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Materialne artefakty
jako narzedzia religijnego myslenia

Material artefacts as tools of religious thought

Abstract. The cultural spread of religious representations is determined by both cognitive
and non-cognitive determinants. While the cognitive determinants have been studied by
the cognitive science of religious, much less attention is given to such determinants of
religious thought as language, especially written language, and material artefacts. This ar-
ticle focuses on the role of material artefacts in the creation, cultural transmission, cogni-
tive processing and stabilizing of religious representations. It points out to such functions
of material artefacts as the extension of memory, externalization of mental representa-
tions, anchoring conceptual structures and strengthening the sense of reality of culturally
postulated supernatural beings and phenomena.
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nielicznymi wyjatkami, podstawowe przekonania religijne niewatpliwie

dotyczg istot i zjawisk nadprzyrodzonych, trudnych do uchwycenia badz
zupelnie nieuchwytnych w codziennym dos$wiadczeniu. Jako takie zdaja si¢
mie¢ za przedmiot kulturowo postulowany niematerialny $wiat istot i mocy;,
o ktérym mozemy mysle¢ za pomocg kontrintuicyjnych poje¢. W badaniu
réznych tradycji religijnych zasadne wydaje sie zatem zwrdcenie szczegdlnej
uwagi na religijne pojecia czy idee, ktore skladaja si¢ na wierzenia. Nie moze
dziwi¢ zatem fakt, ze zaréwno historia religii, jak i wiele innych dyscyplin
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religioznawczych koncentruje si¢ w znacznej mierze na ideach i wierzeniach,
odsuwajac na dalszy plan religijng kulture materialng. Nawet pobiezny przeglad
opracowan poswigconych dziejom religii potwierdza dominacj¢ orientacji
ukierunkowanych na idee i przekonania.

Podejscie ideocentryczne w badaniach nad religiami ma jednak wiele
ograniczen. Materialny wymiar religii stanowi nie tylko konstytutywny wy-
miar $wiata religijnego, ale ponadto myslenie i do§wiadczenie religijne nie
moze by¢ wyjasnione bez uwzglednienia materialnych artefaktoéw. Materialne
wytwory odgrywaja istotng role w tworzeniu, przetwarzaniu, utrwalaniu oraz
komunikowaniu poje¢ i przekonan religijnych. Samo wiec religijne myslenie
i doswiadczanie $wiata zalezg od przedmiotéw materialnych, jakkolwiek
odlegle wydawalyby sie one by¢ od abstrakcyjnych poje¢ wlasciwych wielu
systemom religijnym. Odwolujac si¢ do koncepcji poznania rozszerzonego,
zamierzam pokazaé, w jaki sposob artefakty materialne wykorzystywane sa
w przetwarzaniu poje i przekonan religijnych przez system poznawczy.

Przynajmniej od lat 80. XX wieku w humanistyce i naukach spotecznych
nastepuje stopniowe podwazanie ideocentrycznej orientacji w badaniach nad
kulturg. Przedsigwzigcia te sktadaja si¢ na ,,zwrot materialny”, ktéry dowar-
tosciowuje kulture materialng kosztem abstrakcyjnych poje¢, idei, przekonan
etc. (Houtman i Meyer, 2012, s. 5). Podobny zwrot zaobserwowa¢ mozna
w badaniach nad religia (Arweck i Keenan, 2006; Keane, 2008). Badania te
jednak w niewielkim stopniu uwzglednialy $ciste powigzanie miedzy poje-
ciami, przekonaniami i mysleniem religijnym z jednej strony, a materialnymi
wytworami z drugiej. Wpisywaly si¢ one w trend zmierzajacy ku rewalory-
zacji kultury materialnej wystepujacej w réznych tradycjach religijnych, ale
nie odpowiadaly na pytanie, w jaki sposéb umystowy swiat religii opiera si¢
materialnych artefaktach.

Przez materialny wymiar religii rozumiem tutaj artefakty materialne,
tj. wytworzone reka czlowieka przedmioty posiadajace religijne znaczenie,
ale takze rzeczy wystepujace w naturze, ktérym wtoérnie nadano religijne
znaczenie. Do artefaktow nalezg takie przedmioty, jak ikona, krzyz, szaty litur-
giczne, $wiatynia, natomiast wéréd przedmiotéw naturalnych znalez¢ mozna
niezliczona liczbe rzeczy takich jak ciala niebieskie, gory, kamienie, rosliny.
Poniewaz przedmioty naturalne podlegaja sakralizacji, w pewnym sensie staja
sie rowniez artefaktami. Ich materialna forma nie jest wprawdzie wytworzona
ludzka reka, jednak religijne znaczenie przypisane im przez wspodlnote niejako
wyjmuje je z natury. Szczegdlna role materialne artefakty odgrywaja w rytuale
religijnym, gdzie traktowane sg badz jako przedmioty kultu, badz jako narze-
dzia czy elementy scenerii, w ktérej dokonuje si¢ rytuat.

Istotna rola artefaktow materialnych w przetwarzaniu poje¢ i przekonan
religijnych staje si¢ widoczna wowczas, gdy zmianie ulega perspektywa teo-
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retyczna, w ktorej ujmowane jest myslenie religijne. Zmiana ta polega, po
pierwsze, na porzuceniu przekonania, ze procesy umystowe, zwlaszcza zas
procesy poznawcze, ograniczaja sie do tego, co dzieje si¢ w glowie lub szerzej -
w granicach biologicznego organizmu, oraz po drugie, na przyjeciu hipotezy, ze
srodowisko, w jakim znajduje sie organizm, odgrywa istotng role w kierowaniu
procesami umystowymi. Do tworcow takiej hipotezy zalicza si¢ Andyego Clarka
i Davida Chalmersa. W opublikowanym w latach 90. artykule Clark i Chalmers
argumentuja, Ze system poznawczy nie ogranicza si¢ do biologicznego organi-
zmu, lecz obejmuje ponadto fragmenty srodowiska (Clark i Chalmers, 1998,
s. 9). W systemie takim cechy czy fragmenty srodowiska majg nie mniejsze
znaczenie przyczynowe niz cechy mézgu, traktowanego zwykle jako podstawo-
wy substrat proceséw umystowych. Hipoteza umystu rozszerzonego obejmuje
nowe rozumienie umystu i proceséw umystowych, ale przede wszystkim jest
koncepcja dotyczaca natury umystu i poszerzajacg umyst o fragmenty zewnetrz-
nego srodowiska. Nie trzeba jednak odwolywac sie do nowej ontologii umystu,
aby wykazac, ze procesy poznawcze realizowane s3 w oparciu o materialne
przedmioty w srodowisku zewnetrznym, tj. poza organizmem. Edwin Hutchins
wskazal wiele przykladéw przetwarzania poznawczego, ktére dokonuje si¢
w interakcji podmiotu ze $wiatem materialnym i spotecznym. Jednym z nich
jest proces pilotowania nowoczesnego samolotu (Hutchins, 1995b). Nie jest to
dziatanie podejmowane przez jednego pilota wyposazonego w odpowiednia
wiedze, lecz ztozona interakcja miedzy pilotami i zaawansowang technicznie
aparaturg. Oprocz interakcji spolecznej wystepuje tutaj sprzezenie ludzkich
systemow poznawczych z zaawansowang technologig. Podobna sytuacja ma
miejsce w przypadku nawigacji okretu (Hutchins, 1995a).

W przyktadach ilustrujacych poznanie rozszerzone chodzi nie tylko
o ukazanie, ze podmiot uzywa réznych narzedzi zewnetrznych, utatwiajacych
i wspierajacych dzialanie systemu poznawczego, ale ze narze¢dzia te determi-
nuja wytwory dzialania tego systemu. Narzedzia te sg konstytutywne w tym
sensie, ze bez nich pewne zadania poznawcze nie mogtyby zostac rozwiagzane
lub wymagalyby znacznie wigcej czasu. Nie trzeba odwotywac sie do nowo-
czesnych technologii, aby ukaza¢, ze przetwarzanie informacji przez umyst
w wielu przypadkach zalezy od materialnych artefaktéw znajdujacych sie
w $rodowisku zewnetrznym. Znang od dawna technologia zmieniajaca sposob
dziatania oraz wytwory systemu poznawczego jest pismo. Innym przykladem
jest rozwigzywanie zadan matematycznych przy uzyciu liczydta lub przy uzyciu
kartki i oféwka. Zadania, ktérych nie sposdb rozwigza¢ ,,w glowie”, z fatwoscia
moga zosta¢ rozwiazane przy uzyciu prostych artefaktow.

Niektore zdolnos$ci poznawcze ulegaja istotnym przeksztalceniom w wyni-
ku uzycia materialnych artefaktéw. Dobrym przykladem takiej zdolnosci jest
pamie¢, ktorej mozliwosci byly nieustannie poszerzane dzieki nowym tech-
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nologiom. We wspoéltczesnym swiecie miedzypokoleniowa transmisja wiedzy,
a tym samym trwanie i rozwoj cywilizacji, bytyby prawdopodobnie niemozliwe
bez technologii pamieci zewngtrznej. Na znaczenie tych technologii zwrocit
uwage m.in. Merlin Donald (1991), wedtug ktérego powstanie nowoczesnego
umystu bylo mozliwe gtéwnie dzieki stworzeniu i zastosowaniu réznych metod
przechowywania informacji poza ludzkim organizmem. Donald wyréznit dwa
rodzaje pamieci: biologiczng i zewnetrzna. Podczas gdy podstawa pamieci
biologicznej jest moézg, pamig¢ zewnetrzna opiera si¢ na artefaktach takich
jak pismo i inne systemy znakéw stuzace do kodowania i przechowywania
informacji. Pamie¢ zewnetrzna cechuje zwykle znacznie wigksza trwalto$¢ niz
pamiec biologiczng. Rozpowszechnienie takiej pamieci wplynelo réwniez na
sposob korzystania z pamieci biologicznej. Ponadto rozpowszechnienie pamie-
ci zewnetrznej zasadniczo zmienia kanaty przekazu kulturowego oraz wptywa
na tre$¢ tego przekazu. Oczywistym przykltadem wplywu $rodkéw przekazu
na tradycje religijne bylo rozpowszechnienie pisma i druku w Europie. Pismo
umozliwia przekazywanie, druk zas szerokie rozpowszechnienie przekazéw
rozbudowanych pod wzgledem intelektualnym, abstrakcyjnych, opartych na
mysli racjonalne;j.

W mysli religijnej materialne artefakty traktowane sg zwykle jako przed-
mioty, poprzez ktdre przejawia si¢ nieuchwytna w doswiadczeniu rzeczywistos¢
nadprzyrodzona. Uchwytne przedmioty s3 reprezentacjami nieuchwytnej
rzeczywistosci. Nie tylko teologia, ale réwniez lezaca u podloza mysli religijnej
ideologia semiotyczna okresla, jakie relacje zachodza migdzy rzeczywistoscia
nadprzyrodzona i jej materialnymi reprezentacjami. Artefakt moze by¢ trak-
towany jako wizualna reprezentacja przypominajaca pod jakims$ wzgledem
nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ badz tez jako uobecnienie tej rzeczywistosci.
Inng postawe zajmujg wierzacy wobec obrazu §wigtej postaci, ktéry ma jedynie
przedstawiac te posta¢, inng zas w przypadku ikony bedacej przejawem swie-
tosci. Wierzenia religijne dotycza nie tylko nadprzyrodzonej rzeczywistosci,
ale takze tego, w jakim stosunku wybrane przedmioty nalezace do §wiata zycia
codziennego pozostaja wobec tej rzeczywistosci.

Nie ulega watpliwosci, ze materialny wymiar religii jest waznym wymia-
rem zycia religijnego, co od dawna podkreslajg badacze religii. Nie jest jednak
oczywiste, jak ten wymiar $wiata religijnego ma si¢ do idei, przekonan i praktyk
religijnych. Jaka role odgrywaja materialne artefakty w mysleniu religijnym?
Jak umystowy $wiat religii powiazany jest z materialnymi artefaktami wyste-
pujacymi niemal we wszystkich tradycjach religijnych? Odpowiedz na te py-
tania wymaga podejscia wielodyscyplinarnego, wykorzystujacego osiagniecia
nie tylko religioznawstwa, ale takze nauk o poznaniu, semiotyki, archeologii,
historii sztuki, geografii czy medioznawstwa.
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Pojecia i wierzenia religijne maja czesto charakter abstrakcyjny, oderwany
od codziennego doswiadczenia. Ponadto bywaja nie w pelni zrozumiate badz
nawet zupelnie niezrozumiale dla podzielajacych je 0séb religijnych. Klu-
czowe pojecia religijne majg charakter kontrintuicyjny, co oznacza, ze sa pod
pewnymi wzgledami niezgodne z intuicyjnymi wyobrazeniami o tym, jaki jest
$wiat. W przeciwienstwie do nich materialne artefakty naleza do swiata zycia
codziennego, sg nie tylko zrozumiale i zgodne z intuicyjng wiedza, ale réwniez
namacalne, dotykalne. Jako takie materialne przedmioty moga petnic¢ funkcje
kondensatoréw abstrakcyjnych znaczen. Kondesacja polega na nadawaniu
konkretnej formy abstrakcyjnym ideom religijnym (Leach, 1976, s. 37), przez
co te ostatnie uzyskuja intersubiektywny charakter. Blizej nieokreslone sacrum
przejawia si¢ na roézne sposoby w konkretnych przedmiotach materialnych,
przez co interakcja cztowieka z sacrum moze by¢ modelowana na wzor interak-
cji spotecznych zachodzacych w zyciu codziennym. Wezmy przyklad modlitwy,
ktéra w wielu tradycjach religijnych okreslana jest jako rozmowa z osobowym
bogiem. W wielu przypadkach sytuacja modlitwy obejmuje nie tylko wyobra-
zenia modlacych si¢ 0s6b dotyczace nadprzyrodzonego ,interlokutora’, ale
ponadto konstruowana jest w oparciu o uchwytne zmystowo reprezentacje
nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci. Reprezentacjg taka moze by¢ obraz, ikona,
przedmiot obdarzony moca. To, czy obraz jest rozumiany przez wierzacego
jako przedstawienie pozwalajace skupi¢ uwage na nieobecnym adresacie
modlitwy, czy tez jako przedmiot, przez ktéry przejawia si¢ nadprzyrodzona
rzeczywisto$¢, zalezy od przyjmowanych w ramach danej tradycji wierzen.

Na plaszczyznie pojeciowej kondensacja wspdlgra z metafora, ktéra umoz-
liwia ujmowanie abstrakcyjnych poje¢ religijnych za pomoca konkretnych
wyobrazen. Metafora ksztaltuje przede wszystkim umystowy $wiat religii,
poniewaz opiera si¢ na umystowych reprezentacjach, wigzac je ze soba w taki
sposob, aby abstrakcyjne idee religijne uzyskiwaly bardziej zblizong do do-
$wiadczenia codziennego postac (Sztajer, 2009). Metafora dziata wszedzie tam,
gdzie do glosu dochodzi religijna antropomorfizacja — nadprzyrodzone istoty
przedstawiane sg jako osoby posiadajace szereg ludzkich cech. Wystepowanie
metafor i antropomorfizacji w mysleniu religijnym wynika z ograniczen po-
znawczych. Zlozone i w wysokim stopniu kontrintuicyjne struktury pojeciowe
s3 trudniej zapamietywane oraz mniej stabilne niz oparte na intuicyjnej wiedzy
i dobrze osadzone w codziennym doswiadczeniu idee.

Stabilizacja zlozonych struktur pojeciowych dokonuje sie poprzez za-
kotwiczenie ich w strukturach materialnych, ktére sg znacznie trwalsze od
pojeciowych reprezentacji. Zlozona struktura pojeciowa, okreslana czasami
mianem amalgamatu pojeciowego, jest tworem podatnym na zmiany, niesta-
bilnym. Nadanie jej trwalej postaci mozliwe jest poprzez wlaczenie do niej
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reprezentacji materialnego artefaktu. Tego rodzaju konstrukcje pojeciowe
czesto wykorzystywane sg w praktykach religijnych. Z perspektywy cztowieka
wierzgcego materialne zakotwiczenie wyobrazen religijnych pozwala na bez-
posredni kontakt z sacrum, a przynajmniej przedmiotem, w ktérym sacrum
sie przejawia. Jednak zakotwiczenie takie pelni réwniez inng funkcje - spra-
wia, ze konstrukcje pojeciowe uzyskuja trwalos¢ i moga stanowi¢ przedmiot
zbiorowych praktyk religijnych. Na istotng role materialnych kotwic ztozonych
struktur pojeciowych w religii zwrdcili uwage Gilles Fauconnier i Mark Turner,
ktorzy rozwingli teorie amalgamatow pojeciowych (Fauconnier i Turner, 2002).
Argumentowali oni, ze na przyklad konceptualizacja $wietych miejsc opiera
sie na wigzaniu struktur pojeciowych ze strukturami materialnymi. Dotyczy
to zaréwno miejsc pochowku, jak i $wiatyn — w przypadku miejsc pochowku
w tradycjach religijnych, w ktérych wystepuje kult zmartych. Dwie przestrzenie
umystowe, ktére wykorzystywane sa w tworzeniu pojecia zmartego, to szczatki
niezyjacej osoby oraz cialo osoby zywej. Szczatki zmartej osoby znajdujace si¢
w okre§lonym miejscu stanowia materialng podstawe pojecia zmarlego. Ale
w tradycjach religijnych opartych na kulcie przodkéw lub na wierze w zycie
pozagrobowe zmarly nie moze by¢ utozsamiony ze szczatkami, poniewaz
przystuguje mu status nadprzyrodzonej istoty, wyposazonej w intencjonalno$¢
i podmiotowos¢, a takze — w niektorych tradycjach - zdolnej do kontaktow
z zywymi osobami. Miejsce, w ktérym spoczywaja szczatki zmarlego (grob,
grobowiec) stanowi materialng kotwice wyobrazen o zmartym. Swiatynie s3
znacznie bardziej ztozonymi materialnymi strukturami, zakotwiczajacymi cate
zbiory poje¢, na ktérych bazuje doktryna religijna.

Oczywistg funkcja materialnych artefaktow w religii jest eksternalizacja
i obiektywizacja tresci umystowych. Jest ona warunkiem koniecznym kultu-
rowego przekazu pojec i przekonan religijnych. Podstawowym narzedziem
eksternalizacji jest jezyk. Szczegdlng role odgrywa materialna forma jezyka,
zwlaszcza w przypadku jezyka pisanego. Nawet tradycje religijne radykalnie
eliminujace materialne przejawy sacrum nie s3 w stanie zupelnie wyzwoli¢
sie od pewnych form materializacji (Sztajer, 2018, s. 139). Przyktadem moga
by¢ wyznania religijne, ktére zakazuja uzywania jakichkolwiek wizualnych
reprezentacji bostwa, ale postuguja si¢ $wieta ksiega, ktéra znajduje sie w cen-
trum dziatan kultowych. Ksiega moze w pewnym stopniu kompensowac brak
wizualnych reprezentacji bostwa, wokdt niej rozwija si¢ rozbudowany zbidér
regul okreslajacych, jak nalezy obchodzic¢ si¢ z ksiega.

Oprocz pisma zwykle przedmioty materialne — naturalne i wytworzone
przez czlowieka - stanowig narzedzia eksternalizacji poje¢ i przekonan reli-
gijnych. Jedna z podstawowych funkcji eksternalizacji jest nadawanie inter-
subiektywnej postaci reprezentacjom umystowym. W wyniku eksternalizacji
reprezentacje religijne nie maja juz charakteru wylacznie jednostkowego, lecz
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wlaczone zostaja do wyobrazen zbiorowych, tzn. sa podzielane przez wspdlnote
religijng i moga sie sta¢ przedmiotem kultu. Materialne reprezentacje pelnia
funkcje symboliczng i opierajg si¢ na wlasciwej cztowiekowi zdolnosci do po-
stugiwania sie symbolami. Zdaniem Terrencea Deacona i Tyrone’a Cashmana
(2010) kompetencja symboliczna wykorzystywana jest w mysleniu religijnym
nie tylko do postugiwania si¢ symbolami, ale takze do symbolicznego postrze-
gania $wiata i doszukiwania si¢ w tym, co istnieje, drugiego, ukrytego wymiaru.
Podobnie jak symbol zbudowany jest z materialnego nosnika i nieuchwyt-
nego zmystowo znaczenia kryjacego sie za tym no$nikiem, tak i $wiat moze
by¢ - i w istocie bywa w bardzo wielu tradycjach religijnych - postrzegany
jako wielowarstwowy, zlozony z tego, co widoczne, i tego, co kryje sie poza
horyzontem widzenia.

Niezwykle istotna jest rola materialnych artefaktéw w indukowaniu,
wzmacnianiu i podtrzymywaniu poczucia rzeczywistosci nadprzyrodzonych
istot i zjawisk. Pojecia istot nadprzyrodzonych tym réznig si¢ od innych
typow poje¢ kontrintuicyjnych, zZe przynajmniej sporadycznie towarzyszy
im poczucie rzeczywistosci nadprzyrodzonych istot i zjawisk. Bogowie tym
réznig sie od nadprzyrodzonych postaci znanych np. z fikeji literackiej, ze
w ramach danej tradycji religijnej traktuje si¢ je powaznie i przypisuje si¢ im
rzeczywiste istnienie. Czym innym jest jednak przypisywanie istotom nadprzy-
rodzonym rzeczywistego istnienia, czym innym za$ poczucie rzeczywistosci
tych istot. Obcowanie z materialnymi artefaktami, ktore postrzegane sg jako
reprezentacje lub przejawy nadprzyrodzonego $wiata, sprawia, ze pojawia si¢
poczucie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych istot i zjawisk. Niekiedy materialne
reprezentacje nadprzyrodzonych istot s3 wrecz utozsamiane z tymi istotami
i same staja sie przedmiotem wiary oraz najwyzszej czci. W takich sytuacjach
istota nadprzyrodzona staje si¢ obecna tu i teraz, przez co zostaje wiaczona
do codziennego doswiadczenia wierzacych. Materialny artefakt jest ponadto
dostepny intersubiektywnie, w przeciwienstwie do subiektywnych wyobrazen,
ktére moga wystepowac w bardzo réznych wariantach.

Jak pokazano wyzej, za po$rednictwem materialnych artefaktéw dokonuje
sie eksternalizacja i obiektywizacja poje¢ i przekonan religijnych. Takie ujecie
wskazuje na pierwszenstwo reprezentacji umystowych wobec opartych na nich
reprezentacji kolektywnych, intersubiektywnych, w tym przypadku material-
nych. Taki sposéb myslenia o wspolnym $wiecie religii jest intuicyjny, jednak nie
bierze pod uwage mozliwosci, na ktorg zwracali uwage m.in. badacze mediow
oraz archeolodzy. Badacze pisma i jego roli w kulturze podkreslali na przyktad,
ze wynalazek pisma przyczynil si¢ do powstania nowych form myslenia. Powsta-
nie druku i kultury typograficznej dato poczatek nie tylko nowym systemom
myslenia, ale takze miafo olbrzymi wplyw na rozwoj wielu dziedzin kultury,
a takze na powstawanie nowych form zycia spotecznego. Przyklad ten wyraznie
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pokazuje, ze medium nie jest jedynie narzedziem eksternalizacji i przekazu tre-
$ci umystowych, ale okresla réwniez warunki ksztaltowania tych tresci. Z kolei
niektdrzy archeolodzy zwracaja uwage na konstytutywna role materialnych
artefaktéw w tworzeniu przynajmniej niektoérych konstrukeji pojeciowych.
Lambros Malafouris (2007) podkresla, ze nie zawsze zewngtrzne reprezentacje
pojec sa wtorne wobec tych pojec. Niektore konstrukeje pojeciowe, zwlaszcza
takie, ktdre cechujg si¢ znaczna ztozonoscia i wysokim stopniem kontrintuicyj-
nosci, nie moglyby powsta¢ niezaleznie od materialnych artefaktow. Bardziej
prawdopodobna wydaje si¢ hipoteza, Ze pojecia i materialne artefakty tworza
w tych przypadkach skltadowe rozszerzonego systemu poznawczego. Na przy-
kiad paleolityczne figurki bytyby nie tylko eksternalizacjami konstrukcji, ale
artefaktami, dzigki ktérym odpowiadajace im konstrukcje pojeciowe uzyskuja
zakotwiczenie w czyms znacznie trwalszym niz ulotne jednostkowe wyobra-
zenia. Artefakt w tym przypadku nie jest wtérnym, lecz konstytutywnym
sktadnikiem rozszerzonych konstrukeji pojeciowych.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze w badaniu idei i wierzen religijnych
konieczne jest wyjscie poza psychologiczne, w szczego6lnosci zas poznawcze de-
terminanty mys$lenia religijnego. W kulturowym funkcjonowaniu reprezentacji
religijnych istotna role odgrywaja uwarunkowania zaréwno poznawcze, jak
i pozapoznawcze. O ile uwarunkowania poznawcze byly przedmiotem zainte-
resowania badaczy w ramach kognitywistyki religii, znacznie mniej uwagi po-
$wiecano takim determinantom myslenia religijnego, jak jezyk, w szczegdlnosci
pismo, oraz materialne artefakty. Powszechne uzycie artefaktow materialnych
w religiach wigze si¢ nie tylko z tworzeniem, przekazywaniem i utrwalaniem
kulturowych reprezentacji religijnych. Artefakty materialne s3 rowniez istot-
nym determinantem myslenia religijnego. Dzieki nim mozliwe jest nie tylko
poszerzenie pamieci oraz eksternalizacja reprezentacji umystowych, ale takze
zakorzenienie struktur pojeciowych oraz wzmacnianie poczucia rzeczywistosci
postulowanych przez religie nadprzyrodzonych istot i zjawisk.
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