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Abstract. The main purpose of this article is to explain mass religious events. Events are
a kind of bridge between traditional religious culture and contemporary popular religious
culture. Their popularity is also due to the fact that they can meet the important needs
of the individual more comprehensive than traditional forms of religiosity. The article
presents legal requirements for the organization of this type of religious events in force
in the Catholic Church and a proposal to divide these forms of religiosity by the entity
responsible for their organization.
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oddajac probie oceny dzialania o charakterze ewangelizacyjnym, jakie

majy miejsce we wspolczesnej polskiej religijnoéci, nieodzowne wydaje
sie okreslenie, jak tego typu dziatania sg opisywane w dokumentach Kosciota
katolickiego.
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Niewatpliwie na wspolczesne rozumienie publicznych aktéw poboznosci
miala wplyw atmosfera, jakg mozna bylo zaobserwowa¢ w latach 60. XX
wieku. Po Soborze Watykanskim II mozna zauwazy¢ bardzo wyrazny dystans
duchowienstwa katolickiego (szczegdlnie w krajach Europy Zachodniej) do
stosowania w praktykach duszpasterskich aktéw poboznosci publicznej, ro-
zumianej wtedy jako narzedzie podtrzymujace tradycyjna pobozno$¢ ludowa.
Czasem dystans ten przybieral dos¢ radykalny charakter i nalezaloby go nazwac
procesem rugowania takich aktow poboznosci publicznej z Zycia religijnego
katolikow. Na szczescie efekty tych dzialan byty poddane krytycznym analizom,
ktére spowodowaly, ze dostrzezono negatywne skutki atmosfery usuwajacej
tego typu akcje z praktyk duszpasterskich.

1. Religijnos¢ publiczna
we wspotczesnej praktyce duszpasterstwa katolickiego

Nie bylo latwo zlikwidowaé dwadziescia lat niecheci do praktyk publicznie
okazywanej religijnosci. Wtasciwie dopiero czas pontyfikatu Jana Pawla II przy-
wrocil wage i znaczenie publicznym formom poboznosci katolickiej. Papiez
ten, oceniajac znaczenie takich form, méwit o ,,skarbie Kosciota” czy ,,formach
wyrazu chrze$cijanskiego oredzia zgodnych z kultura i wtasnymi obyczajami
kazdego miejsca i czasu’, a w kontekscie $cisle teologicznym - o ,,nieustannym
potwierdzaniu czynnej obecnoéci Ducha Swietego w Kosciele”

Nie mozna pomija¢ faktu, ze religijnos¢ praktykowana publicznie jest
przede wszystkim forma religijnosci wspolnotowej. Dlatego podejmujac
probe opisu publicznych praktyk religijnych, nalezy najpierw zdiagnozowac
motywacje, ktore powoduja che¢ podejmowania tego typu praktyk i mie¢
swiadomos¢, ze motywacje te sa zakorzenione w checi wspolnotowego prak-
tykowania modlitwy.

Badajac motywacje wspdlnotowych form poboznosci, mozna wyodrebni¢
dwa kierunki, ktérymi kieruja si¢ praktykujacy: wertykalny - jego wyrazem
jest che¢ poczucia tacznosci z Chrystusem we wspdlnocie, i horyzontalny -
powodowany potrzeba budowania wspélnoty z innymi ludzmi. Elementem
aczacym te dwa kierunki jest realizowanie chrzescijanskich cnét teologalnych,
w tym przede wszystkim milosci blizniego, dzigki czemu urzeczywistnia si¢
w praktykach poboznosci wspdlnotowej pragnienie jednosci z Chrystusem
i bliznimi. Dlatego ten motyw mozna okresli jako positkowy wobec dwoch
wyznaczonych wczes$niej motywéw. Dwa pozostale motywy podejmowania
poboznosci wspolnotowej majg charakter religijno-instytucjonalny, co w spo-
sob oczywisty wptywa na stopien osobistego zaangazowania w ich realizacje:
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poglebienie zycia religijnego — ktére wymaga duzego zaangazowania osobi-
stego, oraz spelnienie wymogéw chrzescijanskiego obowiazku - gdzie stopien
osobistego wktadu jest duzo mniejszy (Przybylowski i Robek, 2005, s. 163).

W opisach poboznosci publicznej zwraca si¢ uwage na istotny dla tej
formy religijnosci element, ktérym jest modlitwa. Jest postrzegana jako ta,
ktdra nie wymaga calkowitego zaangazowania modlacego sie cztowieka w akt
modlitwy i w relacje pomigdzy modlacym si¢ cztowiekiem a sacrum (Nowak,
2000, s. 265-283). Opisujac akty religijnosci publicznej, nie mozna pomijaé
faktu, ze uczestniczace w niej osoby nie tworza organizmu zbiorowego. Akt
poboznosci publicznej nie jest aktem ,,zbiorczym”, wspoélnym i tozsamym
dla wszystkich jej uczestnikow, nie jest tez prostym zbiorem jednostkowych
doswiadczen religijnych. Mozna by¢ uczestniczacym obserwatorem wspélno-
towej relacji modlitewnej, ale nie modli¢ sie. Jest wigc w niej dzwiek, stowa,
sq gesty, lecz mozliwe jest bycie obok tego waznego dla katolicyzmu aktu.
Religijno$¢ wspdlnotowa moze mie¢ wymiar estetyczny, ale to nie wrazenie
estetyczne jest podstawg tego aktu. Odréznic tu nalezy zachwyt nad modli-
twa od zachwytu w modlitwie. W tym kontekscie zasadne jest pytanie, czy
kazde uczestnictwo w aktach religijnosci wspolnotowej jest aktem modlitwy.
Generalizowanie oceny religijnosci wspolnotowej pod wzgledem intensyw-
nosci obecnosci relacji modlitewnej w tym akcie bedzie zalezne od zamiaréw
i checi modlenia si¢ 0s6b tworzacych wspdlnote modlitewng. Zauwazana
przez badaczy mozliwos¢ spelniania wymogu aktu modlitwy bez zaanga-
zowania si¢ w nig sprawia jednak, ze w badaniach kulturoznawczych trzeba
zachowac szczeg6lng ostroznos¢ w ocenach. Formutowanie wnioskdw z badan
kulturoznawczych konstruowanych na podstawie zestawienia statystycznego,
dotyczacego uczestnictwa we wspolnotowych praktykach religijnych, nie jest
wiec zabiegiem tatwym.

Trudno$¢ weryfikowania aktu poboznosci wspdlnotowej jako modlitwy
kazdego cztonka wspdlnoty stanowi podstawowe zagadnienie pedagogiki mo-
dlitwy opisywanej przez Mariana Nowaka (Nowak, 2000). Interesujace uwagi
poczynione przez autora na podstawie mysli Romano Guardiniego zwracaja
uwage na wazny element pomocny dla badacza kultury w formutowaniu sagdéw
o badanej spotecznosci. Guardini uwaza, ze modlitwa wymaga przygotowa-
nia. Jesli istnieje sSwiadomo$¢, ze modlitwa zalicza si¢ do spraw waznych, to
podstawg jej podejmowania jest doprowadzenie si¢ czlowieka do stanu we-
wnetrznego porzadku, dlatego ze Bdg, z ktérym chce podja¢ rozmowe, jest
ukryty i pozwala odnalez¢ si¢ tylko w wierze. Sensem modlitwy jest ujrzenie
glebi, ktéra w codziennosci jest niedostrzegana. Skrupulatne przygotowania
do modlitwy pozwalajg na odkrycie przez modlacego si¢ cztowieka sensu
modlitwy. Jak twierdzi Guardini: ,,modlitwa jest tyle warta, ile s3 warte nasze
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przygotowania do niej” (Guardini, 1991, s. 116). Jest to szczegolnie istotna
uwaga dla sporzadzenia poglebionego opisu aktow poboznosci publiczne;.

W analizach badan dotyczacych religijno$ci wspdlnotowej konieczne
jest zatem zastanowienie sie nie tylko nad postawa czlowieka w samym akcie
poboznosci, zaréwno o charakterze indywidualnym, jak i wspolnotowym, ale
nalezy takze opisac czas poprzedzajacy samg realizacje¢ akcji. W badaniach
kulturoznawczych, w ktérych gtéwna role odgrywaja narzedzia obserwacji lub
wywiady zogniskowane wokoét samego aktu modlitwy, trzeba zwrdci¢ uwage
na elementy zwigzane z blizszym i dalszym przygotowaniem do modlitwy.
Beda wiec tu obecne zaréwno tresci ze srodowiska socjalizowania i wycho-
wania badanej osoby, ale i tresci dotyczace poznania przez badacza sytuacji
osoby, ktora bedzie poddana obserwacji. To skomplikowane przedsiewziecie
wymaga duzego doswiadczenia, jakie musi posiada¢ badacz zjawiska modlitwy
w kulturze. W przeciwnym razie badanie bedzie jedynie nosnikiem danych.
Niezbedna jest jednak wiedza, do czego uzyskane dane odnoszj i jak je in-
terpretowa¢. Nie mozna przy tym pomija¢ wczesniejszych uwag zwigzanych
z najnowszg historig poboznosci publiczne;j.

Warto takze podja¢ trud rozpoznania, ze badajac zachowania religijne
dziejace si¢ w przestrzeniach publicznych czy tez zachowania nasuwajace
jednoznaczne skojarzenia z aktem modlitewnym, czesto analizuje si¢ jedynie
te zachowania, pomijajac przy tym realng modlitwe. Jest to o tyle istotne, ze
prowadzac wspolczesnie badania nad aktem modlitwy w kulturze, trzeba pa-
mietac o tym, Ze akty te przebiegaja w przestrzeni i czasie, ktdry jest naznaczony
procesem sekularyzacji (Sodi, 2012, s. 140).

Wspolczesne publiczne praktyki religijne i obecne w niech akty modlitwy,
poprzez procesy sekularyzacyjne, zostaly wytaczone z zasobu disciplina arcani
w chrzesdcijanstwie. Modlitwa wspolnotowa nie zostata jednak pozbawiona
kontekstéw pedagogicznych, ktoére jako takie s3 mozliwe do uchwycenia
w badaniach kulturoznawczych (Ciesielski, 2018, s. 101-110).

Dopiero w roku 2002 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw przygotowalta dokument dookreslacy zwigzek pomiedzy doktryna
liturgiczng a poboznoscig ludows, zatytulowany Direttorio su Pieta Popolare
e Liturgia. Principi e Orientamenti, ktory tw roku 2003 zostal opublikowany
w jezyku polskim: Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wska-
zania (Kongregacja ds. KBiDS, 2003).

Dla przedmiotu tej analizy warto wskaza¢, ze w tekscie Dyrektorium
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw przeprowadzita
rozroznienie form religijnosci:

1. Pia exercitia — publiczne lub prywatne wyrazy poboznosci chrzescijan-
skiej. Akty tego typu nie stanowia cze$ci liturgii, ale pozostaja w harmonii z nig.
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Akty te s3 zgodne z duchem liturgii, z normami i rytmem liturgii (np. czasu).
Sa inspirowane liturgig i do niej powinny prowadzi¢. I co najwazniejsze dla
opisu religioznawczego, niektére z nich moga dzia¢ si¢ z polecenia Stolicy
Apostolskiej lub z zezwolenia czy nakazu biskupa miejsca. Wiele z tego typu
akcji poboznosciowych tkwi w tradycji kultury $rodowiska, w ktérym maja
miejsce, a wiec Kosciota partykularnego czy rodzin zakonnych (Kongregacja
ds. KBiDS, 2003, s. 17).

2. Devotio — ma dwojaki sens: po pierwsze, jest rozumiane jako postawa
wewnetrzna, poboznos¢, po drugie, s3 to pewne formy poboznosci, praktyki
zewnetrzne (modlitwy, pie$ni). W formach tych wyraza si¢ szczegdlny zwigzek
(rapporto specifico) wierzacego z Osobami Boskimi, Maryja, $wietymi. Tutaj
mozna obserwowac istotne dla religioznawczego opisu danej spotecznosci
formy realizacji nabozenstw majowych czy nowenn, np. przed $wietami pa-
tronalnymi (Kongregacja ds. KBiDS, 2003, s. 17).

3. Pobozno$¢ ludowa (pieta popolare) oznacza rézne przejawy kultu o cha-
rakterze prywatnym, wspolnotowym, nasycone elementami genius loci kultury
wierzacego ludu. W tej formie poboznosci publicznej mozna tez umiejscowié
np. coroczne spotkania modlitewne na Lednicy, uroczystosci sw. Stanistawa
na krakowskiej Skalce czy odpust sw. Wojciecha w Gnieznie (Kongregacja ds.
KBiDS, 2003, s. 18).

4. Religijnos¢ ludowa (religiosita popolare) oznacza bardziej powszechne
doswiadczenie wizji transcendencji w mniejszej lub wigkszej harmonii z ob-
jawieniem chrzescijanskim (Kongregacja ds. KBiDS, 2003, s. 18).

Nalezy podkresli¢ stosunek do liturgii pia exercitia, jak réwniez ich zwiagzek
z religijnoscig ludowa i poboznoscig ludowa. Rzeczywistosci te $cisle facza si¢
ze sobg.

Przedmiot niniejszego opracowania jest zwigzany z dwoma elementami
religijnosci publicznej: pia exrecita i pieta popolare. Chcac jednak scisle doprecy-
zowac wyplywajace z niego tresci religioznawcze, nalezy umiejscowic je w bardzo
istotnym dla opisu wspolczesnej religijnosci polskiej kontekscie eventéw kato-
lickich. Sadze, ze zrédlem ich swoistej popularnosci jest panujace przekonanie,
ze intensywniej przezywa si¢ doswiadczenia religijne we wspolnocie. Co wiecej,
wspdlnotowos¢ jest zaszczepiona w chrzescijanstwie jako naturalne srodowisko
kontaktu z sacrum. Religijnie nacechowana zbiorowos¢ pozwala na wydobycie
w kulturze wspdlnoty tych elementdéw, ktére w codziennym funkcjonowaniu zo-
staly wyciszone przez procesy sekularyzacyjne. Przeswiadczenie o roli wartosci,
ktore sg usypiane w procesach sekularyzacji, zostaje pobudzone w takich akcjach
eventowych, ktorych celem jest nie tylko przypominanie o tych wartosciach, ale
i umieszczenie tych wartosci w relacji z uczestnikami eventéw poprzez wska-
zywanie, ze stanowig one osobiste przeslanie dla kazdego uczestnika tych akcji.
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2. Event w kulturze wspotczesnej -
diagnozy nauk spotecznych

Wazne sg diagnozy postawione przez Tomasza Szlendaka i Krzysztofa Olech-
nickiego, ze po 1989 r. spoleczenstwo polskie zaczelo podlegac

[...] silnej dominacji kultury konsumpcyjnej i presji nowego modelu czasu kultu-
rowego. Kultura konsumpcji w polskiej wersji i nowy rezim czasu sterujacy praca
i nie-pracg nie pozostaly bez wplywu na uczestnictwo Polakéw w kulturze, przy
czym ewolucja modelu zachowan kulturowych, jaka juz si¢ dokonata i jaka wciaz
sie dokonuje, ma charakter dwutorowy. Pierwszy kierunek to nurt wielozmysto-
wej konsumpcji karnawatowej kultury popularnej (tzw. wielozmyslowej kultury
iwentu), drugi to ,,ciche” dzialania wewnatrz wirtualnych subswiatow kulturowych,
bedace wyrazem niezadowolenia z dominujacych form aktywnosci kulturalnej.
Zakladamy, zZe nowe formy uczestnictwa w kulturze — ,nowy rytualizm” oraz
»budowanie alternatywnych subswiatéw kulturowych” - staja si¢ w Polsce do-
minujace, przechodza do gtéwnego nurtu praktyk kulturowych i wypierajg inne/
starsze formy uczestnictwa (Szlendak i Olechnicki, 2014, s. 293).

Dwa sposoby realizacji wspolnotowych zachowan kulturowych sg oparte
na wypelnieniu potrzeb realizowania si¢ 0séb w zyciu spotecznym. Przy czym
emocje towarzyszace realizacji tej potrzeby sg rozrézniane wieloscig bodzcow,
ktore tej realizacji towarzysza, oraz oceng nurtéw, ktére powodowaly dana
przestrzen ewentu.

Atmosfera eventu, o ktorej wspominaja torunscy socjologowie, zostata
zaszczepiona w duszpasterstwie katolickim przez wydarzenia z pontyfikatu
Jana Pawla II i oparta na mechanizmach niesamotnosci przezywania wiary.
Zaklada ona, ze jestesmy bardziej skfonni realizowa¢ wartoéci katolicyzmu,
widzac i slyszac $wiadectwa innych ludzi zgromadzonych wobec kazdego
z uczestnikow eventow. To nie tylko buduje wiarg 0séb uczestniczacych
w takich przedsiewzieciach, ale pozwala takze na wylonienie w uczestnikach
dyspozycji do dzialania w srodowisku lokalnym na rzecz wartosci opisywanych
w danym evencie. W konsekwencji uczestnicy nie tylko stawaliby si¢ bardziej
otwarci na sacrum, ale rOwniez na $§wiadczenie o nim. Tak moim zdaniem
wyglada teoretyczna podstawa takich dzialan, innym problemem jest stopien
jej realizacji w zyciu codziennym przez uczestnikéw eventow.

Sadze, ze Koscidt katolicki ma petng swiadomos¢ niejednoznacznosci
transferu wartosci, jakie sg przedmiotem konkretnych eventéw, na rzeczywista
zmiang aktywnosci uczestnikow dostrzegalng w praktykach zycia codziennego.
Mysle, ze gléwnym aspektem troski wspotczesnego Kosciota o skutecznosé
poszczegolnych dzialan eventowych jest zacheta kierowana przede wszystkim
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do 0s6b duchownych, odpowiedzialnych za autentycznos¢ przekazu eventu,
do poglebienia wlasnej religijnosci praktycznej. Papiez Franciszek konieczno$¢
te okresla jako ,,nawrocenie pastoralne”. Efektem poglebienia tej duchowosci
miafaby by¢ zmiana miejsca i roli 0s6b duchowych w procesie aktywizacji oséb
uczestniczacych w eventach katolickich z pozycji ,,funkcjonariusza kultu” na
odpowiedzialnych za rzeczywiste swiadectwa katolikow okazywane przede
wszystkim w Zyciu codziennym spotfecznosci.

Zaczyna dostrzegac sie w dzialalnosci pastoralnej Kos$ciota takze te osoby,
ktore nie uczestnicza w eventach ewangelizacyjnych, ale sytuuja sie w grupie
dominicantes. Zadaniem duszpasterskim, jakie stawia si¢ przed osobami du-
chownymi, jest zaszczepienie w nich mistagogicznego przezywania liturgii,
tak by nie chodzilo w nim o samo uczestniczenie w obrzedzie, ale o to, by
przemienito si¢ ono w osobiste przezycie liturgii. Nie chodzi wiec tutaj o sam
obrzed, lecz — poprzez czynny w nim udzial - o aktywnos¢ osobistg kazdego
z dominicantes. Sadze, ze jest to zwigzane, po pierwsze, z uswiadomieniem sobie
motywacji 0sob, ktore uczestniczg w eventach, tego ze wiele 0séb przyjezdza
na nie ze wzgledu na program spotkania czy tez méwcow, ktdrzy beda mode-
rowali spotkanie, a po drugie, z oczekiwaniem natychmiastowego dzialania,
efektu modlitw, np. jesli kto$ sie nad nimi pomodli, to tylko wtedy modlitwa
rzeczywiscie zadziala.

3. Religijnos¢ mlodziezy polskiej
w badaniach Pew Research Center i CBOS 2018

Innym, réwnie istotnym elementem zwigzanym ze zrozumieniem znaczenia
eventow religijnych i ich przelozeniem na zmiane praktyk zycia codziennego
moglaby by¢ refleksja nad wynikami badan spotecznych przeprowadzonych
wsrod uczestnikow tych eventow.

Niezalezna firma badawcza Pew Research Center w czerwcu 2018 r. opubli-
kowala dane z badania na temat religijnosci ,,The Age Gap in Religion Around
the World” W badaniu bierze si¢ dane ze 108 panstw i sg one prowadzone
cyklicznie od 8 lat 8]).

Dla opisu przemian religijnosci pierwszy wniosek wynikajacy z opisu
przeprowadzonych badan nie jest zaskakujacy: ludzie starsi sg bardziej reli-
gijni od pokolenia mtodziezy. Drugi moze prowadzi¢ do ciekawszych pytan
badawczych: réznica religijnos$ci miedzy mtodszym i starszym pokoleniem,
ktora przez Pew Reserch Center zostala uchwycona w badaniu przeprowadzo-
nym w Polsce, jest najwigksza ze wszystkich przebadanych panstw. Najwigkszy
spadek nastapil wiec w kraju, w ktérym obecnos¢ religii w Zyciu publicznym
jest wcigz znaczgca, a wiekszo$¢ obywateli deklaruje si¢ jako chrzescijanie.
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Podczas badan zadano respondentom cztery pytania:

1. Czy czujesz si¢ zwiazana/y z religia?

2. Czy chodzisz co niedzielg do $wiatyni?

3. Czy religia jest dla ciebie bardzo wazna?

4. Czy codziennie si¢ modlisz?

W trzech kategoriach (udzial we mszy przynajmniej raz w tygodniu, de-
klaracja, Ze wiara jest waznym elementem zycia i przywigzanie do niej) Polska
jest liderem spadku religijnosci z pokolenia na pokolenie. W przypadku odpo-
wiedzi na czwarte pytanie Polska zostala skalsyfikowana na drugim miejscu.

Uczestnictwo we mszy $wietej deklaruje 55% Polakéw po 40. roku zycia
i tylko 26% mtodych. Podobnie w przypadku deklaracji, ze wiara stanowi
bardzo wazny czynnik w zyciu — odpowiednio 40% i 16%. Codziennie modli
sie zaledwie 14% mlodych Polakéw i 39% dorostych mieszkancow Polski.

Okazuje sie, ze wyniki badania, w ktérym opisywana jest religijnos¢ polska,
nie odbiegaja od $redniej krajow europejskiej i jest ona stata, cho¢ w Polsce
obserwuje sie najwigkszy miedzypokoleniowy spadek religijnosci. Jednoczesnie
zidentyfikowano ciekawe zjawisko: w Polsce czgsciej chodzimy do kosciota niz
praktykujemy codzienng modlitwe.

Religijnos¢ na calym $wiecie spadta $rednio o 5-9 p.p. w zaleznosci od
badanej kategorii, nie jest wiec zaskakujacy jej spadek takze w Polsce. Jedynie
w trzech panstwach zaobserwowano nieznaczny wzrost religijnosci. Eksperci
Pew Research Center twierdza, ze wyniki dotyczace poziomu religijnosci sa
skorelowane m.in. z procesem bogacenia sig.

Duzy ogromny spadek religijnosci Polakéw opisuje takze projekt ,,Mto-
dziez 2018” realizowany przez CBOS [5]. W czeéci projektu ,Religijnosé
mlodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii” opracowanego przez Antoniego
Glowackiego wynika, ze jedynie 63% uczniéw ostatnich klas ponadgimna-
zjalnych okresla sie jako wierzacy. Sposrod nich 55% osob okresla sie jako
wierzacy, a 8% jako gleboko wierzacy. Dla opisu religijnosci mtodziezy wazny
jest wskaznik, z ktérego wynika, ze dziesig¢ lat wczesniej jako wierzacy okre-
slato sie az 81% ucznidw w tym samym wieku.

W opisie zmian dotyczacych religijnosci polskiej mlodziezy nalezy zwréci¢
uwage na wyrazny wzrost liczby osob niewierzacych. W 1996 r. jako niewie-
rzacy deklarowalo si¢ 5% uczniéw, a w 2013 r. bylo to juz 10%. W 2018 r. jako
niewierzacy okreslito si¢ 17% uczniéw szkét ponadgimnazjalnych.

Mlodzi Polacy - czyli spolecznos¢, w ktdrej znajduje si¢ grupa docelowa
wielu eventow religijnych — w przeprowadzonym badaniu CBOS sg opisywani
jako ci, ktérzy coraz rzadziej uczestnicza w praktykach religijnych. Tylko 28%
badanych mlodych oséb potwierdza, ze uczeszcza w niedziele do kosciota.
Jednoczednie az 35% mtodych Polakéw deklaruje, ze w ogoéle nie chodzi
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do kosciota. Na marginesie warto zauwazy¢, ze znacznie spada tez odsetek
ucznidéw uczeszczajacych na religie. W 2010 r. byto to 93% uczniow, aw 2018 r.
zaledwie 70% ucznidw.

4, Rozumienie i funkcje eventow religijnych

Przedstawione badania opublikowane w roku 2018 pozwalajg spojrzec na event
katolicki, ktory jest przede wszystkim forma ewangelizacji ludzi mtodych,
a nie jest jedynie sposobem realizacji potrzeby religijnosci przez mlodziez.
Agnieszka Zduniak w artykule poswigconym opisowi zjawiska eventow kato-
lickich spoglada na nie jako na rzeczywistos¢, w ktdrej sa realizowane potrzeby
ludzkie skatalogowane przez Abrahama Maslowa (Zduniak, 2015, s. 251-267).
Autorka zauwaza, ze istnieja sfery zycia spolecznego (sztuka, ekonomia czy
w mniejszym stopniu polityka), w ktére event wpisuje si¢ ptynnie. Wyodrebnia
ona jednak obszary, w ktérych zasiedlenie przez emocje eventu budzi jednak
kontrowersje. Do tych obszaréw zalicza ona sfere religii. Wydarzenia takie jak
Swiatowe Dni Mlodziezy, Europejskie Spotkania Mtodych Taizé, Lednica nie
sg oceniane jednoznacznie (Ciesielski, 2012, s. 53-64).

Zduniak prezentuje mozliwe sposoby wyjasnienia popularnosci zjawiska
eventu religijnego. Twierdzi ona, ze po pierwsze, kontrastuje ono z malejacg po-
pularnoscig tradycyjnych form duszpasterstwa, a po drugie, koncentruje sie na
podobienstwach przezywania religijnosci do innych form kultury popularne;j.

Podkresla sie, ze organizatorzy eventdw siegaja po jezyk, srodki artystycznego
wyrazu oraz socjotechniczne oddziatywania po to, by przekaza¢ prostym sposo-
bem zainteresowanym duchowoscig katolicka tresci religijne w takiej formie, ktéra
bytaby dla nich zrozumiata i przez to mozliwa do przyjecia. Takie wyjasnienie nie
jest jednak wystarczajace. Fakt, ze eventyzacja wydaje si¢ dlugofalowym trendem,
ktory wcigz sie nasila mimo trwajacej od dluzszego czasu popularnosci zjawiska,
$wiadczy o tym, ze jest ona odpowiedzig nie tylko na pojedyncze potrzeby wspot-
czesnego czlowieka - jak choc¢by potrzebe zabawy, rozrywki, odpoczynku - ale
ma swoje odzwierciedlenie w szerzej rozumianej strukturze potrzeb (Zduniak,
2015, s. 252).

Efekt procesu réznicowania si¢ poszczegolnych sfer zycia spotecznego,
w tym religii i religijnosci, zdaniem autorki moze prowadzi¢ do wzrostu
poziomu instytucjonalizacji religii. Jego skutkiem moze by¢ utrata innych
okotoreligijnych potrzeb oczekiwanych przez wyznawcdéw, ktére moga by¢
zakorzenione np. w sferze duchowosci indywidualnej. Zdaniem Zduniak religia

[...] koncentruje si¢ gléwnie na ludzkich potrzebach wyzszego rzedu, nie po-
$wiecajac czesto nalezytej uwagi pozostalym potrzebom, ktdre, o ile pozostana
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niezaspokojone, beda wywiera¢ silniejszy wplyw na strukture motywacyjna
wyznawcow niz potrzeby wyzsze. Cztowiek poszukuje w religii i duchowosci
zaspokojenia nie tylko potrzeby samorozwoju, lecz réwniez zaspokojenia innych
potrzeb (Zduniak, 2015, s. 264-265).

Dlatego eventy religijne s odbierane jako bardzo intersujace formy spel-
niania potrzeby religijnosci artykulowanej przez Maslowa, gdyz zawierajg si¢
w nich inne elementy, ktdre pozwalajg spojrze¢ holistycznie na uczestniczacych
w nich ludzi, jako na osoby posiadajace potrzeby ciala, duszy i ducha. Poprzez
np. wspolne przygotowywanie i spozywanie positkow, obecnos¢ i wsparcie
wspdtwyznawcow, jednos¢ wspdlnoty, mozliwos¢ aktywnego, opartego na wla-
snej decyzji wlaczenia si¢ w jej dziatania realizowane sg podstawowe potrzeby
wyroznione przez Maslowa: fizjologiczne, bezpieczenstwa, przynaleznosci czy
szacunku. Sg one istotnym skladnikiem wspolczesnej duchowosci. Zduniak
podsumowuje, ze wlasnie

[...] w ten sposob to, co immanentne, co stanowi zwyczajny, cho¢ niezwykle
istotny, skladnik codziennego zycia, umozliwia poznanie tego, co transcendentne.
Event religijny nie tyle naucza, co zacheca; nie tyle wskazuje droge do Boga, co
umozliwia jej odnalezienie zaktadajac, ze do dos§wiadczenia sensu kazdy cztowiek
musi doj$¢ sam. Tym samym laczy ze sobg istotne elementy kultury religijnej
iwspolczesnej kultury popularnej, nawigzujac miedzy nimi relacje wspdlistnienia,
a nie konfrontacji (Zduniak, 2015, s. 263-264).

Badajac wspolczesne zycie religijne w Polsce, nalezy ze szczegdlna uwaga
podejs¢ do propozycji badawczych poczynionych przez Zduniak i traktowaé
eventy katolickie przede wszystkim jako formy uzupelniajace tradycyjne formy
religijnosci. Trzeba w ich badaniu zwréci¢ uwage na kontekst emocji, ktore
towarzyszg realizacji eventow, ktorych gléwnym celem jest umozliwienie oso-
bistego do$wiadczenia religijnego. Okazuje sig, ze tradycyjne formy religijnosci
katolickiej nie wypelniaja w pelni potrzeb mlodych ludzi, ktérym przestaja
wystarcza¢ formy rytualizmu polegajacego na nasladowaniu zachowan i su-
gerowaniu stanow emocjonalnych, ktdre nie s3 doswiadczane przez jednostki.
Nie mozna jednak pomija¢ faktu, ze takie emocjonalne doswiadczenia religijne
moga powodowaé wymykanie si¢ ze sfery ortodoks;ji.

Subiektywne doswiadczenie religijne, ktorego zZrodlem sg rzeczywiste emocje,
przezycia i doznania, moze sprawi¢, ze religia i formy spoleczne, w jakich sie
manifestuje, przestang by¢ w $wiadomosci jednostki osobng, wydzielong sfera
i stang si¢ integralng cze$cia jej zycia (Zduniak, 2015, s. 265).
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5. Eventy religijne

A. (Odgérne) Swiatowe Dni Mlodziezy

Majac na uwadze powyzsze dyspozycje, ktore ogniskuja si¢ wokot zagadnienia
definiowania i celow, jakie wypelniaja eventy katolickie, proponuj¢ podzial
typow eventow ze wzgledu na sposéb ich organizacji. Moim zdaniem eventy,
ktdre sg tworzone przez hierarchéw Koscidta, roznig sie od eventdéw tworzo-
nych oddolnie, przez wiernych. Sadze, ze w tym rozréznieniu bedzie mozna
znalez¢ odpowiedz na pytania rodzace si¢ wokot skutecznosci prowadzonych
dziatan ewangelizacyjnych za pomocg eventow.

Do eventéw ,,odgornych’, mieszczacych si¢ w domenie dziatalnosci hierar-
chow Kosciota, zaliczytbym takie wydarzenia, jak coroczne spotkania na Lednicy
czy Swiatowe Dni Mtodziezy. Wydarzenia te s3 wystarczajaco czesto poddawane
krytycznej refleksji, ze nie potrzeba w tym miejscu przypominac sposobéw ich
realizacji ([6], [1]). Co wiecej, Swiatowe Dni Mlodziezy w Krakowie doczekaly sie
calosciowej analizy podjetej w socjologicznej perspektywie (Stachowska, 2019).

Podejmujac préby oceny skutecznosci tego typu eventow, nalezatoby zwro-
ci¢ uwage na sposoby ich wykorzystania przez organizacje dzialajace wokét tych
projektow. Jeszcze w 2016 r. pod patronatem Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego zostal opublikowany raport podsumowujacy projekt badawczy
»Swiatowe Dni Mlodziezy 2016 jako fenomen spoteczny, kulturowy i religijny”
(Bogacz-Wojtanowska, Gawel i Goral, 2016). Raport zostal zrealizowany przez
Stowarzyszenie Gmin i Powiatéw Malopolski, we wspodtpracy z Instytutem
Kultury Uniwersytetu Jagielloniskiego i Instytutem Spraw Publicznych Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, dofinansowany przez Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa
Narodowego w ramach programu Obserwatorium Kultury i poddany nauko-
wym recenzjom. W sklad raportu wchodza nastepujace czesci: Metodologia
badan w projekcie Swiatowe Dni Mlodziezy 2016 jako fenomen spoteczny,
kulturowy i religijny; Swiatowe Dni Mlodziezy w liczbach. Podsumowanie;
Organizacja Swiatowych Dni Mlodziezy 2016; Swiatowe Dni Mtodziezy jako
fenomen turystyczny; Analiza oferty kulturalnej i turystycznej; Wykorzystanie
wydarzen kulturalnych w kreowaniu wizerunku miasta, regionu i panstwa
podczas Swiatowych Dni Mlodziezy; Swiatowe Dni Mtodziezy jako fenomen
spofeczny. Spotkanie pielgrzymow i gospodarzy; Kwerenda i kodowanie ma-
teriatu; Fenomen Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie na tamach polskiej
prasy; Swiatowe Dni Mlodziezy w mediach spotecznosciowych; Mozliwo$ci
wykorzystania potencjatu Swiatowych Dni Mlodziezy do rozwoju turystyki
pielgrzymkowej w Krakowie i w Polsce; Rekomendacje.
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Wszystkie badania zwigzane z tym opracowaniem byly nakierowane na
to, co nie bylo przedmiotem troski organizatoréw Swiatowych Dni Mlodzie-
zy w Krakowie, ktorym byl event religijny o charakterze ewangelizacyjnym.
Moim zdaniem badania finansowane przez Ministerstwo sugeruja, ze tre$¢
religijna eventu stanowita tylko pretekst do uzyskania zupelnie niepowigza-
nych bezposrednio z nig skutkéw. Celem gléwnym prezentowanych badan
byta charakterystyka i ocena fenomenu spofecznego, kulturowego, religijnego
i organizacyjnego, jakim byly Swiatowe Dni Mlodziezy, jak réwniez ocena ich
wplywu na rozwdj turystyki kulturowej (w tym pielgrzymkowej) w Polsce. Na
cele szczegdtowe badan w projekcie skladaly sie: charakterystyka uczestnikow
SDM jako uczestnikdw turystki kulturowej w Polsce; charakterystyka i ocena
dziatan instytucji w obszarze organizacji SDM i wykorzystania potencjatu
imprezy do budowania turystyki kulturowej w Polsce; przygotowanie do
SDM - w sferze organizacyjnej, instytucjonalnej i spolecznej; korzysci spo-
teczne, ekonomiczne i kulturowe z organizacji SDM; debata, dyskurs medialny
i spoteczno$ciowy na temat SDM; identyfikacja priorytetowych kierunkéw
turystyki kulturowej w Polsce; ocena wplywu imprez masowych (jaka byty
SDM) na rozwéj turystyki kulturowej w Polsce; charakterystyka i ocena do-
stepnej oferty z zakresu turystyki kulturowej w Krakowie i Malopolsce; ocena
potencjalu turystyki pielgrzymkowej w kontekscie strategii rozwoju regionu.

Znajduje si¢ w nim wszystko poza opisem skutecznosci sfery religijnej
Swiatowych Dni Mlodziezy. Jak juz wiemy, w Polsce nie obserwujemy ocze-
kiwanego zjawiska ,,Pokolenia JP2” ani efektu, jaki mial odnies$¢ projekt
Lednica czy Swiatowe Dni Mlodziezy. Oczywiscie mam §wiadomo$¢ pewnej
generalizacji takiej oceny, ale badania socjologiczne prowadzone czy to przez
polskie, czy przez zagraniczne o$rodki badawcze nie pozwalaja na inaczej
podbudowang danymi ocene. Mimo obecnosci SDM w réznorodnych prze-
kazach medialnych i opracowaniach podsumowujacych, na prézno szukaé
w glebszej charakterystyce tego typu eventu badan, ktére np. oceniatyby jego
efekt w kontekscie reakcji Kosciota katolickiego na procesy sekularyzacyjne
i zachodzace we wspdlczesnym $wiecie.

Eventy religijne

B. (Oddolne) Polska pod Krzyzem

Mirostawa Grabowska, analizujac wyniki badan nad wspolczesng polska
religijno$cig, zauwaza, ze procesy zwigzane ze spadkiem deklaracji wiary
i poziomu praktykowania religijnoéci nie zachodzg réwnomiernie i dotycza
przede wszystkim praktyk religijnych, a nie samej wiary (Grabowska, 2018,
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s. 194). Sadzeg, ze zostal w tym podsumowaniu dotkniety wazny dla zrozumie-
nia fenomenu réznorodnosci organizowanych w Polsce eventdw religijnych
problem ciaglej istotnosci wiary dla polskich katolikéw. Mozna postawic teze,
powigzang z wyjasnieniem réznorodnosci podmiotéw odpowiedzialnych za
organizowanie eventow religijnych w Polsce, ze wér6d wiernych Kosciota
katolickiego w Polsce znajduja si¢ osoby, ktore uwazaja, ze troska o wiare
i jej przekaz pokoleniowy, jaka obserwujg wéréd hierarchéw Kosciota, jest
niewystarczajaca i chcg same dbac¢ o trwalo$¢ depozytu wiary. Dlatego inne
znaczenie dla opisu istotnosci eventéw katolickich w Polsce maja projekty,
ktdre s wyrazem autentycznosci religijnosci poszczegdlnych grup katolikow,
ktore s3 tworzone przy wspotudziale duchowienstwa, ale nie z jego inspiracji.
Do takich eventéw zaliczytbym projekt Polska pod Krzyzem.

Organizatorzy tego eventu tak prezentujac jego zamysl, wskazuja na powo-
dy ich aktywnosci: ataki na Ko$ciét ze strony srodowisk antychrze$cijanskich;
kondycja duchowienstwa polskiego (ksi¢za popelniajacy samobdjstwa i porzu-
cajacych stan kaptanski); masowe odejscia od wiary. Reakcja na tak postrzegane
przez organizatordéw tego eventu diagnozy dotyczace stanu wspolczesnego
Kosciota katolickiego w Polsce i kondycji wiary katolickiej byty wczesniejsze
przedsiewzigcia Wielka Pokuta i Rézaniec do Granic [3].

Wydarzenie Polska pod Krzyzem zostalo zaplanowane na 14 wrzesnia
2019 r. pod Wioctawkiem. W szczegétowym programie znajdowaly si¢ punkty:
rézaniec: Tajemnice Bolesne; konferencja wprowadzajaca: ,,Odrzucenie Krzyza
i walka duchowa we wspolczesnym $wiecie”; Koronka do Bozego Mitosierdzia;
msza $wieta wraz z uroczystym wniesieniem relikwii Krzyza Swietego i kaza-
niem Jana Pawla II z Wtoctawka; konferencja dotyczaca ks. Dolindo Ruotolo,
bardzo popularnego w Polsce ksiedza z Neapolu (1882-1970); droga krzyzowa;
calonocna adoracja Najswietszego Sakramentu; zakonczenie adoracji i msza
$wieta na zakonczenie dwudniowego spotkania modlitewnego.

Nie mozna poming¢ nieznanych organizatorom eventéw ,,odgérnych”
trudnosci zwigzanych z rzeczami podstawowymi, takimi jak znalezienie
miejsca na organizacje¢ tego spotkania. Wazny jest jeszcze jeden element
tego eventu — wydarzenie to miato mie¢ swoje odpowiedniki lokalne, tak by
w czasie spotkania gldwnego byly organizowane w réznych miejscach Polski
spotkania modlitewne dla tych osoéb, ktére nie mogly z réznych przyczyn
uczestniczy¢ w wydarzeniu gtéwnym. Organizatorzy przygotowali propozycje
programu spotkania dla organizatoréw lokalnych i materiaty pomocnicze do
ich organizacji.

Organizatorzy tak podsumowali to spotkanie:

Z inicjatywy fundacji Solo Dios Basta dnia 14 wrze$nia, w §wieto Podwyzszenia
Krzyza Swietego, odbylo sie wydarzenie modlitewne ,,Polska pod Krzyzem” Na
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zaproszenie bp. Wiestawa Meringa, biskupa wloctawskiego, spotkanie miato
miejsce na lotnisku Wloctawek-Kruszyn. Przybyto ok. 60 tys. ludzi z calej Polski,
aznimi faczyli sie duchowo wierni, zebrani w tysigcach miejsc w Polsce i poza jej
granicami, m.in. Bostonie, Wiedniu, Medjugorie, Wilnie, Minisku i Kazachstanie
i w kilkunastu innych krajach $wiata [9].

W przestrzeni medialnej odnoszac si¢ do tego eventu, podkreslano przede
wszystkim (wspomniane wczesniej) klopoty organizacyjne zwigzane z miej-
scem, gdzie mialo odby¢ si¢ spotkanie Polska pod Krzyzem. Warto zaznaczy¢
duzy dystans wobec organizatoréw m.in. ze strony zakonu Oblatéow NMP,
ktérzy nie zgodzili sie na realizacje tego projektu na Swietym Krzyzu. Sadze, ze
ten fakt stanowi podstawe do tego, by oddzieli¢ eventy organizowane przez hie-
rarchéw Koscidta od tych organizowanych oddolnie przez wspolnoty wiernych.

Najostrzejsza krytyke tego eventu przedstawit Jarostaw Makowski na
tamach ,,Newsweeka” [7]. Autor pytajac, co pokazal nam ten religijny hap-
pening, zaklada, ze mial on cel religijno-polityczny, stad osiggniecie sukcesu
frekwencyjnego nie byto trudne (pomija wspomniane wczesniej klopoty or-
ganizacyjne). ,Pomogly w tym m.in. media rzagdowe, a rodzaj mobilizacji i za-
angazowania, jaki wigze si¢ z kazdym happeningowym dawaniem $§wiadectwa
wiary nie mogt przejs¢ niezauwazony przez rzadzacy PiS”. Autor potwierdza
swoj sad uwaga, ze polska religijno$¢ jest czesto na pokaz, a juz szczegdlnie
w czasie wyborczych kampanii. Oceniajac eventy katolickie, stawia teze, ze
religijno$¢ happeningowa jest najlatwiejsza w obstudze i zarazem najbardziej
spektakularna i stawia istotna dla oceny skutecznosci eventow teze, ze wiara to
nie tylko akty strzeliste, ale przede wszystkim konkretna postawa. Szczegdlnie,
gdy nie chcemy tych uczynkow czyni¢ wobec stabych, ponizonych, zepchnie-
tych na margines. Autor nie podaje podstaw do takiej oceny katolicyzmu
polskiego, w ktérym dziala wiele organizacji charytatywnych i pomocowych,
w tym Caritas. Widocznie albo nie zna danych o dziatalnosci spotecznej Ko-
$ciola, albo nie chce ich znaé.

Event organizowany przez fundacje Solo Dios Basta w istotny sposéb
rézni si¢ od eventu typu Lednica. Organizatorzy nie tylko zwracaja uwage na
program centralnej czesci eventu zwigzany z opisem tego, co bedzie dzialo
sie w gtéwnym miejscu wydarzenia, ale takze przedstawiajg konkretne pro-
pozycje programowe i organizacyjne dla spotkan lokalnych, ktére odbywaja
sie w tacznosci z miejscem gléwnym spotkania. Co wiecej, w programach
tych pozostawiono bardzo duzo miejsca na samodzielng modlitwe i refleksje
religijng dla kazdego z uczestnikow. Istotna dla oceny tego typu eventéw
jest tre§¢ podsumowania wydarzenia przez organizatorow: ,Wydarzenie
modlitewne »Polska pod Krzyzem« przeszlo do historii i stalo sie jej wazna
cze$cig. Nie konczy sie¢ jednak modlitwa Polakéw. Maciej Bodasinski i Lech
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Dokowicz [gtéwni organizatorzy eventu - R.T.C.] zapraszaja do wiaczania si¢
w »Modlitwe za kaptana«. [...] Swieccy w Polsce chcg z catych sit wspieraé
ksiezy, potrzebujemy kaplanéw pelnych Bozego Ducha i wiary” [9]. Uwaga
ta nie tylko pozwala z pewnoscig oddziela¢ dwa prezentowane typy eventow
ze wzgledu na podmiot je organizujacy, ale takze wskazac, ze event ,,oddolny”
jest skierowany nie tylko do 0oséb w nim uczestniczacych, ale takze do tych,
ktérzy odpowiadaja ze eventy typu ,0dgornego”

Podsumowujac eventowe dzialania Kosciota katolickiego, warto zwréci¢
uwage na fakt, Ze bardzo brakuje badan spolecznych czy religioznawczych
nad skutecznoscig i wptywem religijnym eventéw ewangelizacyjnych, ktdre sa
organizowane w Polsce, z rozréznieniem na te, ktdre sg organizowane przez
»Kosciol instytucjonalny” i te, ktore sa realizowane przez ,,Ko$cioél oddolny”.
Znane s3 dzisiaj jedynie badania ankietowe prowadzone przez dr. Ryszarda
Kalbarczyka [2].

Na wazny fakt zwrécita uwage Malgorzata Szewczyk, podsumowujac
komentarze, jakie pojawily sie m.in. na katolickich portalach po akcji ewan-
gelizacyjnej Polska pod Krzyzem:

[...] dlaczego pewne osoby podwazaja jej sens, a nawet czysto$¢ intencji jej ini-
cjatoréw. Z niektdrych zamieszczonych tekstow ptyneta refleksja, ze oto Fundacji
Solo Dios Basta zalezato na ilosci, a nie na jako$ci. Pojawily sie nawet stwierdzenia,
ze nie byta to Zadna akcja ewangelizacyjna, podczas ktérej cztowiek moze spotkacd
Chrystusa, a jedynie masowa akcja, ktorej organizatorzy ulegli pokusie sukcesu
mierzalnego w wielkich liczbach [4].

Badajac odbior spoteczny wspotczesnych akeji religijnych, warto mie¢
w pamieci to pytanie, ktore moze by¢ podstawa glebszych analiz religioznaw-
czych tworzonych wokét opiséw eventdéw religijnych. Sadze jednak, ze mozliwe
jest takze postawienie hipotezy badawczej, ze eventy katolickie moga skuteczne
wplywa¢ na odrodzenie religijno$ci katolickiej przez autentyczno$¢ oddolnych
akeji ewangelizacyjnych. Analiza tresci badan nad wspolczesna polska religij-
noscia i skutecznoscig prowadzonych w niej akcji eventowych organizowanych
przez Koscidt instytucjonalny w Polsce nie jest bowiem poglebiona.
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