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Problemy z sacrum
w postsekularnym spoteczenstwie.
Sens budowania swiatyn katolickich
we wspotczesnym Poznaniu

The problems with sacrum in a postsecular society.
The sense of building catholic churches in a present-day Poznan

Abstract. The article is an attempt to describe the phenomenon of building churches in
society, which is less and less involved in religious practices. Although the number of
people attending Masses is deacreasing, new temples in Poland, specifically in Poznan, are
being built. In the article I indicate a number of reasons why they are built. The starting
point for the description of this phenomenon is the sacrum and the issue of cases of its
marginalization not so much among the society, but inside the temples themselves.
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laczego powstaja $wiatynie? Préba odpowiedzi na to pytanie nie jest moim

zdaniem bezsensowna. Odpowiedz tylko z pozoru wydaje si¢ prosta.
Czynniki decydujace o budowie koscioléw s3 wspolczesnie zréznicowane,
a ich ksztalt i wykorzystanie wskazujg na tytulowe ,,problemy z sacrum”.



98 BARTOSZ KIRCHNER

Chcialbym rozpocza¢ od uporzadkowania hasel, ktore sg istotne, a kto-
rych rozumienie moze by¢ wielorakie. Pojecie postsekularyzmu zapozyczam
od Juergena Habermasa. Spoleczenstwo postsekularne to dla niemieckiego
mysliciela takie, gdzie w otoczeniu podlegajacym sekularyzacji nadal istnieja
wspolnoty religijne. Ta idea zaklada, Ze pelne ,,odczarowanie $wiata’, jak okreslat
to Max Weber, jest niemozliwe. Zreszta, jak twierdza Rodney Stark i William
Bainbridge, pytania dotyczace zycia i religii majg charakter egzystencjalny i ich
rozwiazanie lezy poza sferg racjonalnosci, dlatego w ludzkim do$wiadczeniu
zawsze znajdzie si¢ miejsce na religijng odpowiedz (Stark i Bainbridge, 1985).
Postsekularyzm jawi si¢ wiec jako sekularyzacja pozbawiona ambicji margina-
lizacji badz zupelnego wyplenienia religii z zycia spolecznego, co stawialy sobie
za cel dwudziestowieczne totalitaryzmy i myslenie ewolucjonistyczne. Habermas
chce kooperacji religii i $wieckiego panstwa dla dobra spoteczenstwa, podkre-
$lajac jednoczesnie zrédta demokraciji liberalnej wynikajace z komunikacyjnej
formy zycia spolecznego. Pytanie, do jakiego stopnia jest to do zaakceptowania
dla Kosciola, pozostawiam bez odpowiedzi — nie jest to gléwny temat mojego
wystapienia. Dodam tylko, Ze z Habermasem na ten temat polemizowat Joseph
Ratzinger, czego $wiadectwem jest ksiazka Dialectics of Secularization. On Re-
ason and Religion. Zreszta Ratzinger swoja wizje polityczng Europy przedstawil
w ksigzce Europa Benedykta w kryzysie kultur, gdzie zaproponowat odswiezong
wersje zakladu Pascala (Ratzinger, 2005, s. 65-72), tzn. zamiast tworzy¢ normy
moralne w taki sposob, zeby mogly mie¢ zastosowanie nawet wtedy, gdyby
Bog nie istnial — etsi Deus non daretur, nalezy odwrdci¢ aksjomat Oswiecenia
i powiedzie¢: takze ten, kto nie potrafi znalez¢ drogi akceptaciji istnienia Boga,
powinien przynajmniej starac sie tak zy¢ i ukierunkowac swoje zycie, jak gdyby
on istnial - veluti si Deus daretur. Stwierdzic¢ jednak nalezy, Ze szanse na realizacje
tego postulatu Ratzingera s3 wspdlczesnie niewielkie.

Analizujac problemy z sacrum, nie chcialbym skupia¢ si¢ na tym, jakie
problemy z nim moze mie¢ panstwo, politycy czy zwolennicy wiekszej laicite.
Moim celem jest pochylenie si¢ nad tym, czy i jakie problemy ze sferg sacrum
ma sam Ko$ciol. To kwestia, ktdra narasta oraz ma istotne i interesujace,
szczegOlnie z kulturoznawczej perspektywy, skutki.

Rzecz jasna nie sposob przeanalizowac¢ w tak krotkiej formie wszystkie
katolickie $wiatynie, ktore powstaty w stolicy Wielkopolski na przestrzeni
ostatnich lat. Przedstawione zostang jedynie te, ktorych przyktad wydaje si¢
interesujacy badz reprezentatywny dla omawianych przeze mnie zjawisk.
To przykiady swiatyn powstajacych lub dopiero co zbudowanych. Historia
jednego z koscioléw bedzie nieco inna — cho¢ ma ona juz ponad 40 lat, to nie
zamyka si¢ w tamtych czasach i stanowi ciekawg reprezentacje zycia Kosciota
na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci az do chwili obecne;j.
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Joseph Ratzinger zwraca uwage na dwojaki sens Kosciola, ktory jest
budowany: to ten z kamieni — budowla, a takze ten z zywych kamieni, czyli
wspdlnota wierzacych. Jego zdaniem $wigtynia ma swoja wazng role we
wspolczesnym $wiecie. Pisze: ,,Kto widzi kamienng pustynie rozrastajacych
sie metropolii, kto czuje skazanie cztowieka na anonimowo$¢ i management,
w wyniku ktorych niemal dusi sie fizycznie i psychicznie, ten z pewnoscia
powie: gdyby nawet nie istniata idea katedr, miejsca medytacji, ciszy, miejsca
wskazujacego na tajemnice i wieczno$¢, trzeba by je wynalez¢” (Ratzinger,
2013, s. 1115). Niemiecki teolog odwoluje si¢ tez do dzieta Aleksandra Sot-
zenicyna Krgg pierwszy i omawia posta¢ Rubina, komunisty zamknietego
w stalinowskim wiezieniu, ktéry pozostajac wierny swoim przekonaniom,
tworzy szkic zatytutowany Swieckie katedry. To efekt jego pracy nad udoskona-
leniem marksistowskiej teorii i spoleczenstwa. Bohater powiesci radzieckiego
dysydenta chce, aby powstajace budowle emanowaty wielkoscia i wiecznoscia.
Postuluje takze powolanie tzw. pracownikéw katedralnych, ktérzy obdarzeni
miloscig i zaufaniem ludu - byliby gotowi prowadzi¢ zycie ,nieskazitelne,
bezinteresowne i godne”. Dla Ratzingera ten fragment Kregu pierwszego to
$wiadectwo uniwersalnosci ludzkiej tesknoty za miejscem, w ktérym cztowiek
moze dotknac tego, co transcendentalne, co go przekracza. Jego zdaniem bez
$wigtyn Europa pozostawataby pustynig utylitaryzmu. Niemiecki filozof Josef
Pieper méwi o czyms, co mozna by okresli¢ jako antykonsumpcjonistyczny
charakter $§wigtyni. Pisze on:

Im bardziej sama korzy$¢ wysuwa sobie prawo do zawladniecia calg egzystencja
[...], tym bardziej czlowiekowi, chcagcemu prowadzié prawdziwie ludzkie zycie,
potrzebna jest szansa wyrwania si¢ z akustycznego i optycznego zgietku (kup
to, pij to, jedz tamto, pobaw sie tutaj, wez udzial w tej lub innej demonstracji),
i znalezienia si¢ w miejscu, gdzie panuje milczenie, a w konsekwencji réwniez
realna mozliwo$¢ stuchania, percepcji rzeczywistosci, na ktorej oparta jest nasza
egzystencja i ktorg sie ciagle karmi i odnawia (cyt. za Ratzinger, 2005, s. 1115).

O zwiazkach miedzy kapitalizmem a sekularyzacjg pisze Peter Berger.
Zdaniem tego socjologa pierwotnym no$nikiem sekularyzacji jest rozwdj
przemystu kapitalistycznego. W tych czesciach $wiata Zachodu, gdzie indu-
strializm przyjal spoteczne formy organizacji, podleganie procesom produkeji
przemystowej oraz towarzyszace mu style zycia staja si¢ gtéwna determinan-
ta sekularyzacji (Berger, 1997, s. 153). Dla Ratzingera §wiatynia, rozumiana
tak, jak wspomniatem o tym wczesniej, stuzy chrzescijanom do gromadzenia
sie w sensie wewnetrznym. Do stworzenia wspdlnoty potrzebna jest prze-
strzen pozwalajaca na wewnetrzne skupienie. Niemiecki teolog podkresla, ze
w chrzescijanstwie myslenie to byto obecne, jeszcze zanim zaczely powstawaé
koscioly, o czym $wiadczy napomnienie $w. Pawla z 1 Listu do Koryntian:
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Czyz nie macie domow, aby tam jes$¢ i pi¢? Czy chcecie $wiadomie zniewazaé
kosciot Bozy? Jak powiada Ratzinger, Pawel w ten sposéb tworzy porzadek
symboliczny - nie ustala rozdzialu przestrzennego, nie istnialty wtedy jeszcze
koscioly jako budowle, ale duchowy. Zgromadzenie, ktére spotyka sig, aby
wspominac¢ Pana, musi by¢ przeniknigte sacrum (Ratzinger, 2005, s. 1120).

Powstajace $wiatynie majg swdj charakter funkcjonalny. Spotecznos¢
chrzescijaniska potrzebuje miejsca na zebrania i tworzenie zgromadzenia li-
turgicznego. Budowla koscielna chrzescijan bardzo szybko zostaje okreslona
mianem domus ecclesiae, co pdzniej zostanie ograniczone do skroconej formy
Ecclesia, uzywanej dzisiaj na okreslenie calej katolickiej wspélnoty. Obecnie
podstawowa funkecja §wiatyni katolickiej pozostaje petnienie roli miejsca kul-
tu — celebrowania liturgii, sprawowania sakrament6éw oraz modlitwy czlonkéw
Kosciota. W ten sposob powstata budowla funkcjonalnie i symbolicznie staje
sie dla wierzacych tym, co Mircea Eliade okresla jako axis mundi. To miejsce
stanowi drabin¢ ustanowiong pomiedzy niebem i ziemig, jest przestrzenia
hierofanii i peknigciem istniejacym w swiecie (Eliade, 1993, s. 62-74).

Ratzinger, jako teolog, spoglada na $wiat teocentrycznie - jego zdaniem
sacrum nie jest czyms, co cztowiek moze wykreowac wlasnymi sitami. Swoj
dom, kosciol, buduje sam Bég. Powiada:

Twierdzenie to jest skierowane zaréwno przeciwko tym, ktérzy sa przekonani,
ze wystarczy pewna liczbe kubikéw materiatu otoczy¢ murem i wszystko juz jest
zrobione, jak i przeciwko tym, ktérzy w zbiorze swych duszpasterskich strategii
chcg w sposob chemicznie czysty zbudowaé Koéciél od nowa. Bog buduje swoj
dom - to znaczy, ze nie zostanie on zbudowany tam, gdzie ludzie sami tylko chca
planowac, sami odnosi¢ sukcesy, sami produkowa¢ (Ratzinger, 2012, s. 453).

Te idealistyczne opisy dotyczace charakteru katolickiej $wiatyni napoty-
kaja na problem w zderzeniu z trendami sekularyzacyjnymi. Wspolczesna
kultura nie jest, delikatnie méwiac, przepelniona sacrum, w takim ujeciu,
w jakim rozumie je katolicka Tradycja. Amerykanski socjolog Richard Fenn
w kontekscie sekularyzacji pisze, ze w spoteczenstwie jako catosci mamy do
czynienia z rodzajem zmagan toczonych o definicje religii czy, méwiac innymi
stowy, o granice sacrum. Jedni aktorzy spofeczni domagaja si¢ rozszerzenia
domeny sacrum, podczas gdy inni chcg ja zawezi¢ na rzecz doczesnosci (cyt.
za Grabowska, 2018, s. 59). Wspodlczesnie w Polsce gtéwna 0§ tego sporu do-
tyczy relacji Kosciol-Panstwo. Wydaje sie, ze prawdziwa dyskusja na ten temat
przez nasze spoleczenstwo dopiero sie przetoczy i by¢ moze relacja ta bedzie
musiala ulec redefinicji. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na sekularyzacje, ktora
moim zdaniem przebiega po cichu - nie jest to zjawisko interesujace medialnie.
To sekularyzacja - czy moze lepsze byloby okreslenie: desakralizacja — ktéra
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dokonuje si¢ wobec sacrum i przestrzeni §wigtyni. Cato$ciowe podejscie do tej
kwestii wymagaloby pracy duzo wigkszej niz ten tekst. Zacza¢ trzeba od reduk-
cji znaczenia $wiatyni jedynie do jej funkcjonalistycznej roli. Wiele kosciotow
stanowi dzisiaj wielofunkcyjna przestrzen — oprécz mszy swietej odbywaja sig
tam spotkania towarzyskie, autorskie, wyktady, koncerty. To rozwigzanie jak
najbardziej logiczne - dzigki temu wokdt kosciola, parafii ,,kreca si¢” ludzie,
wydarzenia ich przyciagaja, jest to forma aktywizacji lokalnej spolecznosci.
Problem wydaje si¢ powstawac, kiedy zastanowimy si¢ nad sacrum — czym ono
jestijaka ma forme? Jezeli przyjmiemy poglad Eliadego, ze $wiatynia stanowi
srodek $wiata, dla wierzacych miejsce styku ziemi z niebem, a jej prog jest
granica pomiedzy $wiatami, to jaka jest ,,relacja” pomiedzy sacrum w $wiatyni
a wydarzeniami niesakralnymi, ktére si¢ w niej odbywaja? Czy moze wlasciwe
byloby quasi-protestanckie myslenie, ze z sacrum mamy do czynienia wylacznie
w trakcie czynnosci rytualnej, a poza nig przestrzen staje sie sakralnie pusta?
Moim zdaniem w tym momencie nalezy wroci¢ do Fenna - dzialania, ktére
nie majg charakteru sakralnego, a czasem nawet nie sg religijne i nie maja nic
wspolnego ze sztuka, stanowia element sekularyzacji — przesuwania granicy
sacrum w miejscu jego — teoretycznego, jak wida¢ — panowania. ,,Czlowiek
jest w takiej mierze religijny, w jakiej zyje w atmosferze sakralnej” (De Lubac,
2012, s. 125). Jezeli sacrum ujmiemy jako miejsce zetknigcia si¢ czlowieka
z transcendencja, to jego ograniczenie lub przedefiniowanie znaczenia nie
moze pozosta¢ bez wplywu na religijnos¢.

Jako chrzescijaniska nowos¢ w kulturze Zachodu Joseph Ratzinger okre-
$la koscioly bedace Kosciotem przez caly dzien. Wedlug niego $wiatynie
przepelnione caly dzienn modlitwa to co$ najcenniejszego, co wytworzyt duch
chrzescijanski (Ratzinger, 2012, s. 1125). To zjawisko napotyka jednak na
powazny problem, ktéry dotyczy rowniez Polski. Otwarte koscioly sg coraz
bardziej puste, coraz czg¢sciej zamykane z powodu braku modlacych si¢ wier-
nych. Puste $wigtynie sg bardziej narazone na kradziez. Zamkniety kosciot,
ktéry ma chroni¢ znajdujaca si¢ w nim wlasnos¢, jest dla Ratzingera ozna-
ka kapitulacji. Niemiec stwierdza takze, ze zadna budowla koscielna nie ma
obietnicy wiecznosci, zadna nie jest niezastgpiona, kazda moze zostac zabra-
na, gdy znikng uzasadniajace ja sily (Ratzinger, 2012, s. 432).

Innym elementem powodujacym wycofywanie si¢ sacrum sa braki
w edukacji wiernych. Ratzinger zwraca przede wszystkim uwage na edukacje
liturgiczng kaptanow i swieckich, ktéra przeklada sie na stosunek do sym-
boli i gestow wykonywanych w trakcie rytualu oraz zapewnia jego zdaniem
pelniejsze uczestnictwo w liturgii. Wspominany juz Henri de Lubac zwraca
uwage na relacje pomiedzy wiarg a rozumem. Jego poglad prezentuje swoisty
kompleks, jaki religia zdaje sie¢ mie¢ w stosunku do nauki. Zdaniem Francuza
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religia powinna by¢ powyzej, a nie ponizej stref badan krytycznego umystu.
Jest to chyba nawolywanie nie wprost do powrotu obowigzujacego dawniej
w humanistyce prymatu teologii nad filozofia, ktory wspdtczesnie wydaje sie
niemozliwy do odtworzenia. De Lubac pisze: ,W erze cywilizacji naukowej
religia nie moze pozosta¢ we wszystkim naiwna, nie ryzykujac tym, ze za-
cznie uchodzi¢ za infantylng (De Lubac, 2012, s. 131). Nie tylko stosunek, ale
takze wiedza polskich katolikéw na temat nauczania Kosciola pozostaje na
niskim poziomie. Wskazuje na to m.in. w ksiazce Bog a sprawa polska prof.
Mirostawa Grabowska. Interpretowa¢ mozna to dwojako i oba stwierdzenia
sa stuszne. Po pierwsze, wspolczesna religijnos¢ ulega deinstytucjonalizacji
oraz indywidualizacji. Pojecie dogmatu wydaje sie obce i niezrozumiale. We
wspolczesnej kulturze atrakcyjniejszy jest wybor poszczegélnych elementdw-
-wartosci z rezerwuaru $wiatopogladow i religii niz préba stosowania si¢ do
wymagajacej katolickiej etyki i teologii. Po drugie, nalezy stwierdzic, ze kate-
cheza szkolna ponosi porazke, o czym $wiadcza chociazby rozmaite badania
dotyczace szczeg6low nauczania Kosdciofa. Problem wynika tez z faktu, jak
pisze de Lubac, ze wierni nie maja swiadomosci, iz wiedze religijng mozna
rozwija¢ podobnie jak kazdg inng. Stwierdza on:

Doé¢ czesto zwracano uwage na kontrast, jaki u wielu ludzi wystepuje miedzy
ich wiedzg $wieckg a ich wiedza religijng; ta pierwsza to wiedza czlowieka doj-
rzalego, ktory dlugo studiowal, ktory wyspecjalizowat sie w jakiej$ profesjonal-
nej technice, ktory zna zycie, ktory sie wyksztalcil; ta druga natomiast pozostata
wyksztalceniem dziecka, zupelnie podstawowym, mozaika dzieciecych wyobra-
zen, zle przyswojonych abstrakcyjnych poje¢, strzepéw metnych i wyrywkowych
informacji uzbieranych przypadkowo z biegiem czasu. Dysproporcja jest tak
wielka, ze czesto placi si¢ za nia porzuceniem wiary. Dziecinno$¢ to nie to samo
co duch dzieciectwa, a duchowa prostota czym$ innym niz intelektualna stabo$¢
(De Lubac, 2012, s. 117).

Konsekwencje braku wiasciwej edukacji puentuje Ratzinger, méwiac:

w niedzielnym obowiazku widzi si¢ tylko przymus zewnetrzny, ktory jak wszyst-
kie pozostate obowiazki zewnetrzne jest coraz bardziej ograniczany, az wreszcie
pozostanie z niego konieczno$¢ uczestniczenia przez pét godziny w obrzedzie
odczuwanym coraz bardziej jako cialo obce (Ratzinger, 2012, s. 223).

Hugo Schnell w swojej ksiazce Budownictwo sakralne XX wieku w Niem-
czech stwierdza, ze poprzednie stulecie byto jednym z okreséw najwigkszego
rozkwitu budownictwa sakralnego - mysle, ze abstrahowal tutaj od oceny
estetycznej powstajacych $wiatyn — i ktéry wniost co§ na wskro$ nowego:
ukierunkowanie na koscidl parafialny, a nie na klasztorny lub katedralny
(Ratzinger, 2013, s. 1114). I takie koscioly w ostatnich latach s3 budowane
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w Poznaniu. Jak to zjawisko ma si¢ do trendéw, o ktérych méwitem weze-
$niej? W Polsce duze miasta, takie jak stolica Wielkopolski, sprawiaja wraze-
nie poligonéw postsekularyzmu w rozumieniu habermasowskim. Wlodarze
miast s3 umiarkowanie otwarci na kooperacj¢ z Kosciotem w zakresie np.
dzialan charytatywnych, ale nie ma mowy o jakiejkolwiek uprzywilejowanej
pozycji katolicyzmu. Oprécz tego polskie metropolie sg dobra egzemplifika-
cja badan Pew Research Center, ktore wskazaly, ze Polska jest jednym z glo-
balnych lideréw w kwestii laicyzacji. W miastach generacyjna luka, o ktdrej
mowia badania, jest dobrze widoczna i Poznan nie jest tu wyjatkiem.

Gléwna przyczyna budowy kosciotléw w Poznaniu w ostatnich latach jest
suburbanizacja. Mieszkancy przenosza si¢ na obrzeza miasta badz do podpo-
znanskich miejscowosci. Jednym z przyktadow jest parafia pw. Zwiastowania
Panskiego na Lawicy - liczaca niecale 1400 wiernych. Caly czas trwa tam
budowa kosciota, parafia zostata erygowana w 2009 roku, a w 2012 zostala
ogloszona Diecezjalnym Sanktuarium Swieto$ci Zycia. W 2013 roku erygo-
wano parafi¢ w podpoznanskich Kamionkach. Liczy ona 4000 mieszkancéw.
W 2014 roku poswiecono tam kaplice, budowa kosciola jeszcze si¢ nie roz-
poczeta. Ciekawym przykladem jest parafia pw. Jana XXIII w Komornikach.
Parafia zostala erygowana w 2015 roku i liczy 2700 mieszkancow. Jak stwier-
dzil 6 listopada 2019 roku na antenie Radia Emaus tamtejszy proboszcz,
ks. Tomasz Ren, parafie takie jak ta w Komornikach stanowia wyjatki demo-
graficzne w archidiecezji poznanskiej - ,Mam wiecej chrztéw niz pogrze-
bow” — stwierdzit ks. Ren. W takich podmiejskich wspdlnotach wierni maja
nierzadko odmienne wymagania. Wielu z nich nalezy do tzw. klasy $redniej
i wymagaja od ksiezy bycia bardziej aktywnym, na cel pielgrzymki wybiora
raczej Santiago de Compostela czy Guadalupe niz Czgstochowe lub Lichen
itd. Oprocz tego w parafiach takich jak np. ta w Kamionkach ma miejsce cie-
kawe zderzenie — w ramach jednej wspolnoty funkcjonuje de facto ludnos¢
miejska, ktéra zamieszkuje nowo budowane osady, oraz ludnos¢ wiejska, be-
daca tam juz wiele lat przed rozpoczeciem zjawiska suburbanizacji.

Koscioty w Poznaniu powstajg takze, aby podzieli¢ zbyt duze istniejace
parafie. Taki przypadek mial miejsce na Debcu, gdzie zbudowano kosciét
parafialny pw. Blogostawionej Poznanskiej Pigtki. Decyzja o budowie $wia-
tyni spotkata si¢ wowczas ze sprzeciwem ze strony mieszkancéw. Uwazali, ze
istniejaca parafia na Degbcu jest wystarczajaca. Archidiecezja argumentowata
swoja decyzje faktem, ze niektdrzy wierni, szczegélnie starsi, do jedynej w oko-
licy $wiatyni majg za daleko, a po drugie - parafia liczaca prawie 20 tysiecy
powoduje, ze wielu cztonkdw wspdlnoty pozostaje anonimowych dla swojego
proboszcza. Podobna historia miata miejsce na pétnocy Poznania. Tam z 24-ty-
siecznej parafii $w. Jana Bosko wydzielono parafi¢ $w. Karola Boromeusza, co
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réwniez spotkalo sie ze sprzeciwem czesci mieszkancédw. Napisali oni nawet
pismo do Kurii Metropolitalnej, ktére pozostalo bez odpowiedzi.

Innym powodem budowy $wiatyn jest zapewnienie dostepu do obiektow
sakralnych mieszkancéw nowych osiedli. Niedawno w Poznaniu glosno bylo
o planach budowy kosciotfa przy ul. Milczanskiej, w poblizu galerii handlowej
Posnania. Przeznaczenie terenu pod ustugi sakralne zostalo juz zapewnione
w miejscowym planie zagospodarowania przestrzennego. Plan przewiduje
tez rozwijanie zabudowy mieszkalnej w tym miejscu, co moze wzmacniaé
potrzebe budowy tam kosciota. Ciekawa perspektywa symboliczng wydaje
sie znalezienie si¢ koo siebie §wigtyni i ogromnego obiektu handlowego, kto-
ry we wspolczesnym konsumpcyjnym $wiecie zastepuje religie w zaspokaja-
niu niektérych z ludzkich potrzeb.

Ostatni przyklad to kosciol, ktéry zostal zbudowany wlasnie na nowych
osiedlach, lecz jego budowa rozpoczela si¢ ponad 40 lat temu. Wydaje si¢ on
dobrze obrazowac procesy, ktore zostaly wczesniej wymienione w kontekscie
budowy $wiatyn i sekularyzacji, a takze posiada oryginalng historie warta
przytoczenia. Na terenie ratajskiej Spotdzielni Mieszkaniowej ,,Osiedle Mto-
dych” - ta nazwa, nadal obowigzujaca, brzmi nieco paradoksalnie, spoglada-
jac na obecng strukture demograficzng tej dzielnicy, na terenie ktdrej pierw-
sze budynki powstaty w 1968 roku - wraz z rozbudowujacymi sie osiedlami
powstala potrzeba powstania tam kosciofa, co skutecznie blokowaly wladze
komunistyczne. Te starania rozpoczal w 1969 roku biskup Antoni Baraniak,
decyzje o lokalizacji ko$ciota na osiedlu Bohateréw II Wojny Swiatowej pod-
jat Urzad Miasta Poznania w 1976 roku. Parafia pw. Nawiedzenia Najswiet-
szej Maryi Panny na Ratajach miala stuzy¢ studwudziestotysiecznej spotecz-
nosci, nie nastawiano si¢ bowiem na kolejne zezwolenia na budowe $wiatyn
w tym rejonie (Foltyn, 2017, s. 14). Zaprojektowano wigc i zbudowano naj-
wigkszy koscidt w archidiecezji, dwupoziomowy - mniejszy, dolny kosciot
oraz wiekszy gérny o kubaturze wynoszacej 55 tysigcy metréw sze$ciennych,
oba polaczone z dziesieciopietrowym budynkiem plebanii. Jeszcze przed za-
konczeniem budowy $wiatyni — dolny kosciét konsekrowano w 1982 roku,
goérny w 1997, budynek odebrany zostat w 2006 roku - po upadku komuni-
zmu, parafie zaczely powstawac na wszystkich ratajskich osiedlach. Obecnie
parafia pw. Nawiedzenia NMP ma 13 i pét tysigca wiernych, z czego wiek-
szo$¢ stanowia osoby starsze i w podesztym wieku. Zgodnie z danymi prze-
kazanymi do Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego na niedzielne msze
uczeszcza 28% mieszkancow parafii i zauwazalna jest tendencja spadkowa.
Ten artykul nie ma na celu analizy duszpasterskiej warstwy dziatalnosci pa-
rafii, warto jednak wskaza¢ na zauwazalny trend funkcjonalnego traktowania
$wiatyni, o ktérym pisze Ratzinger. Ten ratajski kosciot stal si¢ zakladnikiem
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wlasnej wielkosci. Ze wzgledu na ogromng przestrzen, ktora posiada, bardzo
czesto jest przestrzenig konferencji, wykladéw, spotkan charyzmatycznych
itp. o charakterze diecezjalnym, ale takze ogélnopolskim. W przesztosci do-
chodzito nawet do absurdalnych sytuacji, gdy w dolnym kosciele w latach 90.
odbywaly sie spotkania z bioenergoterapeutami — takie sytuacje byty jednak
wyjatkiem. Kos$ciél na Ratajach ma te zalete, Ze jego dwupoziomowos¢ po-
zwala nie kolidowa¢ organizowanym akcjom z codziennym zyciem parafii
i celebrowanymi liturgiami. Cho¢ parafia starzeje sie¢ i spada liczba tzw. domi-
nicantes, to wzrasta liczba katolickich (i nie tylko) wydarzen, ktére sg na jej
terenie organizowane. Nie sg one jednak adresowane wprost do parafian, nie-
ktore z nich majg charakter zamkniety. Mamy wiec do czynienia z sekulary-
zacja, ale takze z wykorzystywaniem funkcjonalnego charakteru omawiane-
go obiektu. Wigze si¢ to jednak z niebezpieczenstwem dalszego przesuwania
sie granicy pomiedzy sacrum a profanum, o ktérym mowil Fenn. Z drugiej
strony, moze wiasnie w tym tkwi nadzieja tego typu parafii na przetrwanie —
tak duzy obiekt nie jest tatwy do utrzymania, a udostgpnianie przestrzeni na
wydarzenia moze by¢ zrédlem dodatkowego dochodu.

Wiekszos¢ kosciotéw w Poznaniu pustoszeje, co widac nie tylko na Starym
Miescie, ale takze w innych dzielnicach. Mimo to powstaja nowe $wiatynie,
z powodow, ktore zostaly wczesniej wymienione. Sekularyzacja jednak ma
miejsce i dotyka réwniez te miejsca, cho¢ niektdre z nich w mniejszym stopniu.
Budowa nowych kosciotléw zapewnia dostep do ,,ustug sakralnych” kolejnym
wiernym. Patrzac na system religijny czysto funkcjonalistycznie — to powinno
wystarczy¢. Ujmujac jednak religie w sposdb holistyczny i zaktadajac wiodace
znaczenie sacrum w niej, zarzadzajacy nimi, troszczac sie o przysztos$¢ swoich
wspdlnot, winni zwraca¢ uwage na granice miedzy sacrum a profanum, aby
nie odbiera¢ wiernym transcendencji rozumianej tak, jak pisze o tym Eliade.
Inng kwestig sg architektoniczne walory powstajacych obiektéw. Jedna z pod-
poznanskich kaplic wybudowana w ostatnich latach jest przez parafian okresla-
na mianem ,,przychodni” ze wzgledu na wyglad podobny do innych obiektow
uzytecznosci publicznej. To, w jaki sposéb na poziomie diecezji kontrolowane
sa projekty powstajacych obiektow sakralnych i na ile ksieza s3 o tym informo-
wani, jest jednak zupelnie inng kwestig od poruszanej w tym artykule.
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