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Teologiczne impulsy kulturowej i spotecznej
emancypacji Dalitow’

Theological impulses of cultural and social emancipation of Dalits

Abstract. Dominant theological thinking within the ecumenical movement emphasizes
significance of theology and churches for the processeses of upholding more just and
egalitarian social structures. According to ecumenists, theological reflection should be
contextual, “from the grassroots” and referring to the given cultural, economic and social
conditions. An example is the Dalit theology. It is developed by the social group who
experienced, down the centuries, total social exclusion due to the Indian caste system. Ar-
ticle discussses the key elements of the Dalit theology, presents its context and describes
its significance for the social movement of the Dalit emancipation.
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edac w gléwnym nurcie refleksji teologicznej, niezaleznie od wyznania,
fatwo mozna przeoczy¢ to, co dzieje si¢ na teologicznych peryferiach.
Peryferie te sg niekiedy zasiedlane przez dysydentéw, ktorzy z réznych
wzgledow nie zgadzajg sie z nauczaniem zhierarchizowanej, akademickiej
teologii, majacej imprimatur organizacji koscielnej - to jest przypadek bo-
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gatych krajow Europy czy Ameryki Pélnocnej. Jednak w znacznie wiekszym
stopniu peryferie teologiczne pokrywaja si¢ z peryferiami spotecznymi oraz
geograficznymi i odnoszg si¢ do réznych nurtéw w teologii, ktore staraja sie
dostosowac refleksje nad chrzesécijaniskim Objawieniem do danego kontek-
stu spotecznego, ekonomicznego i kulturowego, naznaczanego najczegsciej
spotecznym wykluczeniem, nedza, niesprawiedliwoscig i konfliktem. Taka
teologia zmuszona jest stang¢ przed wyzwaniami tworzonymi przez wzory
kulturowe i struktury spoteczne. Locus theologicus staje si¢ tu do§wiadczenie
ludzi skrzywdzonych i poszukajacych spolecznego wyzwolenia. Najbardziej
oczywistego przykladu dostarcza tu poludniowoamerykanska teologia wy-
zwolenia, ktorej rézne wersje pojawily sie pdzniej na wielu miejscach globu,
liczne przyktady wywodza si¢ rowniez z refleksji organizacji uczestniczacych
w ruchu ekumenicznym, zwlaszcza w dziataniach Swiatowej Rady Kosciotéw.
Artykul zmierza do przedstawienia gléwnych motywdw teologii Dalitéw,
ujmowanej jako przyktad peryferyjnego nurtu teologicznego, dazy réwniez
do wykazania kluczowego znaczenia w tej teologii dazenia do emancypacji
kulturowej i spolecznej. Zasygnalizowanemu celowi towarzyszg nastepujace
pytania badawcze: Na czym polega specyfika Dalitow jako kategorii spo-
tecznej i jak specyfika ta okresla ich teologie? Jaka jest historia tej teologii?
W jaki sposob teologia Dalitéw laczy dazenie do emancypacji kulturowej
i spotecznej z kluczowymi elementami wyznania chrzescijanskiego? Jakie
znaczenie i konsekwencje ma teologia Dalitéw dla systemu spoteczenstwa
hinduskiego i kluczowych kulturowych zasad strukturyzacji tego spote-
czenstwa, zwlaszcza dla zasady kastowosci? Artykul opiera si¢ na analizie
wybranych szczegdtowych opracowan i dokumentéw dotyczacych teologii
Dalitéw i na syntetyzujacej ekspozycji elementéw, ktére uznane zostaly za
konieczne, aby odpowiedzie¢ na postawiony problem badawczy.

I. Kastowos¢ jako czynnik dyskryminacji Dalitow

W opublikowanej kilka lat temu ksiazce Lalki w ogniu Paulina Wilk w bardzo
jaskrawy i przejmujacy sposob opisata swe obserwacje spoteczenstwa hindu-
skiego. Najbardziej poruszajacy obraz odnosil sie do potozenia Dalitow, kate-
gorii spolecznej, ktorej cztonkowie w konsekwencji obowiazywania ustalonych
przez tysiaclecia wzoréw kulturowych zyja w przejmujacej nedzy. Ksigzka
polskiej dziennikarki sklada si¢ na szerokie repozytorium tworzone przez
tysigce dziel literackich i filmowych, opracowan naukowych, analiz politycz-
nych i ekonomicznych, ktére tworzg utrwalony w $wiecie obraz spoteczenstwa
indyjskiego. Migawki z dzielnic biedy indyjskich miast i z poglebiajacych si¢
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w konfliktach religijnych i kulturowych poszczegoélnych prowincji sa nieod-
tacznym elementem tego obrazu, za$ nedza Dalitow (pariaséw) czyni ten obraz
bardziej krzykliwy. Nieprzypadkowo pojecia pariasa i nedzy w wielu jezykach
stworzyly zwiazek frazeologiczny.

Kluczowym czynnikiem wyrézniajacym kategorie Dalitow jest spoteczna
struktura Indii, w duzej mierze opierajaca si¢ wcigz na systemie kastowym.
Dalitowie tworzg ogromna rzesza (wedlug szacunkéw ok. 16%) spoleczenstwa,
ktorej wykluczenie jest kulturowo utwierdzone wlasnie przez ten system, ktory
determinuje wymiar spoteczny, ekonomiczny, polityczny i religijny indyjskiej
rzeczywistos$ci.

Etymologia samego pojecia kasty wywodzi je z jezyka portugalskiego
(casta oznaczala ras¢). Portugalczycy bowiem zaczgli stosowac to okreslenie,
odnoszac je do spolecznych podziatéw w Indiach w potowie XV w. Z por-
tugalskiego termin ten przeszedl do angielskiego (caste) i zostal nastepnie
rozpowszechniony na inne jezyki europejskie (Murdoch 1979). Pojecie kasty
odpowiada znaczeniowo indyjskiemu stowu Varna (barwa), zamiennie uzywa
sie rdwniez pojec Jati, biradri i samaj, ktore to terminy moga odnosic sie do
podzialéw wewnatrz poszczegoélnych kast (tzw. podkasty) (Ghurye 1969, 309).
Varna w swej najbardziej pierwotnym znaczeniu odnosila si¢ do rytualnej
czystosci, kazda wiec pozycja w systemie spolecznym organizowanym na
zasadzie varny oznaczala wyzszy badz nizszy stopien doskonalosci w hierar-
chii regulowanej religijnie. Ponadto system varny pokrywa sie z pelnionymi
funkcjami spolecznymi, co oznacza, ze wykonywany zawod uzalezniany jest
od przynaleznosci kastowej. W najbardziej podstawowym podziale, wywo-
dzonym z Wed (cho¢ jednocze$nie nie jest to jedyna stratyfikacja zawarta
w $wietych tekstach) wyrdznia si¢ cztery kasty (varny): najwyzsza sa bramini
(kaplani), nastepna kszatrija (wojownicy, rowniez wladcy), trzecig wajsjowie
(rzemieslnicy, rolnicy) za$ ostatnia sudra (studzy, wykonujacy prace na rzecz
innych) (Jagodzinski 2016, 9). Podzial ten jest jednak uzupelniany przez dodat-
kowe zbiory w obrebie ktérejs z wyrdéznionych kast (wspomniane podkasty).
Poszczegdlne kategorie sg catkowicie zamknigte, o przynaleznosci do ktdrejs
znich decyduje wigc urodzenie. To odréznia hinduskie spofeczenstwo kastowe
od spoteczenstwa klasowego na Zachodzie; jak zauwaza Ghurye, status danej
osoby w tym pierwszym zalezy nie od jej bogactwa, ale jest jej nadawany przez
kaste, w ktdrej mialta ona szczescie badz nieszczescie si¢ urodzi¢. Ghurye,
definiujac pojecie kasty, przypisuje kazdej szes¢ inherentnych cech, ktére ja
wyrozniaja. Sg to: endogamia; zhierarchizowanie; restrykcje odnoszace sie do
relacji miedzykastowych; restrykcje dotyczace wyboru wykonywanego zawodu;
religijne i obywatelskie przywileje, jak i mechanizmy dyskryminacji pewnych
grup; niedotykalno$¢ (Ghurye 1969, 5).
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Ta ostatnia cecha odsyta do Dalitow. Kategoria ta jest tworzona przez
te grupy, ktére nie sg objete zadng z powyzszych kast, s3 wiec poza syste-
mem kastowym. Stwierdzenie to wymaga jednak pewnego sprecyzowania:
Dalitowie s3 poza jakakolwiek kasta (outcaste) w perspektywie rytualnej,
co ma swe konsekwencje religijne, spoleczne i ekonomiczne (Guring 2005,
7). W praktyce przyporzadkowuje si¢ ich najnizszej kascie (badz kastom,
w zaleznosci od przyjetego schematu). Przez tysiaclecia znajdowali si¢ oni
na samym dole struktury indyjskiego spoleczenstwa, wykonujac najprostsze
oraz uwazane za nieczyste zawody, jak czyszczenie latryn, zamiatanie ulic,
garbowanie skor, pranie ubran, reperowanie obuwia, pracowali rowniez
jako niewykwalifikowani robotnicy rolni, najczesciej za najnizsza stawke.
Dalitowie nie tylko mieli uposledzong kondycj¢ ekonomiczna, ale byli
wykluczeni ze wszystkich innych obszaréw spoteczenstwa: z zycia politycz-
nego, kulturowego i religijnego. Ich wykluczenie, ugruntowane nie tylko
w systemie prawnym i kulturowym, ale réwniez w ukrytych przekonaniach
uzasadnianych religijnie, mialo wiec charakter totalny. Na poziomie zjawisk
spotecznych przejawialo sie to w wieloraki sposdb. Przede wszystkim Dalito-
wie traktowani byli przez nalezacych do wyzszych kast jako nieczysci przez
sam fakt urodzenia, wigc ich dotyk badz bliska obecno$¢ traktowana byta
jako niosgca ryzyko zanieczyszczenia. W konsekwencji okreslani mianem
niedotykalnych (untouchable) (Gurung 2005, 1). Wobec rozproszenia na te-
renie calego subkontynentu i w konsekwencji braku przestrzennej zwartosci,
ktéra cechowatla poszczegolne plemiona czy spotecznosci lokalne rowniez
poddawane réznorakim dyskryminacjom, Dalitowie mieli bardzo mate
szanse, aby przeciwstawiac sie swej uposledzonej kondycji.

Religijne podloze wykluczenia Dalitéw przejawialo si¢ posrednio, przez
opisang powyzej niska kondycje¢ ekonomiczng i spoteczna, ale i bezposred-
nio, w wymiarze rytualu. Nie mozna wigc im bylo nawet otworzy¢ ktorejs ze
swietych ksiag ani stucha¢ swietych tekstow. Przekazy historyczne opisuja
przypadki bestialskiego karania tych, ktorzy sprzeciwili si¢ tym zakazom, np.
wlewanie roztopionego ofowiu do uszu (Oman 2003, 30). Nie mozna im bylo
nosi¢ uroczystych szat, zabraniano im wchodzi¢ do $wiatyn. Nie mogli w cia-
gu dnia przechodzi¢ przez miejscowosci, nie wolno im byto im mie¢ domoéw
ani zadnej wlasnosci, nie mogli nosi¢ sandatéw, ztotej albo srebrnej bizuterii,
nie mogli siedzie¢, kiedy obok przechodzil czlonek kasty wyzszej. Blunt taka
religijng i rytualng dyskryminacje podsumowywat nastepujaco: ,,Przez caly
czas kaptanstwo braministyczne staralo sie utrzymywac ich (Dalitéw) w stanie
segregacji, nie tylko od spoleczenstwa, ale i od religii i ceremonii hinduistycz-
nych; nie mozna im bylo stucha¢, a tym bardziej studiowa¢ Wedy, nie mogli
wchodzi¢ do $wiatyn, w trakcie ceremonii religijnych nie mogli odmawiac
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mantr, zaden kaplan nie poprowadzilby dla nich jakiej$ ceremonii domowej”
(Blunt 1969, 336).

Ustalanie historii powstania i utrwalania si¢ systemu kastowego w Indiach
skazane jest na rozstrzyganie pomiedzy réznymi teoriami. Jedna z czesciej
przyjmowanych odnosi jego poczatki do najazdu na subkontynent indyjski
ludéw aryjskich, ktorzy podbili miejscowa ludnos¢ moéwiaca jezykami dra-
widyjskimi i ktora stawiata opo6r najezdzcom (Gupta 1991, 4). Podstawowe
zalozenie przyjmuje, ze system kastowy, podpierany religijnie, byt wykorzy-
stywany przez aryjskich najezdzcéw, aby ciemiezy¢ podbite spotecznosci,
czg$ciowo przez uznanie ich czlonkéw za niedotykalnych (Deenabandhu
6). Cho¢ teoria ta jest dyskutowana i nie znajduje jednoznacznej akceptacji,
zawarty w niej motyw najazdu i narzuconej uposledzonej pozycji spotecznej
jest czesto wykorzystywany w teologii Dalitow.

Kroétki szkic dotyczacy uposledzonej religijnej, spotecznej i ekonomicznej
pozycji Dalitéw nie jest tylko opisem historycznym. Pomimo tego, ze konsty-
tucja Indii z 1950 r. oficjalnie zniosta zjawisko niedotykalnosci i pomimo roz-
wijajacego si¢ ruchu spolecznego dazacego do emancypacji ich dyskryminacja
utrzymuje si¢, co wiecej, zdaniem pewnej grupy socjologéw powigksza si¢
wraz z nakladaniem nowych mechanizméw wykluczenia. Swiadczy to réwniez
o tym, jak gleboko zakorzenione s3 przekonania o ich ,,nieczystej” kondycji,
a takze jak stabilna jest oparta na kastowosci strukturyzacja spoleczenstwa
hinduskiego. Zdaniem np. Srinivasa,

system kastowy w Indiach nie tylko nie stabnie, ale przeciwnie, staje sie coraz
potezniejszy. Nowoczesne srodki komunikacji, rozpowszechnienie sie eduka-
cji oraz powigkszajacy si¢ zasieg dobrobytu przyczynily si¢ do umocnienia tego
systemu, przede wszystkim poprzez wyksztalcenie si¢ stowarzyszen i grup ka-
stowych, ktére obejmujg swym zasiegiem znaczne przestrzenie spoteczne i wy-
korzystuja $rodki komunikacji oraz organizacji dostepne dzigki postepowi tech-
nologicznemu, aby umocni¢ swoja kontrole nad cztonkami kasty i formowaé
kierunki ich aktywno$¢ (Srinivas 1977, 42).

Obserwacja hinduskiego socjologa, wyrazona kilka dekad wcze$niej, nie
traci aktualnosci, cho¢ z drugiej strony ruch spoteczny organizowany wokot
idei emancypacji Dalitow jest coraz silniejszy.

Il. Ruch emancypacji Dalitow

W jednej z kluczowych dla badania zjawiska wykluczenia spolecznego ksigzce
Citizenship and Social Class Thomas Humprey Marshall definiuje wykluczenie
jako brak dostepu i mozliwosci stosowania praw obywatelskich, przy czym
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przez prawa obywatelskie rozumie on prawa polityczne, ekonomiczne i socjalne
(Wnuk-Lipinski 2005, 213 i n.). Nawet jesli uznac, ze teoria wykluczenia bardzo
réznorodnie definiuje to zjawisko i uwzgledni¢ fakt, ze tradycja definiowana
go rozpoczyna si¢ dopiero w latach 70. XX w., to uderzajace jest odczucie, ze
w jej $wietle spoleczna kondycja Dalitéw moze by¢ okreslona jako wykluczenie
totalne albo tez ze pojecie to nie wystarcza, by opisac to polozenie.

Deenabandhu w swym przedstawieniu sytuacji Dalitéw sporzadzonym dla
Swiatowej Rady Koscioléw przywoluje pojecie tozsamosci stygmatyzowanej
(stygmatised identity) i podkresla, ze praktyki wykluczenia Dalitow wcigz wpi-
sane s3 w system wzordw kulturowych spoleczenstwa hinduskiego, pomimo
tego, Ze w mniejszym stopniu powigzane s3 one obecnie z religijnymi regutami
czystosci i nieczystosci. Wspolczesnie sg one utrzymywane niejako dla swego
pierwotnego celu: dla utrzymania w postuszenstwie nizsze kasty. Dominacja
czlonkéw wyzszych kast jest potwierdzana na wiele sposoboéw, réwniez przez
akty pospolitego bandytyzmu, przez morderstwa, gwalty, przyktady kolek-
tywnie wymierzanej kary za wykroczenia przeciwko normom narzucanym
przez kastowos¢, wreszcie, przez akty pogromow, ktoérych hinduski teolog
byt osobistym $wiadkiem. Deenabandhu uzasadnia trwalo$¢ systemu ciekawa
tezg: wedtug niego, system kastowy zawsze polegal na formowaniu tozsamosci
stygmatyzowanej, polegajacej na negacji siebie, watpieniu w siebie i nienawi-
dzeniu siebie, ktére to postawy byly kolektywizowane (Deenabandhu, s. 4).

Bioragc pod uwage takie obserwacje, mozna zrozumie¢, ze ruch emancypa-
cyjny rozwijany przez Dalitéw napotyka na ogromne przeszkody, przebijajac
sie przez normy kulturowe spetryfikowane tysigcami lat obowigzywania. Ich
emancypacja wymagalaby naruszenia calego systemu kastowego, na ktérym
opiera si¢ hinduski nacjonalizm. Bhimrao Ramji Ambedkar, ojciec nowo-
czesnego ruchu emancypacji Dalitow, pozostajacy do dzi§ najwigkszym jego
autorytetem, stanowczo twierdzil, ze jesliby usuna¢ kasty, z hinduizmu nic nie
pozostanie (Deenabandhu, s. 2).

Historia dazen do emancypacji rozpoczyna si¢ od wprowadzenia same-
go okreslenia ,,Dalit”. Pojecie to zostalo wybrane przez §wiadomych swego
wykluczenia ludzi wyrzuconych przez system kastowy na samo dno hindu-
skiego spoleczenstwa. W historii ludzie ci nazywani byli panchamas (a wiec
piata kasta), atisudras (zaznaczajac pozycje nizsza niz czwarta kasta), antyajas
(ostatni ludzie), avarnas (ludzie bez zadnej cechy) czy asprisyas (niedotykalni)
(Deenabandhu, s. 3).

Poczatki grupowania si¢ Dalitow w nowoczesny ruch emancypacyjny
datuja si¢ na pierwsze dekady XX w. i odnoszg si¢ do tzw. ruchu Adi-Dharm.
Ruch ten, pod kierownictwem lidera Mangoo Rama, zorganizowal pierwsze
spotkanie w Dzalandhar w 1925 r., podczas ktorego przedstawiono postulaty



Teologiczne impulsy kulturowej i spotecznej emancypacji Dalitow 103

walki o wyzwolenie z wielowymiarowego uposledzenia spofecznego. Za gléwny
cel uznano wyksztalcenie niezaleznej tozsamosci dla Dalitéw i wymazanie
stygmatu niedotykalnosci. Cho¢ Adi-Dharm podzielita si¢ na kilka frakeji, jej
znaczenie dla emancypacji Dalitéw bylo pierwszorzedne. Przyczynita si¢ do
wzrostu swiadomosci swej uposledzonej kondycji spotecznej wsrdd ,,niedo-
tykalnych”, uzmystowita koniecznos¢ transformacji kulturowej oraz odnowy
duchowej, przyczynila si¢ réwniez do wyksztalcenia si¢ wspdlnej tozsamosci
Dalitéw. Nie udalo jej si¢ jednak wplynaé na zmiany postaw wsrdd czltonkéow
wyzszych kast, jej zasieg byl réwniez ograniczony do jednego stanu (Pendzab).

Réwnolegle do Adi-Dharm w stanie Maharasztra zaczal rozwijac si¢ ruch
Mabhar (od spolecznosci ,,niedotykalnych” zyjacych we wspomnianym stanie),
ktérego przywddca byt wspomniany juz ,,0jciec nowoczesnego ruchu Dali-
tow”, B.R. Ambedkar (1891-1956). Byl on pierwszym Dalita, ktéry osiagnat
bardzo wysokie stanowiska panstwowe (byl ministrem w rzadzie Jawaharlala
Nehru, jednym z twércéw konstytucji nowozytnego panstwa indyjskiego
i niestrudzonym bojownikiem zwalczajacym kastowe mechanizmy wyklucze-
nia spolecznego Dalitéw). Wspodtpracowat z Mahatma Gandhim w budowie
niepodleglego panstwa indyjskiego. Gandhi wspieral dazenia niedotykalnych,
ale inaczej widzial ich walke o godnos¢ i wydobycie si¢ z wykluczenia. Uwazal,
ze powinna ona dokonac si¢ w obrebie systemu kastowego. Ambedkar prze-
ciwnie, przyjmowal, ze emancypacja Dalitéw nie powiedzie si¢ bez odrzucenia
kastowosci. Skoro za$ kasty sg religijnie utwierdzone, konieczne jest réwniez
odejscie od hinduizmu. Swe przekonanie potwierdzit konwersja na buddyzm
na krétko przed swojg $miercig. Ceremonia miala publiczny charakter i stata
sie impulsem dla konwersji kilkuset tysiecy jego zwolennikow.

W 1936 r. lider ruchu emancypacyjnego doprowadzit do utworzenia partii
politycznej, ktéra miala reprezentowac interesy Dalitéw i dazy¢ do zmian poli-
tycznych i spolecznych w procesie politycznym. Ugrupowanie zostalo nazwane
»Niezalezna Partia Pracy” (Independent Labour Party). W lipcu 1942 r. podczas
konferencji w Nagpur na jego bazie utworzono Wszechindyjska Federacje
Najnizszej Kasty (All-India Scheduled Caste Federation). Organizacja stanowita
rzecznika interesow Dalitow i stala w opozycji do Indyjskiego Kongresu Na-
rodowego (The Indian National Congress), forsujac odmienng wizje panstwa.
W 1957 ., juz po $mierci Ambedkara, z federacji wylonita si¢ Republikanska
Partia Indii (The Republican Party of India). Partia poczatkowo dynamicznie
walczyla z wykluczeniem Dalitéw, podnoszac liczne postulaty dotyczace ich
praw obywatelskich i ekonomicznych (m.in. dazyta do przyznania ziemi bez-
rolnym robotnikom, przyczynita si¢ réwniez do powstania wielu organizacji
branzowych), dos¢ szybko jednak pograzyla si¢ w personalnych konfliktach
i rozpadla si¢ na kilka frakcji (Paswan, Jaideva 2002, 312).
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Rozpad partii i brak porozumienia pomigdzy liderami ruchu emancy-
pacyjnego doprowadzily do radykalizacji czg¢sci zaangazowanych politycznie
Dalitéw i w konsekwencji do utworzenia Ruchu Panter Dalickich (Dalit Panther
Movement), czesto skrétowo okreslanych jako Dalickie Pantery. Organizacja
powstala w 1972 r. w stanie Maharasztra i nawigzywala do dziedzictwa Am-
bedkara, za cel stawiajac sobie przede wszystkim walke z dyskryminacja, jaka
wciaz napotykata Dalitow, zwlaszcza w terenach wiejskich. Po kilku latach i to
ugrupowanie podzielito si¢ na dwie frakcje: jedna pozostata przy dotychcza-
sowym programie, druga przyjeta wiele idei marksistowskich. Obie jednak nie
odniosty wigkszych sukceséw w walce o prawa Dalitéw (Jogdand 1991, 56).

Inny charakter miata zatozona w 1973 r. (oficjalnie w 1978) przez Kanshi
Rama Wszechindyjska Federacja Pracownikéw Wspdlnot Mniejszo$ciowych
i Zacofanych) All India Backward and Minority Community Employees Fede-
ration (BAMCEF). Czonkami ugrupowania byli wywodzacy si¢ z Dalitéw wy-
ksztalceni pracownicy, petniacy roznorakie funkcje w administracji panstwo-
wej czy pracujacy w lepiej optacanych zawodach. Ich celem byla dziatalno$¢ na
rzecz spolecznosci dalickiej, polegajaca przede wszystkim na informowaniu
jej o formalnych mozliwosciach walki z wykluczeniem. Organizacja byta wiec
pomostem pomiedzy instytucjami demokratycznego panstwa a najnizsza war-
stwa w jego strukturze spolecznej i miejscem formowania si¢ $wiadomych elit
dalickich. Ograniczenie naktadane na pracownikéw publicznych (z ktérych
rekrutowala sie wigksza cze$¢ czlonkéw federacji) zdecydowaly o zatozeniu
przez Kanshi Rama nowego ugrupowania, ktére nazwal Dalit Shoshit Samaj
Sangharsh Samiti (czgsto skrétowo okreslane DS-4), a ktére mialo na celu dzia-
tanie nie tyle w obszarze politycznym, ile spoteczno-kulturowym, zwlaszcza
poprzez budzenie wsrod cztonkéw spotecznosci dalickiej swiadomosci swego
spolecznego uposledzenia Upadhyay, Dubey 2017, 262).

Oba ugrupowania staly si¢ podstawg dla utworzenia partii o szerszym
zasiggu i jednoznacznie okreslajacej swe cele polityczne. W 1984 r. Kanshi
Ram zalozyt Bahujan Samaj Party. Partia, odwolujaca si¢ do dziedzictwa
Ambedkara, w ktorego dzien urodzin zostala oficjalnie zalozona, szybko
stala si¢ najwazniejszym politycznym rzecznikiem praw Dalitéw i ogélnie
najbiedniejszych warstw spoleczenstwa. Zdobyta sobie popularnos¢ zwtasz-
cza w pdinocnych stanach Indii, przede wszystkim w Uttar Pradesh. Pomimo
poczatkowej strategii niewchodzenia w koalicje z innymi ugrupowaniami zde-
cydowala sie pozniej zawiera¢ koalicje w réznych konstelacjach politycznych
(Upadhyay, Dubey 2017, 263). Obecnie partia jest jednym z najwazniejszych
aktoréw politycznych, cho¢ raczej na poziomie regionalnym, wcigz bowiem
jej czlonkowie nie zasiadaja w nizszej izbie parlamentu (Lok Sabha), pomimo
tego, ze np. w wyborach z 2014 r. byta trzecia, jesli chodzi o liczbe gtoséw od-
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danych przez uprawnionych do glosowania. Odgrywa jednak bardzo wazna
role w kilku pétnocnych stanach, zwlaszcza w Pendzabie i w Uttar Pradesh.
W wyborach regionalnych do tego drugiego, bedacego najludniejszym regio-
nem Indii, zaje¢la drugie miejsce.

Partia nie jest jednak jedynym politycznym i spotecznym ugrupowaniem
Dalitéw. Ruch emancypacyjny rozwija sie, pomimo utrwalonych i latentnych
przekonan dotyczacych kastowej struktury spoteczenstwa. Wsrdéd innych
organizacji wymienia si¢ Self Respect Movement, the Dalit Sangharsh Samiti
w stanie Karnataka, Indian Dalit Federation w stanie Kerala czy Dalit Maha Sa-
bha oraz Dalit Sena w Andhra Pradesh. Nie ogrywaja one jednak powazniejszej
roli politycznej, cho¢ stanowia wazne o$rodki formulowania mysli spotecznej
i politycznej dla transformacji spoleczenstwa®. Dazenie do emancypacji Da-
litéw zbiega si¢ takze z poszerzaniem sie zakresu spotecznych nieréwnosci,
ktore sa kosztem ubocznym przy$pieszonej industrializacji i afirmacja idei
postepu gospodarczego i podnoszenia migedzynarodowego prestizu Indii.
Wspolczesne Indie sg rozrywane konfliktami, ktére wynikajg z poglebiania si¢
przepasci okreslanej systemem kastowym, na ktéry naktadaja sie rozpietosci
ekonomiczne nowoczesnej gospodarki. Ujmuje to w zwigzlej formie Arundhati
Roy, ktora w przejrzysty sposob przybliza tragedi¢ dokonujaca sie w indyjskim
interiorze: ,W kraju toczg si¢ liczne walki, w ktorych uczestnicza przerézni
ludzie - bezrolni, bezdomni, dalitowie, robotnicy, chtopi, tkacze. Stawiaja
czolo monstrualnym aktom niesprawiedliwosci, takim jak choc¢by rzadowe
decyzje, mocg ktérych korporacje moga hurtowo odbiera¢ ludziom ziemig
i zasoby naturalne” (Roy 2011, 16 i n.).

lll. Kontekstualizacja teologii Dalitow

Pojecie teologii Dalitow pojawilo sie na §wiatowej scenie teologicznej w la-
tach 80. XX w. Po raz pierwszy uzyl go w 1984 r. jeden z prekursoréw tego
kierunku, biskup M. Azariah z Kosciola Potudniowych Indii (Church of South
India)*, sam bedacy Dalitg. Wprowadzil w ten sposob specyfike i podstawowe
postulaty do globalnego dyskursu teologicznego i zwrécil uwage chrzescijan
z calego $wiata, przede wszystkim dzieki platformie ekumenicznej, na tragedie
tej grupy spotecznej (Wyatt 2010, 138).

* Zob. cykl artykuléw w opracowaniu: Contextualizing Dalit Movement in South India. Selfhood, Culture
and Economy, ,Vikalp Alternatives” (August 2005), http://www.vakindia.org/archives/Vikalp-Aug2005.pdf
[dostep: 19.03.2018].

* Koscidl Potudniowych Indii jest najwiekszym ko$ciotem protestanckim w Indiach, skupiajacym
anglikanskie i metodystyczne tradycje teologiczne. Jest cztonkiem Wspdlnoty Anglikanskie;j.
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Préba choc¢by pobieznej refleksji dotyczacej teologii Dalitéw wymaga na-
kreslenia kontekstu, w jakim teologia ta powstala i wcigz si¢ formuluje. Tkwi
ona bowiem w glebokich zaleznosciach, ktore tworzone s3 przez odlegte od
siebie punkty odniesienia. W swym obszernym i skrupulatnym opracowaniu
teologii Dalitéw Vincent Mahonaran wymienit cztery takie punkty, ktore
stanowig jednocze$nie czynniki opresji. Mianowicie wedtug niego Dalitowie,
ktoérzy wyznaja chrzescijanstwo, tkwig w czterowymiarowym uposledzeniu:
ze strony chrzescijan nie-Dalitéw, ze strony nie-Dalitéw i niechrzescijan,
ze strony fundamentalistéw hinduskich oraz ze strony panstwa indyjskiego
(Manoharan 2012, 54 i n.). Punkty te stanowig o kontekscie dla teologicznej
refleksji Dalitow, jednoczesnie decydujac o zZrédlach tej refleks;ji.

Réwniez cztery czynniki teologii dalickiej, cho¢ ustalane w odmienny,
bardziej ogdlny sposdb, wyszczegdlnia Deenabandhu. Przyjmuje sie, ze teo-
logia ta wyksztalcila si¢ na nastepujacych fundamentach, po pierwsze, dzigki
dzialalnosci grup skupionych wokét osoby Ambedkara, ktéry odwazyt si¢
podwazy¢ reguly spoleczne uzasadnione religijnie i stworzyt w ten sposob
ruch emancypacyjny, obejmujacy wszystkie regiony Indii, po drugie, dzigki
ruchowi chrzedcijanskich Dalitow, ktdrzy, stanowigc prawie 70% popula-
cji chrzescijanskiej w Indiach, przesladowani sg przez instytucje panstwa
indyjskiego, a takze przez chrzescijan rekrutujacych sie z wyzszych klas
(Deenabandhu, s. 8).

Kolejnym czynnikiem jest dzialanie ruchu ekumenicznego, ktéry, zdaniem
Deenabandhu, stworzyl bardzo wazne mozliwosci teologicznej konceptuali-
zacji, w ten sposob, ze w perspektywie dazenia do jednosci chrzescijanskiej
zinterpretowal kwestie spoteczne i polityczne jako sprawy wiary, a pojecie
zbawienia rozszerzyl poza znaczenie eschatologiczne, obejmujac nim pra-
gnienia grup w rézny sposob uciskanych, aby troszczy¢ si¢ o pokdj, spoteczna
sprawiedliwo$¢ oraz zachowanie stworzenia. Dalicki teolog jednoznacznie
wiec podwaza tu krytyczne dla ruchu ekumenicznego opinie, ze koncentruje
sie on na wymiarze doczesnym, hic et nunc. Natomiast znaczenia dla ruchu
ekumenicznego kwestii dalickiej dowodzi proklamacja programu AGAPE
(Alternative Globalization Addressing People and Earth) prowadzonego przez
Swiatowg Rade Ko$ciotéw, w ktérej Dalitowe wymieniani sg jako jedna z grup
wymagajacych szczegdlnego wsparcia: ,Nasza wiara obliguje nas do poszuki-
wania sprawiedliwosci, do $wiadczenia o Bozej obecnosci i do uczestnictwa
w zyciu i zmaganiu si¢ ludzi, ktorzy sg ciemiezeni i zagrozeni przez struktury
i kultury: kobiet, dzieci, ludzi zyjacych w biedzie zaréwno w miastach jak i na
wsi, autochtonow, wspolnoty dyskryminowane rasowo, ludzi niepetnospraw-
nych, Dalitéw, imigrantéw przymuszanych do pracy, uchodzcéw i mniejszosci
religijnych i etnicznych” (Alternative Globalization... 2005, 3).
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Czwartym zrédlem jest inspiracja systemami teologicznymi, ktore Deena-
bandhu okre$la jako teologie Trzeciego Swiata, wéréd ktérych wymienia po-
tudniowoamerykanska teologie wyzwolenia, ,,czarng” teologie pétnocnoame-
rykanska i afrykanska, teologie feministyczng zaréwno w krajach Pierwszego,
jak i Trzeciego Swiata, teologie Minjung w Korei, rézne teologiczne inicjatywy
azjatyckie, a takze dzialalnos¢ powstatego w 1979 r. Ekumenicznego Stowarzy-
szenia Teologéw Trzeciego Swiata (Ecumenical Association of the Third World
Theologians). Wszystkie te teologie zrywaja, jak stwierdza, z eurocentryczna
perspektywa teologiczng i odkrywaja znaczenie kontekstualizacji wiary chrze-
$cijanskiej. Wsérdd czynnikéw tej kontekstualizacji zas szczegoélne znaczenie
ma wyzwolenie z nedzy, ekonomicznej niesprawiedliwosci, deptania ludzkiej
godnosci, a wiec z tego, co stanowi kontekst egzystencji milionéw chrzescijan
na calym $wiecie.

Czynniki, ktore ksztaltuja teologie dalicka, zbiegaja sie z jej zakorzenieniem
w konkretnym kontekscie, ktéry stanowiony jest przez grupe ludzi stajacych
sie coraz bardziej §wiadomymi swej uposledzonej kondycji i dazacych do
zmiany tej kondycji. Taka konstatacje mozna za Deenabandhu rozbudowa¢
wyszczegolnieniem cech charakteryzujacych te teologie. Po pierwsze, wyrasta
ona z doswiadczenia konkretnej kategorii spolecznej, ktéra przez wiele wie-
kow doswiadczala nedzy, bezsilnosci, upokorzen, stygmatyzacji nietykalnosci,
alienacji i wykluczenia zakorzenionego w kastowej strukturze spotecznej.
Dos$wiadczenie to ksztattuje kontekst tej teologii. Zdaniem A.P. Nirmala, jed-
nego z pionieréw teologii dalickiej, jest ono jej epistemologicznym punktem
wyjscia i kluczowym kryterium interpretacji (Nirmal 1991, 141). Po drugie, jest
to teologia zorientowana praktycznie, dazaca do stworzenia chrzescijanskiej
konceptualizacji ruchu emancypacji Dalitéw. Po trzecie, jak pisze Deenaban-
dhu, jest to pewna kontrteologia (counter-theology) w tym sensie, Ze rzuca ona
wyzwanie dotychczasowej teologii hinduskich chrzescijan, gdyz przejeli oni
kastowe wzory kulturowe i zwigzane z nimi mechanizmy wykluczenia. Jest
ona kontrteologia takze dlatego, Ze zwraca si¢ przeciwko klasycznej teologii
zachodniej, tak z powodu zupelnie obcych zalozen filozoficznych, na ktérych
tamta wyrasta, jak i wobec rozpowszechnionej w kontekscie dalickim opinii, ze
jest ona obojetna na doswiadczenia ludzkiej nedzy i uposledzenia spotecznego
(Deenabandhu, s. 9).

To zwigzle zarysowanie charakterystycznych cech teologii dalickiej okresla
réwniez jej podstawowe narzedzia teologiczne, jak i pozateologiczne, przez
nig wykorzystywane. W grupie tych pierwszych, szczegélne miejsce zajmuje
biblijny opis wyjscia Izraelitéw z ziemi egipskiej (exodus), a takze fragmenty
ksigg prorockich oraz nauczanie Jezusa odnoszace si¢ do ubogich, biednych
i cierpigcych. Deenabandhu pisze o utozsamianiu si¢ Jezusa ze wspdlczesnymi
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jemu Dalitami (Deenabandhu, s. 9). Narzedzia pozateologiczne mozna podzie-
li¢ na dwie grupy. Pierwsza odnosi si¢ do réznych socjologicznych interpre-
tacji tredci biblijnych, wykorzystywanych w formutowaniu i legitymizowaniu
postulatow emancypacyjnych, druga zas wykorzystuje w teologii dalickiej
dziedzictwo ruchu dalickiego formowanego przez Ambedkara.

W swej analizie dalickiej teologii Deenabandhu zwraca réwniez uwage na
charakterystyke srodowiska teologicznego, w ktérym ksztaltuje sie teologia
Dalitéw. Przede wszystkim za jej powstanie odpowiada grupa lideréw beda-
cych dobrze wyksztalconymi Dalitami-chrzes$cijanami. Grupa ta lokuje si¢
pomiedzy ogromna rzesza Dalitow, ktorzy sg adresatem tej teologii, ale ktorzy
w niewielkim stopniu maja kompetencje, aby ja wlasciwie przyja¢, a hierar-
chig koscielng (réznych wyznan chrzescijanskich, cho¢ tego Deenabandhu
nie dodaje), ktdra nie jest ta teologia zainteresowana. Poza tym pojecia, cele
i zalozenia teologii Dalitow wymagaja ciaglej reinterpretacji, gdyz bardzo
szybko zmieniajg sie rowniez konteksty catego ich ruchu emancypacyjnego.
Wreszcie, co jest chyba najbardziej charakterystyczne, teologowie daliccy
deklaruja si¢ jako rzucajacy wyzwanie tradycyjnemu w chrzescijanstwie
akcentowaniu znaczenia indywidualnego grzechu oraz indywidualnego
zbawienia. Ich zdaniem, poglebia to jeszcze i tak bardzo niska samooceng
rozpowszechniong wéréd Dalitéw i czyni Ko$cioly spofecznie indyferentny-
mi, niezdolnymi do wlasciwej oceny spotecznych uwarunkowan. Mozna tu
pokusic si¢ o stwierdzenie, ze w teologii Dalitéw bardzo widoczne sg slady
amerykanskiej teologii Social Gospel. Zauwaza to jeden z najwybitniejszych
wspolczesnych teologéw ruchu ekumenicznego, Max L. Stackhouse, ktory
wprost nazywa teologie Dalitow wspolczesng wersja teologii Social Gospel
(Stackhouse 2001, 149).

IV. Perspektywy teologii Dalitow

Jak juz wspomniano, systematyzujac teologie Dalitéw, Deenabandhu wyszcze-
gblnit teologiczne i pozateologiczne narzedzia teologii dalickiej, wykorzystywa-
ne w jej przepowiadaniu. Te ogdlnie zarysowang refleksje hinduskiego teologa
nalezy rozszerzy¢ przez prezentacje¢ gldéwnych motywow teologii Dalitow
ujetych w $wietle jej specyfiki. Pozwoli to na wyszczegdlnienie, za Deena-
bandhu, gtéwnych perspektyw, w ktorych teologia ta zbiega si¢ z dazeniami
emancypacyjnymi niedotykalnych.

Vincent Mahonaran, w przywolywanym juz opracowaniu dotyczacym
teologii Dalitow, wyodrebnit szes¢ gtownych tematéw w niej poruszanych.
Pierwszy jest okreslony przez przekonanie, ze Bog jest Bogiem pokrzyw-
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dzonych, uci$nionych i cierpigcych, ze stoi po stronie tych, ktérzy doznaja
réznych krzywd. Motyw ten teologia Dalitéw odnosi, jak juz wspomniano,
do biblijnych motywdéw wychodzctwa (exodus). Takie rozumienie jest zako-
rzenione w szczegdlnych obrazach biblijnych oraz inspirowane przez latyno-
amerykanska teologie wyzwolenia. Po drugie, motywacja do walki o godno$¢
osobowa Dalitéw staje sie chrzescijaniska antropologia zbudowana na rozu-
mieniu czlowieka jako stworzonego na Bozy obraz i podobienstwo. Po trzecie,
teologia dalicka przedstawia Jezusa jako Dalite, podkreslajac, ze urodzit si¢
on w biedzie, a w swej dzialalnosci stawal po stronie wykluczonych. Ponadto
Jezus jest ujmowany jako Wyzwoliciel, ktéry broni wykluczonych i cierpigcych
(a wiec rowniez Dalitéw) przed przesladowaniem, upokorzeniem i §miercig.
Po czwarte, teologia Dalitéw bazuje na identyfikacji zta i grzechu z systemem
kastowym i w konsekwencji zaklada, ze misja chrzescijaniska musi zmierzac
do zwalczenia systemu kastowego jako radykalnie sprzeciwiajacego si¢ oredziu
Ewangelii. Po piate, zbawienie jest wewnetrznie powigzane z wyzwoleniem
z grzechu, stad tez w teologii Dalitéw jest ono identyfikowane z rozwigzaniem
systemu kastowego. Wreszcie po szoste, teologia Dalitéw zaklada, ze wyzwolen-
cza misja Chrystusa jest skierowana do wszystkich: do Dalitéw i nie-Dalitow.
Dla tych pierwszych oznacza wyzwolenie z uciemig¢zenia powodowanego
przez system kastowy, dla tych drugich wyzwolenie z kulturowych przekonan
zniewalajacych ich myslenie i zamykajacych ich na dar Chrystusowego oredzia
(Manoharan 2012, 20 i n.).

Dokonujac analizy zbioru tych tematéw, nalezy wspomnie¢ o dwoch istot-
nych spostrzezeniach. Po pierwsze, wyraznie wida¢, ze stowem kluczowym
teologii dalickiej jest pojecie wyzwolenia, po drugie, ze wszystkie wyrdznione
powyzej tematy sa gleboko ze soba powigzane. Znaczenie motywu wyzwolenia
na tyle okresla teologiczna refleksje Dalitéw, ze M.E. Prabhakar, jeden z wete-
ranow walki o prawa Dalitow, mogl ja podsumowac nastepujaco:

Mowic o teologii dalickiej jest juz samo w sobie wyzwalajacym dziataniem, bio-
rac pod uwage fakt, ze teologia byla zbyt dlugo domeng elit, byla dyscypling
akademicka, badz tez aktywnoscig intelektualng, ze stabym albo wrecz zadnym
bezposrednim kontaktem z rzeczywistoscia doswiadczang przez ludzi. Jest to
samoafirmacja ludzi polegajaca na tworzeniu teologii, wychodzacej z ich wla-
snego polozenia, aby ich zmienia¢ dzigki alternatywnej swiadomosci ekonomii
réwnosci, polityki sprawiedliwosci i religii Bozej wolnosci (Prabhakar 1991, 49).

Interpretacja teologii Dalitow mogtaby wiec by¢ budowana na schemacie
tworzonym przez triade poje¢ wykluczenie - refleksja teologiczna — wyzwo-
lenie, z zachowaniem takiego porzadku kolejnosci. Podsumowanie takim
schematem wskazuje jednoczesnie na silnie praktyczny wymiar tej teologii
oraz na fakt, ze jest ona do pewnego stopnia instrumentalizowana przez ruch
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emancypacji niedotykalnych. W definicji Prabhakara teologia jest zestawiona
z tak nazwang przez niego alternatywna $wiadomoscia, ktéra odnosi si¢ do
warto$ci rdownosci, sprawiedliwosci i wolnosci. Mozna wiec przyjac, ze refleksja
ta teologizuje te kluczowe pojecia, centralne dla zbioru praw czlowieka, ale
czyni to w perspektywie doswiadczen totalnego wykluczenia i walki o trans-
formacje kultury, ktdra za to wykluczenie odpowiada.

Drogi, ktérymi teologia Dalitéw przyczynia si¢ do ich emancypacji spo-
tecznej i kulturowej, sa bardzo dobrze ukazane w wyréznionych przez De-
enabandhu kilku perspektywach teologicznych. Prezentacja ich listy moze
postuzy¢ za wiarygodne i skuteczne podsumowanie istoty, celow i specyfiki
teologii dalickiej.

1. Teologia walki (theology of struggle): teologowie daliccy deklarujg swe
uczestnictwo w procesie emancypacji spolecznej i kulturowej. Stwierdzaja, ze
jest to osiagalne jedynie przez walke, w ktorej zdefiniowanym wrogiem jest
struktura spoleczna oparta na systemie kastowym. Celem nie jest wiec jakis
kolektywny awans w hierarchii kastowej, ale budowa nowego, bezkastowego,
egalitarnego spoleczenstwa i nowego narodu, ktéry byltby zorganizowany
wokdt wartosci rownosci, wolnosci, sprawiedliwosci i godnosci osoby ludz-
kiej. Méwigc bardziej ogdlnie, nie chodzi o zmiany w systemie, ale o zmiany
systemu. W walce tej Dalitowie nie ograniczajg si¢ do wtasnej grupy, ale chca
wspotdziataé z innymi grupami, ktére sa wykluczane przez wspolczesne pan-
stwo i spoleczenstwo indyjskie. W dazeniu do budowy nowego spoteczenstwa
teologowie daliccy przyjmuja pewne teologiczne zalozenie o misyjnosci swej
grupy, uznajac, ze ludzie biedni i wykluczeni sg bardziej otwarci na moc Bo-
zego dzialania.

2. Teologia kontrkultury (theology of counter-culture): dazenie do budowy
nowego spoleczenstwa musi dokonywac sie droga glebokiej transformacji kul-
turowej, skoro, jak pisze dalicki teolog, ,,dalicko$¢” (dalitness) jest wytworem
kultury. Poszukujgc drég emancypacji, liderzy spolecznosci dalickich prezen-
tuja wlasng kulture i rozwijaja wlasng tozsamos¢, nie tylko w aspekcie nega-
tywnym, w oparciu o histori¢ wykluczenia i upokorzen, ale tez pozytywnym,
akcentujgc wlasne wartosci, uznane za specyficzne dla spotecznosci dalickich.
Teologowie daliccy wspieraja te dazenia, podkreslajac dwie cechy kultury
dalickiej, ktére powinny stac¢ si¢ fundamentem emancypacji. Pierwszg z nich
okreslaja mianem kultury wartosci i warto$ci wspolnotowych. Okreslenie to
odnosi sie do doswiadczen historycznych, w ktérych kluczowe sg zwlaszcza
dwa czynniki: znaczenie kompetencji dzigki wykonywanej pracy oraz szcze-
golna pierwotna religijnos¢ dalicka, w ktorej bogowie sa przedstawiani jako
meczennicy, w ktdrej nie ma wyksztalconej grupy kaptanéw i gdzie istotng role
odgrywaja wspdlne positki i wzajemne pojednanie przed sprawowaniem aktow
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religijnych. Doswiadczenia te powinny stac si¢ szczegélnie istotnym wkladem
w budowe nowego, sprawiedliwszego i bardziej egalitarnego spoleczenstwa,
tym bardziej, ze Dalitowie s3 bardziej uwrazliwieni na cierpienie wynikajace ze
spolecznej niesprawiedliwosci. Druga wyrézniona cecha nazwana jest kultura
oporu i rowniez jest konsekwencja doswiadczen sprzeciwu wobec wykluczenia,
ktore przez wieki byto udzialem Dalitéw. Teologowie daliccy akcentuja przy
tym biblijne zakorzenienie postawy przeciwstawiania sie niesprawiedliwosci,
przyjmujac, ze w tresci Pisma Swietego znajduje sie wiele motywéw potepiania
ucisku biednych przez réznoraka wladze.

3. Teologia spolecznosci dalickiej (theology of the community of Dalits):
specyfika teologii dalickiej polega réwniez na krytycznym osadzie teologii
ekskluzywnej, ograniczonej do refleksji specjalistycznej. Odmiennie od tego
Dalitowie uznaja, ze teologia musi powstawa¢ w obrebie wspolnoty i dla wspol-
noty, wychodzac z jej doswiadczen. W szczegélnym kontekscie dalickim ozna-
cza to konieczno$¢ aktywnego uczestnictwa w procesie emancypacji Dalitow
poprzez formowanie krytycznej postawy wobec rzeczywistosci i akcentowanie
godnosci osoby ludzkiej niezaleznie od jej czynnikow jej tozsamosci.

4. Teologia dla transofrmacji Kosciota (theology for the transformation
of the Church): teologia Dalitow nie lekcewazy eklezjologii, przyjmujac za
kluczowe zalozenie, Ze transformacja spoleczenstwa nie jest mozliwa bez
transformacji Kosciota. Koscioét bowiem ma by¢ agentem przemian, miejscem,
gdzie ksztaltujg si¢ idee i elita, ktora te idee promuje. Rozerwanie teologii
oraz Kosciofa prowadzi do wzajemnej alienacji i w konsekwencji ogranicza
teologie do akademickich rozwazan, a Kosciol pozbawia skutecznego narze-
dzia interpretacji kontekstu przepowiadania. Teologia Dalitéw dazy wigc do
przemian w Kosciele, pojetym ponadwyznaniowo i ekumenicznie, jako caty
Kosciol skupiajacy wszystkich chrzescijan w Indiach, niezaleznie od wyznania
i, co najwazniejsze, jako Kosciot calkowicie odrzucajacy podzialy wynikajace
z systemu kastowego.
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