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Miedzy dystansem a potrzeba.
Stosunek mtodziezy akademickiej do Kosciota
i duchowienstwa. Studium socjologiczne

Between distance and the need.
The attitiude of the academic youth to the church and clergy.
Sociological study

Abstract. The social role of the Church and its social perception is also the subject of re-
search in the field of sociology of religion. This aspect is one of the dimension of research
on religiosity. The study is a presentation of an image emerging from empirical research
on the problem: does academic youth maintain a bond with the institutional Church,
parish, clergy and see the need to realize their religiosity based on the Church, with the
help of clergy and in the space of the parish.
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Wprowadzenie

Spoteczna rola Kosciota i jego odbiér spoteczny stanowi przedmiot badan
w zakresie socjologii religii. Aspekt ten jest jednym z parametréw badan
nad religijno$cig obecny juz w koncepcji Charlesa Glocka i Rodneya Starka
(Stark, Glock 2007, 184). Nalezy podkresli¢, ze sledzac przekazy medialne
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czy dyskurs internetowy w mediach spolecznosciowych, zauwazy¢ mozna
z jednej strony komentarze mlodziezy nastawionej krytycznie do Koscio-
ta i jego nauczania, zwlaszcza do duchownych i nauczania moralnego,
a z drugiej strony wypowiedzi uznajgce spoleczne miejsce w spoleczen-
stwie polskim i wynikajacy z kontekstu historyczno-kulturowego autory-
tet tej instytucji. Nasilenie negatywnych ocen miato miejsce szczegdlnie
w ostatnim czasie, gdy ujawnione badz przypomniane zostaly historie
ksiezy uwiklanych w naduzycia seksualne (wymiar obyczajowy), a partie
liberalne i lewicowe formulowaly postulaty faktycznego rozdzialu Kosciota
od panstwa, usunigcia religii ze szkoly czy powotlania specjalnej komisji,
ktdra zajmie si¢ naduzyciami seksualnymi popelnionymi przez duchownych
(wymiar polityczny). Dodatkowo badania socjologiczne diagnozuja wymia-
ry emigracji mtodych z Kosciota czy przyczyny spadku liczby kandydatéw
zglaszajacych si¢ do seminarium. Tak zarysowany kontekst badawczy rodzi
nastepujace pytania: czy mtodziez akademicka utrzymuje wiez z Ko$ciotem
instytucjonalnym oraz reprezentujacymi go duchownymi? Czy widzi po-
trzebe realizowania swojej religijnosci w oparciu o Kosciol, przy pomocy
duchownych i w przestrzeni parafii? Jak odnosi si¢ do biezacych probleméw
Kosciota? Prezentowane opracowanie jest udzieleniem w oparciu o wyniki
badan odpowiedzi na powyzsze pytania. Poza przedstawieniem wynikow
badan artykul zawiera tez poréwnanie niektérych aspektéw do wynikow
badan stosunku miodziezy do Kosciola realizowanych na obszarze diecezji
koszalinsko-kotobrzeskiej w roku akademickim 2016/17 (Szauer 2019).
Z uwagi na wieloaspektowo$¢ i rozleglos¢ badan w ramach tego parametru
wylaczone zostaty wskazniki dotyczace ocen duchownych - ich wad i zalet,
rozumianych w wymiarze ludzkim, jak i zawodowym, oraz szczegdtowe
wskazniki dotyczace wiezi z parafig, gdyz material ten stanowi¢ moze od-
rebne opracowanie.

1. Metodologia badan i charakterystyka
spoteczno-demograficzna badanych

Do badan ilosciowych wykorzystatem wywiad kwestionariuszowy, ktory zre-
alizowany zostal technikg ankiety audytoryjnej. Wylonienie proby badawczej
objelo uczelnie znajdujace si¢ na terenie diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej:
Politechnike Koszalinskg w Koszalinie, Panstwowg Wyzsza Szkote Zawodowa
w Koszalinie, Akademi¢ Pomorska w Stupsku, Panistwowa Wyzszg Szkote
Zawodowa w Pile i Panstwowa Wyzsza Szkole Zawodowa w Walczu. Proces
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doboru podzielono na nastgpujace czesci: w pierwszej skonstruowany zostal
operat losowania, a nastepnie dla wydzialéw lub instytutéw wyszczegoélniono
wlasciwe im kierunki studiow. Pod uwage zostaly wzigte wylacznie studia
stacjonarne. Jako miare zaleznosci statystycznej wykorzystalem wraz z testem
zgodnosci chi-kwadrat, wspotczynnik kontyngencji V-Cramera, okreslajacy
poziom zaleznosci pomiedzy dwiema zmiennymi i pozwalajacy stwierdzic silte
zaleznosci badanych cech (Blalock 1977, 259).

Podstawe przeprowadzenia charakterystyki spoleczno-demograficznej
studentow uczelni wyzszych uczestniczacych w badaniach stanowig ich
cechy demograficzne i spoleczne, ktore sami ukazali w ankietach badan
ilosciowych, czyli: ple¢, rok studidw, miejsce zamieszkania, deklarowana
przez respondentow religijno$¢ rodziny. Ponadto uwzglednione zostaly
dwie zmienne: autodeklaracje wiary religijnej oraz autodeklaracje praktyk
religijnych. Badani w poczatkowej czesci kwestionariusza zostali tez popro-
szeni o okreslenie przynalezno$ci wyznaniowej. 94,5% badanych zadeklaro-
walo wyznanie rzymskokatolickie. W badaniach przeprowadzonych wéréd
mlodziezy wziety udziat 362 kobiety i 302 mezczyzn (odpowiednio 54,5%
i 45,5%). Uwzgledniajac rok studiow, 24,4% to studenci pierwszego roku,
44,7% to studenci drugiego roku, 30,9% - studenci trzeciego roku studiéw,
we wszystkich przypadkach pierwszego stopnia. Najwigcej respondentow
pochodzi z gmin miejskich (ponad 61%, w tym 23,5% z miast do 20 tys.
mieszkancow, 17,8% z miast do 40 tys. mieszkancédw i 19,7% z miast powyzej
40 tys. mieszkancow), natomiast z gmin wiejskich pochodzi 38,5% badanych.
37,6% ankietowanych zadeklarowalo, ze pochodzi z rodzin religijnych,
wierzacych i praktykujacych, 39,4% z rodzin wierzacych, ale praktykuja-
cych okazjonalnie, 13,5% z rodzin obojetnych religijnie, ale praktykujacych
z okazji $wiat, a 9,5% z rodzin niewierzacych i niepraktykujacych. Biorac
pod uwage deklaracje wiary religijnej 4,2% respondentow okreslita siebie
jako gleboko wierzacych, 40,5% jako wierzacych, 12,5% jako watpiacych-po-
szukujacych, 23,4% jako niezdecydowanych, ale przywigzanych do tradyciji,
8,2% jako obojetnych religijnie i 11,2% jako niewierzacych. W przypadku
praktyk religijnych deklaracje respondentéw rozkladaja sie w sposob naste-
pujacy: 0% zadeklarowalo praktyki czestsze niz co niedziele, 14,8% praktyki
co niedzielne, 25,2% praktyki niesystematyczne, ale realizowane kilka razy
w roku, 37,8% praktyki wylacznie z okazji $wiat, 22,2% okredlito sie jako
niepraktykujacy. Teren badan stanowila diecezja koszalinsko-kotobrzeska,
ustanowiona bullg Episcoporum Poloniae Coetus 28 czerwca 1972 r., potozona
na terenie czesci wojewodztw: wielkopolskiego, pomorskiego i zachodnio-
pomorskiego (Dullak 1996, 84).
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2, Kosciot instytucjonalny w swiadomosci
i ocenach badanych

W badaniach socjoreligijnych pojawiaja sie rozmaite odniesienia teore-
tyczne wzgledem Kosciola czy szerzej: kosciotéw rozpatrywanych od strony
instytucjonalnej. Niektérzy amerykanscy badacze, np. Eisenberg, Monge
i Miller, definiuja zaangazowanie na rzecz instytucji jako: po pierwsze, silng
wiare i akceptacje celow i wartosci, ktore ukazuje instytucja Kosciola; po drugie,
che¢ podejmowania wysitku w zakresie mozliwego wptywania na organizacje;
po trzecie, pragnienie zdobycia czlonkostwa w organizacji. Jak zauwazajg ci
autorzy, zaangazowanie organizacyjne jest konkretnym wskaznikiem skutecz-
nodci instytucjonalnej i wiaze si¢ z aktywnosci cztonkéw na rzecz organizacji
(Eisenberg, Monge, Miller 1983, 181). Zapytalem ankietowanych o ten aspekt
w przygotowanym przeze mnie kwestionariuszu, gdzie pod pytaniem: ,,Czy
czujesz si¢ zwigzany/a z Ko$ciolem?” umieszczona zostala pigciostopniowa
skala odpowiedzi. W tab. 1. zestawiono wyniki deklaracji badanych.

Tab. 1. Wiez z Kosciotem instytucjonalnym w wypowiedziach badanych (w procentach)

kobieta mezczyzna razem

N= 352 N= 298 N=650
zdecydowanie tak 8,1 12,0 9,7
raczej tak 27,8 24,9 26,2
trudno powiedzie¢ 39,4 35,6 38,2
raczej nie 18,6 19,1 18,8
zdecydowanie nie 6,1 8,4 7,1
ogotem 100,0 100,0 100,0

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Analizujac dane z tabeli, nalezy zaakcentowac, ze o0 9,5 punktu procen-
towego wzrosta liczba negatywnych ocen wzgledem badan z roku 2016/17,
stwierdzajacych brak wiezi z Kosciotem instytucjonalnym, natomiast czesto$¢
odpowiedzi respondentéw stwierdzajacych u siebie istnienie wigzi z Kosciotem
spadla wobec wynikéw badan z roku 2016/17 o ponad 4 punkty procentowe.
Ponad 35% badanych deklaruje wiez z Ko$ciolem, z wigkszym lub mniejszym
natezeniem. Zdecydowani w tej kwestii sa bardziej mezczyzni. Podobnie jest
z ocenami stwierdzajacymi brak wiezi z Kosciolem, gdzie mezczyzn wyraznie
odzegnujacych si¢ od jakiegokolwiek zintegrowania z instytucja Ko$ciota jest
o ponad 2 punkty procentowe wiecej niz kobiet. Zwigzek z Kosciolem dekla-
ruje, przy uwzglednieniu réznych stopni jego nasilenia, 35,9% kobiet i 36,9%
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mezczyzn, na brak zwiazku z kolei wskazuje 24,7% kobiet i 27,5% mezczyzn.
Respondenci, ktorzy nie deklarujg wiezi z Ko$ciotem, stanowig blisko 26%
badanych. Oznacza to, ze odsetek mlodziezy deklarujacej zwigzek z Kosciotem
jest wyzszy niz tych, ktérzy tego zwigzku nie deklaruja. Wzrosla natomiast
liczba 0s6b, szczegolnie wérdd respondentéw deklarujacych niezdecydowanie,
ale przywiazanie do tradycji oraz wérod deklarujacych watpienie w kwestiach
religijnych, niemajacych zdania dotyczacych zwiazku z Kosciotem. Réznica
w tym przypadku to wzrost o blisko 15 punktéw procentowych. Zwigzek
z Kosciolem w najwigkszym stopniu deklaruja mieszkancy miast do 20 tys.
(41,5%) i wsi (35,1%). Najmniejszy zwigzek z Ko$ciolem wykazuja respondenci
z duzych miast, powyzej 40 tys. mieszkancéw. W przypadku uwzglednienia
religijnosci rodzin badanych najsilniejszy zwigzek z Kosciolem deklaruja ci
z rodzin wierzacych i praktykujacych. Odpowiedzi te stanowia ponad 60%
badanych z tych rodzin. 1/4 respondentéw z rodzin wierzacych i praktykuja-
cych stwierdza, Ze nie czuje si¢ zwigzana z Kosciotem. Wsréd ankietowanych
deklarujacych pochodzenie z rodzin praktykujacych z okazji $wiat, zwigzek
z Kosciolem jest udzialem 30,1% respondentéw, na brak zwiazku wskazuje
z kolei ponad 38% badanych. Badani z rodzin deklarujacych wiare bez praktyk
w wiekszosci nie sg zwigzani z Ko$ciotem, podobnie odpowiedzieli ankietowani
z rodzin obojetnych religijnie, niewierzacych i niepraktykujacych.

Jesli chodzi o autodeklaracje wiary religijnej, to w najwyzszym stopniu
jako zwigzani z Kosciotem deklarujg si¢ respondenci gteboko wierzacy, co przy
zsumowaniu wynikéw przynosi odsetek 74%, z czego 53,4% respondentow
deklarujacych glteboka wiare wskazuje, ze jest to zwigzek zdecydowanie silny.
Respondenci wierzacy w dominujacej czesci deklaruja, ze s raczej zwigzani,
cho¢ ogolny poziom wigzi z Ko$ciolem wynosi dla badanych z deklaracjami
potwierdzajacymi wiare religijng 66,5%. Nalezy tez podkresli¢, ze 11,5% re-
spondentéw gleboko wierzacych zdecydowanie, a 10,6% wierzacych raczej
nie czuje si¢ zwigzana z Kosciolem. Wzgledem badan z 2016/17 r. wzrosta
nieznaczenie liczba ankietowanych deklarujacych gleboka wiare, a majacych
problem z udzieleniem odpowiedzi na pytanie, czy jest ona zwigzana z Koscio-
fem. Respondenci watpiacy oraz niezdecydowani, ale przywiazani do tradycji
z reguly albo nie czuja si¢ zwigzani z Kosciolem, albo nie majg zdania w tej
sprawie. Obojetni i niewierzacy zdecydowanie nie czujg si¢ zwigzani z organi-
zacja religijna, jaka jest Kosciol. Jednak warto zauwazy¢, ze 2% respondentow
niewierzacych deklaruje zwiazek z Kosciotem. Podobnych wnioskéw dostarcza
analiza poréwnawcza autodeklaracji praktyk i zwiazku respondentéw z Ko-
$ciolem. Deklarujacy praktyke niesystematyczng wskazuja, ze raczej czuja si¢
zwiazani z Ko$ciotlem badz deklarujg, ze nietrudno im odpowiedzie¢ na to
pytanie. 1/5 z nich to osoby, ktore raczej nie czujg wiezi z Kosciotem i raczej
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korzystaja z postug Kosciota wtedy, kiedy zachodzi jakas zyciowa, wazna dla
nich potrzeba. Respondenci praktykujacy co niedziele odpowiadaja, ze czuja
sie zwigzani ze swojg organizacja religijng - tak zdecydowanie, jak i raczej
zwiazani, cho¢, podobnie jak w badaniach poprzednich, ponad 1/4 z nich,
uczestniczac w praktykach co niedziele, nie zna odpowiedzi na to pytanie.
Brak wiezi deklarujg w stopniu najwyzszym respondenci niepraktykujacy
i praktykujacy z okazji okolicznosci rodzinnych. Na podstawie wyniku testu
chi-kwadrat stwierdzi¢ mozna zaleznos¢ pomiedzy takimi zmiennymi, jak ple¢,
religijno$¢ rodziny, autodeklaracje wiary religijnej i autodeklaracje praktyk
religijnych. Najsilniejsze natezenie tej zaleznosci mierzone wspotczynnikiem
kontyngencji V-Cramera pomiedzy zmiennymi, dla uwzglednionej liczby
obserwacji, wskazuje na praktyki religijne (V=0,5, p<0,05) oraz autodeklaracje
wiary religijnej (V=0,4, p<0,05).

Warto tez doda¢, ze 64% badanych zadeklarowalo, ze w ostatnim czasie nie
borykato si¢ z mysla, by wystapi¢ z Kosciola rzymskokatolickiego formalnym
aktem apostazji. Blisko 10% ankietowanych wskazalo w odpowiedziach, ze
chcialo siegnac po takie narzedzie prawne. Cho¢ prawie 2/3 respondentéw nie
borykato si¢ z mysla, by wystapi¢ z Kosciota rzymskokatolickiego, formalnym
aktem apostazji, to respondenci, ktérzy zaznaczali brak potrzeby prawnego
porzucania religii uzasadniali go brakiem czasu i niechecig do formalnosci oraz
ktopotliwych pytan, pomimo ze w praktyce ten zwigzek zostal zerwany. Istotny
wplyw na utrzymywanie wigzi z Kosciotem maja w odpowiedziach respon-
dentéw motywy zwigzane z rytualem rodzinnym i kulturowym, pozwalajace
np. na pelnienie funkcji ojca lub matki chrzestnej, co wiaze si¢ z przyjeciem
sakramentu bierzmowania, akceptacja dla chrztu czy wola zawarcia §lubu
w kosciele. Ponad potowa badanych zadeklarowala, ze duchowny nie ma prawa
odmowic katolickiego pogrzebu osobie, ktéra deklarowala niewiare religijna,
jesli rodzina prosi o taka postuge. Podobny odsetek badanych (54%) zadekla-
rowal, ze w przyszlosci utrzyma w swoim zyciu rodzinnym rytualy swigteczne
(pasterka, $wiecenie palm, pokarméw z okazji Wielkanocy) i okazjonalnie
realizowane ryty przejscia.

Wisrdd analiz wiezi z Kosciotem instytucjonalnym wazng kwestia jest
okreslenie poziomu zaufania do Kosciota. W wymiarze spolecznym zaufanie
oznacza, jak wskazuje Anthony Giddens, opiera si¢ na zawierzeniu, ktére
réwnowazy niewiedze lub brak informacji, a takze poleganiu na osobach lub
systemach abstrakcyjnych (Giddens 2002, 318-320). Z kolei Piotr Sztompka,
konceptualizujac kategori¢ zaufania w odniesieniu do Zycia spotecznego, pod-
kresla jego zréznicowanie, charakteryzujac zaufanie osobiste (do konkretnych
ludzi), pozycyjne (do okreslonych rol spotecznych, zawodéw, stanowisk), ko-
mercyjne (do produktéw, marki, firmy), technologiczne (do systemoéw komu-
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nikacyjnych, energetycznych, informatycznych), instytucjonalne (do ztozonych
organizacji, angazujacych licznych, anonimowych uczestnikéw, np. do banku,
gietdy czy uczelni), czy wreszcie systemowe (do calego systemu spotecznego
i jego uczestnikow — ustroju, cywilizacji badz gospodarki) (Sztompka 2006,
310). Z socjologicznego punktu widzenia mozna bada¢ zaufanie do Kosciota
na wielu plaszczyznach: jako zaufanie miedzy osobami identyfikujacymi si¢
z Kosciotem (zaufanie w Kosciele) i jako zaufanie wobec instytucji koscielnych
iludzi Kosciota (papiez, biskupi, proboszczowie, wikariusze) oraz Kosciota jako
catosci (zaufanie wobec Ko$ciota) (Marianski 2012, 82-83). Bedzie to zaréwno
zaufanie osobiste, jak i pozycyjne, instytucjonalne i systemowe — w swoich
mocniejszych i stabszych odmianach (Sztompka 2006, 312).

W prezentowanych badaniach zaufanie do Ko$ciofa instytucjonalnego de-
klaruje ponad 19% respondentdw. Sa to przede wszystkim osoby pochodzace
z miast do 20 tys. mieszkancéw oraz ze wsi, deklarujace sie jako ,,gleboko
wierzace” i ,wierzace”, pochodzace czgsciej z rodzin wierzacych-praktykuja-
cych. Przeciwne zdanie wyraza 56% (czyli o 5 punktéw procentowych wiecej
niz w badaniach z 2016/17 r.). W poréwnaniu do badan poprzednich wzrdst
odsetek deklarujacych zdecydowany brak zaufania do Kosciola (z 24,9%
odpowiedzi na 32,5%). Najwiecej deklarujacych brak zaufania jest wsréd
respondentdéw z miast powyzej 20 tys. mieszkancow, cho¢ o 5 punktéw
procentowych wzrosta liczba mieszkancéw wsi deklarujacych brak zaufania
do Kosciota. Pod wzgledem religijnosci rodziny wsréd respondentéw za-
uwazalna jest wspolzaleznos¢ pomiedzy deklarowang religijnoscia rodziny
a poziomem zaufania, wiec im intensywniejsze zycie religijne rodziny, tym
wieksze zaufanie do Kosciota jako instytucji. W przypadku autodeklara-
cji wiary zaufanie do Kosciota instytucjonalnego respondenci wyrazaja
w nastepujacych odsetkach: 64,4% gteboko wierzacych, 26,2% wierzacych,
3,7% watpiacych-poszukujacych, 5,4% niezdecydowanych, ale przywigzanych
do tradycji, 0,4% niewierzacych. Dla poréwnania w przypadku autodeklaracji
praktyk zaufanie do Kosciola wyrazajg respondenci w nastepujacych rozkla-
dach procentowych odpowiedzi: 42,2% praktykujacych w niedzielnej mszy,
17,4% praktykujacych niesystematycznie, 7,8% praktykujacych z okazji $wiat,
3,3% praktykujacych z okazji rodzinnych i 1,9% niepraktykujacych w ogdle.

Obraz wigzi z Ko$ciolem instytucjonalnym warto uzupelni¢ wskaznikami
wigzi z parafig. 55% respondentéw deklaruje, ze nie czuja wigzi z parafig, a wiec
o 6 punktéw procentowych wiecej, niz w badaniach z roku 2016/17.

Prezentowane wyniki wskazujg na trwajacy intensywnie proces dystanso-
wania si¢ mlodziezy badanej wobec Kosciota instytucjonalnego, pomimo tego,
ze nadal wigcej respondentéw deklaruje wigz z Kosciotem niz jej brak. Ponad
polowa respondentéw stwierdza, Ze nie ma zaufania do Kosciofa instytucjonal-
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nego, cho¢ nalezy przy tym stwierdzi¢, ze sa to w wyzszym stopniu badani dekla-
rujacy dystans do wiary religijnej i praktyk religijnych w ogéle, jak i do samego
Kosciofa. Nie oznacza, to, ze wérdd wierzacych nie ma oséb wykazujacych brak
zaufania do Ko$ciola, jednak nat¢zenie wspolzaleznosci pomiedzy zaufaniem
czy szeroko opisywang wiezig dotyczy przede wszystkim autodeklaracji wiary
i praktyk religijnych. Warto powtorzy¢ tez¢ wypowiedziang przez Hervea Car-
riera, ze zauwazalny jest dzisiaj brak potrzeb ze strony wiernych, aby taczy¢
swoja przynaleznos¢ bezposrednio z jakims$ konkretnym kontekstem spotecz-
nym. Pozostajg jedynie uniwersalne wiezi, co oznacza w przypadku Kosciota,
ze o ile wierni naleza do Kosciola w ogole, o tyle coraz mniejsze znaczenie ma
przynaleznos¢ do konkretnego kosciota lokalnego czy bezposrednio do danej
wspdlnoty, co zwlaszcza widoczne jest wérdd ludzi mlodych (Carrier 1983, 147).

3. Wiez z duchownymi w ocenach miodziezy

W spolecznym wymiarze kaplanstwo jest $cisle zwiazane z grupa spoleczno-
-religijna, ma ono wspdlnotowy charakter (Taras 1972, 18). Respondenci byli
pytani o wiez z duchownymi wyrazong ich poziomem zaufania do ksigzy,
stosunek do sposobu wykonywania przez nich tej misji, o przydatnos¢ ksiezy
dzisiaj, a takze o poglad na temat celibatu duchownych.

Badani zostali tez zapytani o zréznicowanie w podejsciu do zaufania wobec
duchownych. Mogli oni ustosunkowac si¢ do stwierdzen zawartych w jednym
z pytan kwestionariusza, wyrazajac aprobate dla zdania najbardziej spojnego
z ich oceng sytuacji. Wyniki z tym zwigzane zawiera tab. 2.

Tab. 2. Zaufanie do duchownych w ocenach badanych

KTORE ZE STWIERDZEN JEST ZGODNE kobieta mezczyzna razem
Z TWOIMI PRZEKONANIAMI? N=352 N=298 N=650
duchowni to grupa spoteczna, do ktérej mam petne 6,4 55 6,0
zaufanie
duchowni to grupa spofeczna godna zaufania, cho¢ 11,1 4,8 8,1

zdarzaja sie wérdd nich tacy, ktorzy oddzialuja negaty-
wnie

nie ufam wiekszoséci duchownych, cho¢ zdarzajq sie 48,4 54,0 50,5
przypadki ksigzy godnych zaufania

wszyscy duchowni jako grupa spoleczna nie sg godni 27,1 30,3 28,9
zaufania

nie mam zdania w tej sprawie 7,0 54 6,5
ogotem 100,0 100,0 100,0

Zrédlo: opracowanie wlasne
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Odnoszac sie¢ do zamieszczonych w tabeli wynikéw, zauwazy¢ nalezy
wyrazng przewage odpowiedzi respondentéw wskazujacych na brak zaufania
do duchownych (50,5% badanych), z tym zastrzezeniem, ze cho¢ cala grupa
spoleczna otrzymuje od badanych oceny negatywne, to pojedyncze przypadki
duchownych sg oceniane jako godne zaufania. Ponad 84% badanych mezczyzn
ma watpliwosci lub stwierdza, ze nie ufa duchownym. Czgsciej dystans do
srodowiska duchownych przejawiajacy si¢ w braku zaufania jest charakte-
rystyczny dla mieszkancow miast niz wsi, cho¢ jest to réznica nieznaczna.
Stwierdzenie, ze ,,wszyscy duchowni nie s3 godni zaufania’, cz¢sciej wskazuja
mieszkancy miast powyzej 40 tys. Pelne zaufanie do ksi¢zy wykazuja czgsciej
mieszkancy miast do 20 tys. oraz wsi, a takze pochodzacy z rodzin wierzacych-
-praktykujacych. Warto wskaza¢, ze zachodzi wysoka zalezno$¢ pomiedzy
wysokim poziomem zaufania a deklarowang intensywno$cig wiary i praktyk
religijnych. Natezenie tej zalezno$ci mierzone wspdtczynnikiem kontyngencji
V-Cramera pomiedzy zmiennymi, dla uwzglednionej liczby obserwacji, wska-
zuje na nastgpujace wyniki: autodeklaracje wiary religijnej (V=0,6, p<0,05)
i praktyki religijne (V=0,5, p<0,05). Warto tez dodac, ze 71% badanych nie
potrafi przywota¢ imion ksiezy pracujacych w ich parafiach. Pod wzgledem
znajomosci duchownych z parafii zdecydowanie lepiej radza sobie mieszkancy
wsi, z racji tego, ze czgsto duchowny bedacy proboszczem, dtugo pozostaje na
zajmowanym stanowisku i jest jedynym duchownym obstugujacym parafie.
Ponadto 81% badanych stwierdzilo, ze nie zwracala si¢ nigdy z prosba o pomoc
do ksiedza. Podobny odsetek stanowia ci, ktdrzy uwazaja, ze nie majg w swoim
otoczeniu duchownego, ktory bytby godny zaufania, by powierzy¢ mu swoje
problemy. Uzasadnieniem takiego podejscia jest m.in. negatywny obraz ksiezy,
towarzyszace badanym poczucie, Ze ksigdz nie zrozumie ich probleméw, brak
$mialosci w proszeniu o pomoc, ale tez poczucie niedostepnosci duchownych
wzgledem wiernych.

Wryniki wskazuja, ze zapotrzebowanie na pomoc duchownych w rozwia-
zywaniu probleméw zyciowych jest stosunkowo niewielkie, co odzwierciedla
odsetek 14,2% i jest o ponad 5 punktéw procentowych nizszy wzgledem
poprzednich badan. Zapotrzebowanie to zdecydowanie czgsciej dostrzegaja
kobiety oraz mieszkancy najwigkszych miast badanego obszaru. Najchetniej
o takg pomoc sklonne sg prosi¢ osoby glteboko wierzace i wierzace, cho¢ w tym
drugim przypadku respondentéw deklarujacych takie zapotrzebowanie jest
mniej. W kwestionariuszu znalazlo si¢ takze, pytanie o to, czy ankietowani
korzystali z pomocy ksiedza do tej pory. Wyniki w tej kwestii sg nastepuja-
ce: 94,2% respondentdéw nie korzystata nigdy z pomocy ksiedza, natomiast
5,8% skorzystato z takiej pomocy. Najczesciej wsréd wymienianych ksiezy,
do ktérych badani zwracali si¢ o pomoc, byli: wikariusze parafialni (58%),
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spowiednicy (25%), moderatorzy lub opiekunowie grup religijnych (10%),
katecheci (6%) i proboszczowie (1%). Kwestie, ktorych dotyczyly konsultacje,
obejmowaly: tematy zwigzane z wiarg religijna (55%), z problemami rodzinny-
mi (18%), z rozeznaniem drogi zycia (15%), z wlasng osobowoscig i rozwojem
(7%), z problemami w szkole (5%).

Rola jednak duchownych jako przewodnikéw na drodze do zbawienia,
ktérzy poprzez swoje nauczanie, postawe, kierownictwo duchowe, pomagaja
wiernym ,dostac si¢ do nieba”, pozostaje niezmienne. Te role mediacyjna
ukazywal w swoim teologicznym sposobie definiowania Wincenty Granat.
Stwierdzal, ze duchowny to ,,czlowiek wezwany przez Kosciol, aby czynnie
posredniczyl miedzy ludzmi i Bogiem ofiarg mszy swigtej i przez swoj bytowy
zwigzek z Chrystusem, jedynym Posrednikiem zyjacym w Kosciele” (Granat
1961, 343). Respondenci byli wiec pytani, czy Kosciél mogtby prowadzié
wiernych do zbawienia bez pomocy duchownych. Poglad, ze Kosciét maoglby
prowadzi¢ wiernych do zbawienia bez pomocy duchownych, wyraza ponad
46% badanych, natomiast prawie 31% wyklucza takg mozliwos¢. Co ciekawe,
w poréwnaniu do badan z roku 2016/17 spad! odsetek oséb niezdecydowa-
nych w tym wzgledzie i udzielajacych odpowiedzi ,,trudno powiedzie¢”, na co
wskazuje roznica 14 punktéw procentowych na rzecz oséb opowiadajacych
si¢ aprobatg dazenia do zbawienia bez pomocy Ko$ciota instytucjonalnego.
Nieznacznie czgéciej opcje prowadzenia Kosciota bez duchownych widza
mezczyzni. Potrzebe pomocy duchownych w dazeniu do zbawienia czesciej
deklarujg respondenci mieszkajacy na wsiach i w najwigkszych miastach,
pochodzacy z rodzin religijnych i praktykujacych systematycznie, a takze
w dominujacej czesci osoby identyfikujace si¢ jako gleboko wierzace. Wsréd
badanych deklarujacych wiare religijng nie ma jednoznacznej oceny w tej
sprawie. Warto zauwazy¢, ze 42% respondentéw deklarujacych si¢ jako wie-
rzacy wskazuje, ze duchowni nie s3 im niezbedni w stanowigcym przedmiot
ich wierzen zmierzaniu do zbawienia. Wskazuje to na ujawnianie si¢ w tej
kwestii form religijno$ci pozainstytucjonalnej. W przypadku autodeklaracji
praktyk religijnych rozklady odpowiedzi sg zblizone. 20,6% praktykuja-
cych systematycznie co niedziele stwierdza, ze Kosciét moglby prowadzi¢
wiernych bez pomocy duchownych. 40,8% jest odmiennego zdania. Bardzo
podobnie odpowiadali praktykujacy niesystematycznie. 34,5% z nich opowie-
dzialo sie za dopuszczeniem nieobecnosci ksiezy w prowadzaniu wiernych
do zbawienia, a 22,4% postrzega obecno$¢ duchownych jako koniecznos¢.
Analizujac wyniki pod katem autodeklaracji praktyk, zauwazy¢ mozna
réwniez wysoki odsetek respondentéw odpowiadajacych ,trudno powie-
dzie¢”. Dla przykladu, w przypadku respondentéw praktykujacych czesciej
niz w niedziele, praktykujacych systematycznie, poprzez uczestnictwo we
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mszy, co niedziele i praktykujacych niesystematycznie wynik ten oscyluje
w przedziale 37-40%.

W Kofdciele rzymskokatolickim duchowni zobowigzani sa do zachowania
bezzenstwa, ktore stanowi istotny wyznacznik dyscyplinarny ksiedza katolic-
kiego. Celibat ttumaczony jest z jednej strony jako bezzennos¢ duchownych
w niektdrych religiach, z drugiej jako wstrzemiezliwo$¢ plciowa'. Badani byli
pytani takze o ich stosunek do obowigzkowego celibatu ksiezy. Blisko 70% ankie-
towanych opowiada si¢ za zniesieniem obowigzkowego celibatu dla duchownych
katolickich, a wiec o 2 punkty procentowe wigcej niz w poprzednim badaniu.
Spadt o 6 punktéw procentowych odsetek badanych wykazujacych zdecydowany
sprzeciw wobec zniesienia celibatu. Wieksze zdecydowanie w zakresie potrze-
by zniesienia nakazu bezzenstwa wykazujg kobiety (réznica z mezczyznami
o 14 punktéw procentowych). Mezczyzni z kolei sa bardziej zdecydowani
w opowiadaniu si¢ na rzecz utrzymania celibatu (réznica z kobietami o 5 punk-
tow procentowych). Biorgc pod uwage odpowiedzi ,,raczej” i ,zdecydowanie’,
w przypadku sprzeciwu wobec znoszenia celibatu duchownych, réznica po-
miedzy odpowiedziami kobiet i mezczyzn wynosi 10 punktéw procentowych,
gdzie mezczyzni deklaruja wyzsza aprobate dla celibatu. Podobna réznica daje
sie zauwazy¢ w przypadku odpowiedzi aprobujacych zniesienie celibatu, jednak
w tym przypadku czgsciej na takie zapotrzebowanie wskazujg kobiety. Wéréd
zwolennikéw zniesienia przymusowego bezzenstwa sg przede wszystkim miesz-
karnicy miast, pochodzacy z rodzin niewierzacych, praktykujacych okazjonalnie,
ale tez z rodzin wierzacych-praktykujacych. Biorac pod uwage deklaracje wiary
religijnej, nalezy zwroci¢ uwage, ze wérdd dostrzegajacych potrzebe zniesienia
celibatu sg respondenci deklarujacy wiare religijng (45% sposrod wierzacych)
i gleboka wiare religijng (31%). Z kolei uwzgledniajac deklaracje praktyk, podkre-
$lenia wymaga, Ze takie zapotrzebowanie dostrzega 1/3 badanych praktykujacych
przez uczestnictwo we mszy co niedziele.

Wisrod badanej mlodziezy przewazaja poglady zwracajace uwage na
potrzebe rewizji stanowiska Kosciota wobec celibatu, co potwierdza odsetek
procentowy. Jednak nalezy zauwazy¢, ze grupa respondentéw opowiadajacych
sie za utrzymaniem celibatu wérdd duchowienstwa jest takze znaczaca. Po obu
stronach respondenci szukajg uzasadnienia opinii, cho¢ wielu respondentow
nie odnosila si¢ do pytania w sposéb opisowy. Chociaz wielu badanych docenia
wartos¢ celibatu wsrdd ksiezy, to jednak wigkszo$¢ podwaza warto$¢ celibatu
kaplanskiego, przedstawiajac go jako instytucje przeciwng naturze, uniemoz-
liwiajaca osobowy rozwdj cztowieka, stwarzajaca okazje do prowadzenia przez
kaptanéw podwojnego zycia oraz doprowadzajaca czes¢ ksiezy do opuszczenia
stanu duchownego.

! Za: http://sjp.pwn.pl/slowniki/ [dostep: 2.01.2017].
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4, Stosunek badanych do przestepstw pedofilii
popetnionych przez duchownych

Lata 2018-2019 przyni6st nowe watki dotyczace ujawnienia naduzy¢ sek-
sualnych popelnianych w Polsce przez duchownych wobec nieletnich. Na
fali premier filméw - fabularnego Kler (2018, rez. W. Smarzowski) oraz do-
kumentalnego Tylko nie méw nikomu (2019, rez T. Sekielski) - w dyskursie
publicznym pojawily sie tematy dotyczace polityki instytucji koscielnych
wobec skandali seksualnych z udzialem duchownych, a takze postawienia
zarzutéw dotyczacych molestowania dzieci, wychowankéw w instytucjach
edukacyjnych oraz osrodkach pomocy prowadzonych przez Kosciol, klerykow
w seminariach. Zwrécono uwage na wywieranie presji na ofiary i zmuszania
je do milczenia, a takze utrudniania $ledztw poprzez niszczenie dowodow,
przenoszenie oskarzonych duchownych do innych parafii, przedktadanie
prawa kanonicznego nad $wieckie i ukrywania przestepcéw (Overbeek 2013,
15). W $wietle przedstawionego przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolic-
kiego raportu w marcu 2019 r. zgloszono 382 zgloszenia przypadkéw wy-
korzystywania seksualnego matoletnich (do ukonczenia 18. roku zycia) we
wszystkich diecezjach i zakonach od 1 stycznia 1990 r. do 30 czerwca 2018 .,
w tym 198 dotyczylo 0séb ponizej 15. roku zycia, a 184 powyzej tego wieku.
Zgloszone przypadki obejmuja czas od 1 stycznia 1990 r. do 30 czerwca 2018
r. - tak wynika z danych, ktdre otrzymat Sekretariat Konferencji Episkopatu
Polski od wszystkich diecezji i zakonow. Kwerenda zostata opracowana przez
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego i Centrum Ochrony Dziecka. Laczna
liczba ofiar we wszystkich (réwniez niepotwierdzonych) przypadkach ponizej
15. roku zycia wynosita 345. Natomiast powyzej tego wieku — 280. We wszyst-
kich zgloszonych przypadkach matoletni pici meskiej stanowili 58,4% ofiar,
natomiast matoletni plci zefiskiej 41,6% (Zak, Krakowczyk, Sadtori 2019). Ze
strony Kosciofa pojawila sie odpowiedz, ze od 2005 r. Kosciot katolicki zaanga-
zowal si¢ w spos6b szczegdlny w dzialania na rzecz ochrony dzieci i mlodziezy
przed wykorzystywaniem seksualnym przez duchownych. Podkreslano, ze
z inicjatywy Ko$ciota powstato Centrum Ochrony Dziecka, przeszkolono ok.
3000 ksigzy w zakresie prewencji, a w kazdej diecezji jest delegat zajmujacy sie
ochrona dzieci i mlodziezy®. Na fali omawianej dyskusji pojawity si¢ w dyskur-
sie publicznym tezy wskazujace na mozliwo$¢ wyraznego nasilenia kryzysu
Kosciota w Polsce i fali odej$¢ o charakterze apostatycznym szczegdlnie wérdéd
ludzi mlodych. Uwzgledniajac ten watek w dyskusji nad stosunkiem mlodziezy

? Por. Dziatania Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce w zakresie prewencji naduzy¢ seksualnych oséb
duchownych wobec matoletnich oraz pomocy osobom poszkodowanym (2005-2019), https://episkopat.pl/wp-
-content/uploads/2019/02/Dziatania-Kosciota-w-celu-ochrony-dzieci-i-mlodziezy.pdf [dostep: 5.09.2019].
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do Kosciota katolickiego, w kwestionariuszu znalazly sie pytania pozwalajace
na uzyskanie ocen respondentow w tej sprawie.

95,3% badanych stwierdzilo, ze nie zetkneli si¢ osobiscie z problemem
naduzy¢ seksualnych duchownych, a 86,2% nie styszalo o takich problemach
w ich najblizszym otoczeniu. Ponad 2% ankietowanych, ktorzy wskazywali
na kontakt z takimi naduzyciami, precyzowalo, ze chodzito przede wszyst-
kim o naduzycia stowne, sugestie o charakterze seksualnym czy poczucie
bycia podgladanym podczas wyjazdéw. W przypadku najblizszego otoczenia
0,4% respondentow zglosito, ze zna osobiscie przypadek molestowania osoby
nieletniej przez duchownego. Warto tez doda¢, ze 5% badanych mezczyzn
zadeklarowalo, Ze zrezygnowalo z bycia ministrantem na fali ujawnianych
skandali seksualnych. W kwestionariuszu postawione zostalo pytanie o od-
powiedzialno$¢ karng za czyny pedofilskie, na ile jest to kwestia wylacznie
sprawcy, a na ile catego Kosciota. Do stwierdzen zawartych w jednym z pytan
mogli odnies¢ si¢ respondenci. Wyniki zestawione zostaly w tab. 3.

Tab. 3. Odpowiedzialno$¢ za przestepstwa pedofilii popetnione przez duchownych
w ocenach badanych

KTORE ZE STWIERDZEN JEST ZGODNE kobieta mezczyzna razem
Z TWOIMI PRZEKONANIAMI? N=352 N=298 N=650
za przestepstwo pedofilskie popelnione przez duchow- 10,6 4,9 7,9

nego pelng odpowiedzialnos¢ karng powinien ponosi¢
wylacznie sprawca

za przestepstwo pedofilskie popelnione przez duchow- 18,0 18,5 18,3
nego odpowiedzialno$¢ karng powinien ponosi¢
przede wszystkim sprawca oraz ci, ktorzy go kryli

za przestepstwo pedofilskie popetnione przez duchow- 41,8 42,9 42,3
nego odpowiedzialno$¢ karng powinni ponosi¢ spraw-
ca oraz bezposredni przetozony

za przestepstwo pedofilskie popetnione przez duchow- 29,6 33,7 31,5
nego powinien odpowiada¢ caty Kosciot
ogotem 100,0 100,0 100,0

Zrédlo: opracowanie wlasne

Poglad, ze wylacznie sprawca powinien ponosi¢ odpowiedzialno$¢ karng
za przestepstwo pedofilii, wyraza zdecydowanie wigcej kobiet niz mezczyzn.
Uwazajg tak mieszkancy miast powyzej 40 tys. oraz mieszkancy oraz wsi.
Takiego zdania s3 najczgsciej osoby z rodzin wierzacych-praktykujacych,
jednak, co wazne, deklaracje wiary religijnej nie maja tu istotnego znaczenia
statystycznego. Wsrdd badanych przewaza opinia, ze za przestepstwo pe-
dofilskie popelnione przez duchownego odpowiedzialno$¢ karng powinni
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ponosi¢ sprawca oraz bezposredni przetozony. Warto zwrdcic tez uwage, ze
wysoki odsetek badanych wskazuje, ze za przestepstwo pedofilskie popet-
nione przez duchownego powinien odpowiada¢ karnie caly Ko$ciét. Takie
stwierdzenie jest spojne z pogladem w wigkszym stopniu mezczyzn niz ko-
biet. Wérod akceptujacych taki poglad dominujg respondenci z miast do 20
tys. oraz do 40 tys. mieszkanicéw. Wszyscy ankietowani deklarujacy niewiare
lub brak praktyk religijnych oraz 62% obojetnych religijnie to osoby, ktore
opowiadaja si¢ za pelng odpowiedzialnoscia calego Kosciola, a nie wylacznie
sprawcy przestepstwa. Co ciekawe, wysoki wskaznik akceptacji dla takiego
stwierdzenia deklaruja osoby, ktore w deklaracjach wiary religijnych okre-
Slity siebie jako niezdecydowane, ale przywiazane do tradycji. Niespelna 1/5
ankietowanych wskazuje, ze odpowiedzialno$¢ karng poza sprawcg powinien
ponosi¢ przelozony, ktory wiedzial o przestepstwie, ale je ukrywat. Mozna wigc
wysuna¢ wniosek, ze ponad 70% badanych opowiada si¢ za egzekwowaniem
odpowiedzialnosci za przestgpstwo pedofilii, w mniejszym lub wigkszym
stopniu, nie tylko wobec sprawcy, ale calego Ko$ciota. Warto tez doda¢, ze
badani w 65% odpowiedzi deklarowali przekonanie, ze duchowny nie moze
zostac¢ pociagniety do odpowiedzialnosci karnej bez zgody swojego biskupa,
co wskazywaloby na obecne w §wiadomosci respondentéw przekonanie, ze
duchowni w Polsce dysponujg formg immunitetu. Ponadto 2/3 ankietowanych
wyrazilo poglad, ze w przypadku stwierdzenia zaistnienia takiego przestepstwa
popetnionego przez duchownego nalezy zawiadomi¢ biskupa i to on biskup,
a nie poszkodowany, zawiadamia organy $cigania. Poglad ten uzasadniany byt
przez badanych przeswiadczeniem o ograniczeniu odpowiedzialnodci praw-
nej (w szczegolnosci odpowiedzialnosci karnej) duchownego ze wzgledu na
pelniong funkcje. Wsrod postaw, ktére w poruszanych spotecznie sprawach
poza samym przestepstwem, respondenci uznali za niedopuszczalne moralnie,
zauwazone zostaly: bezkarno$¢ sprawcow (92%), naduzycie zaufania spotecz-
nego (85%) oraz przyzwolenie zwierzchnikéw na dalsza prace duchownego ze
sktonnosciami pedofilskimi z dzie¢mi i mtodziezg (70%).

Badani w przewazajacej czgsci deklarowali, ze pedofilia jest zjawiskiem
wystepujacym w innych grupach zawodowych, ale wsréd duchownych jest
bardziej nasilona. Tak uwazaja w wigkszosci mezczyzni, mieszkancy miast
powyzej 40 tys. oraz pochodzacy z rodzin obojetnych religijnie lub praktyku-
jacych okazjonalnie. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze takie stwierdzenie bliskie jest
31% respondentéw z rodzin wierzacych-praktykujacych. Biorac pod uwage
autodeklaracje wiary religijnej, respondenci podzielaja takie przekonanie
w odsetkach: 34% dla kategorii wierzacy i 29% dla kategorii gleboko wierzacy.
Najwyzsze odsetki sg charakterystyczne dla 0s6b niewierzacych (56%) i nie-
zdecydowanych, ale przywigzanych do tradycji (49%). Aprobate dla pogladu,
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ze podatno$¢ na ujawnienie zachowan pedofilskich dotyczy przede wszystkim
duchownych, wyrazaja w wigkszosci mezczyzni. Biorac pod uwage miejsce
zamieszkania, sg to w wigkszo$ci respondenci z miast z liczbg powyzej 40 tys.
mieszkancow. Wszyscy deklarujacy pochodzenie z rodzin niepraktykujacych
oraz w przewazajacej czesci badani z rodzin praktykujacych okazjonalnie
wskazuja na taki oglad sprawy. Okazuje sie, ze i taka kwestia wspolzalezy od
autodeklaracji wiary religijnej i praktyk religijnych. Stwierdzenie, ktdre zyskato
najwiecej aprobaty wsréd badanych, obejmuje: 5,3% gleboko wierzacych, 5,5%
wierzacych, 16,3% watpiacych i poszukujacych, 30,2% niezdecydowanych,
11,5% obojetnych religijnie, 31,2% niewierzacych. Im silniejsza niewiara
religijna badz im slabsza praktyka, tym wyzsza sktonnos¢ do formutowa-
nia stwierdzen, ze podatno$¢ na ujawnienie zachowan pedofilskich dotyczy
przede wszystkim duchownych, cho¢ zwolennicy takiego pogladu sa tez wsrod
gleboko wierzacych i praktykujacych poprzez udzial we mszy, co niedziele.
Zalezno$¢ mierzona wspolczynnikiem kontyngencji V-Cramera wynosi
w przypadku autodeklaracji wiary religijnej V=0,5, a w przypadku praktyk
religijnych V=0,4.

Whioski

Ponad 1/4 badanych nie czuje si¢ zwigzana z Kosciolem. Odmienne stano-
wisko deklaruje blisko 36% ankietowanych. Zastanawiajacy jest takze odsetek,
38% badanych, ktoérzy nie znaja odpowiedzi na to pytanie, co diagnozowatoby
jakas trudno$¢ badanych w odniesieniu si¢ do pytania: ,,czy Kosciol to moje
miejsce?”. Najwigcej zmian w deklarowanych postawach wida¢ wsréd miesz-
kancow wsi. W tej grupie dostrzegalny jest tez najwyzszy spadek deklarowanej
wiezi z Ko$ciolem. Najmniejszy zwigzek z Kosciotem wykazuja respondenci
z duzych miast, powyzej 40 tys. mieszkancéw. W przypadku uwzglednienia
religijno$ci rodzin respondentéw, najsilniejszy zwigzek z Kosciotem deklaruja
respondenci z rodzin wierzacych i praktykujacych. Uwzgledniajac autodekla-
racje wiary religijnej w najwyzszym stopniu jako zwiazani z Kosciotem, dekla-
rujg si¢ respondenci gleboko wierzacy. Wierzacy ankkietowani w dominujacej
cze$ci deklaruja, ze sg raczej zwigzani. Wzgledem badan z 2016/17 r. wzrosta
nieznacznie liczba respondentéw deklarujacych gleboka wiare, a majacych
problem z udzieleniem odpowiedzi na pytanie, czy jest zwiazana z Kosciotem.
Najsilniejszg zmienng oddzialujaca na deklarowanie wiezi z Kosciolem insty-
tucjonalnym maja autodeklaracje wiary i praktyk religijnych oraz religijnos$¢
rodziny. W prezentowanych badaniach zaufanie do Ko$ciola instytucjonalnego
deklaruje ponad 19% respondentéw. Przeciwne zdanie wyraza 56% i jest to



144 REMIGIUSZ SZAUER

wiecej niz w badaniach z roku 2016/17, cho¢ nalezy przy tym stwierdzi¢, ze sa
to w wyzszym stopniu badani deklarujacy dystans do wiary religijnej i praktyk
religijnych w ogéle, jak i do samego Ko$ciola. Wzrost dystansu zaobserwowac
mozna tez przy analizie wig¢zi badanych z parafia. Zauwazy¢ nalezy ponadto
wyrazng przewage odpowiedzi respondentéw wskazujacych na brak zaufania
do duchownych, z tym zastrzezeniem, ze cho¢ cala grupa spofeczna otrzymu-
je od badanych oceny negatywne, to pojedyncze przypadki duchownych sg
oceniane jako godne zaufania. Odnotowac nalezy tez spadek zapotrzebowania
na pomoc duchownych w rozwigzywaniu problemoéw zyciowych. Ponad 40%
respondentéw stwierdza, ze Koscidt moglby prowadzi¢ wiernych do zbawienia
bez pomocy duchownych, 30% wyraza zdanie przeciwne. W ocenie naduzy¢
seksualnych duchownych mlodziez domaga si¢ ukarania nie tylko sprawcy, lecz
ijego zwierzchnika, postrzegajac duchownych nie tylko jako osoby prywatne,
lecz przedstawicieli jakiej$ instytucji.

Stosunek badanej miodziezy akademickiej do Kosciola jest zatem zdy-
stansowany i czasem naznaczony uprzedzeniami. Nieche¢, dystans czy awersja
do Kosciota, ktore wida¢ w wypowiedziach badanych do Kosciola, i to takze
wsrdd osob deklarujacych sie jako gleboko wierzace, przybraly na sile z uwagi
na ujawnione skandale. Jednoczes$nie w $wietle wypowiedzi respondentéw
wywnioskowa¢ mozna, ze obecno$¢ Kosciota wpisana jest w ich kontekst zycia
przez okazjonalne realizowanie praktyk religijnych, nawet jesli ich wykonywaniu
nie bedzie towarzyszyla motywacja religijna, a bardziej kulturowa i rodzinna.
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