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Religia na (mniej) powaznie.
Nowe ruchy religijne i religie przesmiewcze
w kontekscie wspétczesnych
przemian kulturowych

Religion in a less serious way.
New religious movements and mock religions
in the context of contemporary cultural changes

Abstract. This paper explores the issue of mock and parody religions, which is consid-
ered today as a interesting phenomenon among the new religious movements. Mock
religions can be aimed at a particular religion or belief system, or they might encapsu-
late several selected elements of various religions. With humor as a common denomi-
nator, they have a large presence in the new media and some researchers consider them
foremostly as Internet religions in contrast to more traditional and well institutionally
rooted denominations. This paper reveals however the fact, that that these new reli-
gious movements can be also regarded as a reflection of the cultural condition modern
societies live in and as such they might be analysed through cultural studies. In effect
we can say that mock religions emphasize the personal and indivualistic approach to
religion and spirituality in general.

Keywords: mock religions, parody religions, postmodernism, jediism, dudeism, pasta-
farianism



180 JAREMA DROZDOWICZ

jawisko nowych ruchéw religijnych stanowi obecnie fenomen, ktérego

analiza nastrecza coraz bardziej pewnych klopotéw konceptualnych.
O ile zaktadamy, ze pod wzgledem teoretycznym i metodologicznym badanie
tych ruchéw jest dzi$ rozpoznane w przypadku ich odmian wywodzacych
sie z tradycyjnych struktur kosciotéw i denominacji, to w przypadku form,
ktérych zrédta leza poza tradycyjnie pojmowang religijnoscia, pewnos¢ ta
staje sie juz zdecydowanie mniejsza. Wzorce dotychczasowych sposobow
pojmowania religii i duchowosci w kategoriach czy to instytucjonalnych, czy
tez innych formalnych struktur tracg dzi$ na znaczeniu z kilku zasadniczych
powodow. Po pierwsze, ich umocowanie w sferze formalnej jest coraz bardziej
bezzasadne, gdyz nie maja one czesto zadnych aspektow instytucjonalnych,
lub aspekt ten cechuje si¢ wieloma nieciaglo$ciami podwazajacymi zasadnos¢
traktowania tych instytucji jako w petni reprezentatywnych dla danego ruchu.
Po drugie natomiast, wiele z ruchow religijnych pojawiajacych si¢ w ostatnich
latach lokuje swoje podstawy doktrynalne nie w sferze klasycznej refleksji
teologicznej, lecz obszarach takich jak np. kultura popularna. Swobodne po-
ruszanie sie przez ich czlonkéw w popkulturowej konwencji wydaje sie¢ by¢
zreszta cechg znamienng dla oferty nowej duchowosci prezentowanej przez
te ruchy na tle nieco juz archaicznych postaci religii czerpigcych w wielowie-
kowych tradycji. Kompetencje kulturowe ich czlonkéw wymagane w takim
przypadku réwniez osadzone sa w specyficznych dla kultury wspoétczesnych
ramach socjalizacyjnych i wymagaja odrebnej refleksji analitycznej. Niemniej,
te z nowych ruchoéw religijnych, ktére wykazuja istotny zwiazek z rozmaitymi
odmianami popkulturowych tozsamosci, odzwierciedlaja wyrazna tendencje
w ujmowaniu religijno$ci i duchowosci w kategoriach uznawanych dotad za
profaniczne. Przygladajac si¢ dynamice tejze zmiany, musimy zatem uznac, ze
kultura popularna, jak réwniez wiele innych modeli kulturowych, jest jednym
z kluczowych czynnikéw formujacych nie tylko nowe ruchy religijne, lecz
takze wplywajacych na bardziej tradycyjne postacie religii. Wymuszona przez
wspomniang tendencje zmiana w rozumieniu, czym jest dzi§ doswiadczenie
religijne, jest w tym $wietle jedynie jednym z szerszych formut transformacji
rozgrywajacej sie nierzadko na plaszczyznie globalnego poruszenia stawiaja-
cego nierzadko w watpliwos¢ tezy sekularyzacyjne.

Jednym z aspektow takiej globalnej transformacji stojacym w bezposred-
nim zwigzku z problemem przemian religijnosci jest zjawisko nowych ruchow
religijnych majacych charakter przesmiewczy lub otwarcie parodiujacych
wybrane doktryny i praktyki wielkich religii $wiatowych. Zjawisko to jest
dzi$ podnoszone w kontekscie kryzysu religijnosci, zauwazalnego zwlaszcza
w przypadku wszelkich odmian zachodniego chrzescijanstwa. Religie prze-
$miewcze s3 w tym ukladzie traktowane zazwyczaj jako satyryczna forma
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krytyki tradycyjnych i zinstytucjonalizowanych dogmatoéw, jak tez struktur
koscielnych i praktyk religijnych typowych dla katolicyzmu, protestantyzmu
czy religii orientalnych. Wyroste jednakze na gruncie zachodnim religie te nie
tylko poddaja w watpliwo$¢ najwazniejsze prawdy wiary, ale réwniez stanowig
swoisty subwersyjny czynnik przemian podejscia wobec religii o charakterze
kulturowym i globalnym zasigegu. Zyskujac w tych wymiarach w ostatnich
latach na popularnosci, jak i liczbie wyznawcow, stanowig one tym samym
istotny w dyskusji na temat przemian religijnosci argument na rzecz tezy
moéwigcej o rosnacej dynamice prowadzacej do wylonienia si¢ nowych form
religijno$ci lokujacych sie poza ramami wyznaczanymi przez dotychczasowe
dyskursy teologiczne. Poprzez podwazanie porzagdku normatywnego, a nie-
rzadko takze politycznych kontekstow wiklajacych wielkie religie, ruchy te
stanowig element wpisujacy sie w szerszy schemat spolecznej kontestacji
instytucji koscielnych i hierarchii z nimi zwiazanych. Narzedzie, ktdre stuzy
rzeczonej kontestacji, jest jednak co najmniej osobliwe. Jest nim wyraznie
zaakcentowany humor zawarty zaréwno w prezentowanej przez nie formule,
jak i wyrazany w niektérych doktrynach wybranych ruchéw. Humorystyczne
podejscie wobec tradycyjnych religii pozwala nie tylko na swobodne opero-
wanie konwencjami religijnymi, ale takze inicjuje refleksje nad rozumieniem
pojecia religii w ogole. Stad tez pojawienie sie¢ w ostatnich latach tzw. religii
przesmiewczych stanowi zjawisko wpisujace sie w szerszy dyskurs krytyczny,
w ramach ktérego problemy religijnosci i duchowosci poddane zostajg gle-
bokiej dekonstrukeji w kontekscie przemian wspotczesnej kultury. Podejscie
tego rodzaju pozwala nam zatem na postawienie na wstepie dwoch istotnych
hipotez. Po pierwsze, ruchy przesmiewcze stanowia dzi$ jedynie jedna z wielu
sktadowych znacznie bardziej zlozonego namystu nad rolg i miejscem religii
w zyciu spotecznym i politycznym. W tym wzgledzie nalezy je rozpatrywac
jako swoisty typ ruchu spotecznego, dla ktérego religia i religijno$¢ stanowia
jedynie pewng plaszczyzne formulowania glebszych postulatow zmiany lub
emancypacji. Po drugie za$, ruchy przesmiewcze s3 nierozerwalnie zwigzane
z wymiarem kulturowym, a przy uwzglednieniu miejsca modeli takich jak
kultura popularna w biezacych realiach zwigzek ten odstania nam ogélny
kierunek, w jakim zmierza kultura wspdtczesna.

Religie przesmiewcze lub parodystyczne sg zjawiskiem coraz bardziej
réznicujacym si¢ w odniesieniu do globalnego krajobrazu wierzeniowego.
Jak zauwaza Carole M. Cusack, niektdre z tych ruchéw zblizaja si¢ nie tylko
do sfery religii, lecz takze paradoksalnie oscyluja w kierunku $wiatopogladu
ateistycznego (Cusack 2018, 1). Szeroki obszar, w ktérym poruszaja sie reli-
gie przesmiewcze, sprawia, ze mozemy spojrze¢ na nie od strony koncepcji
okreslajacych nowa kategorie rzeczywistosci definiujacej te ruchy. W tym
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kierunku idzie tez Cusack, przywolujac koncepcje hiperrzeczywistosci. Model
ten, wywodzony z twdrczosci Jeana Baudrillarda, zostal rozwiniety w kon-
tek$cie religijnym przez Adama Possamaia, zajmujacego si¢ analiza wyniku
spisu powszechnego majacego miejsce w roku 2001 w Australii, Wielkiej
Brytanii i Kanadzie (Possamai 2005). W jego konsekwencji ujawniona zostata
nowa forma przynaleznodci religijnej (formularz spisu zawieral bowiem py-
tania o charakterze otwartym), jednakze dalekiej od antycypowanych przez
statystykéw wynikow, a ukazujaca przy tym, jak dalece kultura popularna
wplywa na nowoczesne postacie tozsamosci religijnej. Zadeklarowana przez
respondentéw identyfikacja religijna zwigzana byla bowiem z filmowa saga
Gwiezdne wojny (Drozdowicz 2011). Nowa religia, szybko okreslona mianem
jediizmu, sama w sobie jednakze byla zjawiskiem dynamicznym i wewnetrz-
nie zréznicowanym. Possamai uznaje w tym przypadku, Ze jediizm stanowi
typowa dla hiperrzeczywistosci posta¢ artykulacji tozsamosci religijnej w je-
zyku popkultury. Ten intrygujacy przyklad przeplatania sie $wiatopogladu
religijnego i sekularnego daje nam impuls do blizszego przyjrzenia sie ruchom
rozwijajacym ten specyficzny amalgamat idei i praktyk na plaszczyznie no-
wych mediéw. Jest to o tyle wazny aspekt omawianego zjawiska, ze formuta
hiperrzeczywistosci uwarunkowana jest w duzym stopniu oferowanym przez
media i aspekt nowoczesnych technologii telekomunikacyjnych zakresem
wplywu na obecnych i potencjalnych wyznawcéw oraz osoby zainteresowane
ich doktryna. Jak zresztg zauwazyl to wczesniej sam Baudrillard, media w hi-
perrzeczywistosci odgrywaja role czynnika zamazujacego granice pomiedzy
faktycznoscia a symulacjg (Baudrillard 2005). W efekcie zyskujemy dyskurs
kulturowy, w ktérym to, co rzeczywiste, aby za takowe by¢ uznane, musi poddac
sie logice cechujacej jezyk nowych mediéw i zosta¢ zmaksymalizowane. Ten-
dencja ta dotyka kazdej dziedziny kultury, w tym religii (co réwniez zauwaza
Neil Postman w ramach swojej wlasnej koncepcji technopolu). Media stajg si¢
tu zatem nie tylko narzedziem transmisji tresci doktrynalnych czy kanalem
komunikacji z wiernymi, lecz, jak pokazuje doskonale przyklad jediizmu,
zrodtem partykularnych znaczen wplatanych umiejetnie w doktryne religijna.

Religie przesmiewcze nie tylko zatem stosuja nowe media w swych dzia-
taniach ewangelizujacych, lecz wskazuja nierzadko na ich centralne miejsce
w rzeczywisto$ci przez siebie wytwarzanej. Stad tez analiza dyskursu religijnego
wspotkreowanego przez omawiane ruchy z koniecznosci musi uwzgledniac
aspekt medialny i rekonstruowac porzadek jezykowy scalajacy wymiar ko-
munikacyjny z doktryna. Ujmujac ten fenomen od strony jego umocowania
w kulturowych warunkach nowoczesnosci, nietrudno zauwazy¢, ze znaczna
cze$¢ rzeczonego dyskursu rozgrywa si¢ w sferze internetowej. To w przestrzeni
wirtualnej wlasnie rodza si¢ i rozwijaja ruchu religijne lokujace sie nie tylko



Religia na (mniej) powaznie. Nowe ruchy religijne i religie przesmiewcze... 183

w modelu przesmiewczym, lecz réwniez wiele innych nowych denominacji
pozbawionych lub nie eksponujacych w tak ostentacyjny sposob aspektu hu-
morystycznego. Waga, jaka przypisywana jest komunikacji internetowej, jest
zdaniem Christopha Hellanda wyznacznikiem wielu nowych kultéw rodza-
cych sie i funkcjonujacych w przestrzeni wirtualnej (Helland 2000). Religie
wirtualne, jak okresla je Helland, stanowia nierzadko przedtuzenie istniejacych
tradycji, lecz dokonuja one znaczacej ich relokacji przy uzyciu najnowszych
technik informacyjnych. Warto niemniej zauwazy¢, ze niektdre z tych religii
istnieja wylacznie w sferze komunikacji internetowej, a przy tym zyskuja one
dzigki temu na rosnacej popularnosci i stopniu zaangazowania ich czlonkéw
w praktyki religijne, czego nie mozna dzisiaj powiedzie¢ o wielu uznanych tra-
dycyjnych kosciotach unikajacych nadmiernej prezencji w §wiecie wirtualnym.
Istnieje wiec pewien widoczny rodzaj asymetrii pomiedzy religiami o niskim
stopniu historycznego zakorzenienia, lecz rozwijajacych si¢ gwattownie w in-
ternecie, a duzymi religiami o wielowiekowych tradycjach, ale tracacych na
znaczeniu w ponowoczesnym porzadku informacyjnym.

Cyfrowe uwarunkowania dotykaja, jak nietrudno zauwazy¢, réwniez
zwiazku religii z kulturg. Obie sfery podlegaja procesom postepujacej dema-
terializacji swoich dystynktywnych cech i materialnych jedynie dotad kanatow
budowania relacji z wiernymi. Ucyfrowienie tych kanatéw pociagnelo za sobg
nie tylez bowiem wylacznie transformacje platform komunikacji tresci reli-
gijnych, ale znaczaco wplyneto na zmiane dyskursu religijnego jako takiego.
Perspektywa determinizmu technologicznego pozwala nam w tym przypad-
ku na stwierdzenie, ze stosowane dzi§ powszechnie narzedzia komunikacji
stanowig czynnik formujacy na réwni struktury nowych ruchéw religijnych,
jak i ich tresci doktrynalne. Wynikajaca z tych zaleznosci dynamika pomie-
dzy fizykalnym $wiatem a niematerialnym z definicji obszarem komunikacji
internetowej jest takze polem, w ktérym ksztaltowane sg postawy czlonkow
tego typu ruchéw wobec otaczajacej ich rzeczywistosci oraz specyficzne dla
nich ontologie. W wielu przypadkach ontologie te uznaja za faktyczne i nie-
odwracalne przemiany spoleczno-kulturowe budujace ponowoczesny kra-
jobraz religijny. W celu lepszego zrozumienia charakterystyki transformacji
zdigitalizowanych postaci religijnos$ci zmuszeni jestesmy do uznania faktu, ze
stanowig one jedynie fragment szerszego kontekstu spoteczno-kulturowego
cechujacego wspolczesnosé. Bedac zatem odpowiedzig w sferze dyskursu
transcedentalnego na wyzwania stawiane przez warunki ponowoczesnosci,
ruchy przesmiewcze mogga by¢ takze rozpatrywane w tej kategorii. Religijno$¢
ponowoczesna pozwala zatem czesto w takim ukladzie na faczenie nieprzysta-
jacych ze sobg dotad elementéw w jeden przekaz, poddawany odpowiednim
przeksztalceniom zgodnie ze zmieniajacymi si¢ szybko warunkami spoteczny-
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mi, ekonomicznymi i politycznymi. Duzy stopien dynamiki adaptacyjnej jest
zresztg znamienny dla ruchow przesmiewczych wykorzystujacych dowolne
atrybuty kultury popularnej. Ich wkomponowanie w doktryne i praktyki po-
jawiajacych si¢ na biezaco tresci popkulturowych prowadzi w konsekwencji
do normalizacji ich ptynnosci. W efekcie postawy i przywiazanie do kultu
cztonkéw ruchéw przesmiewczych wynika zazwyczaj z dwoch zasadniczych
przyczyn. Po pierwsze, ruchy te wykazuja znikomy stopien dogmatycznosci
i radykalizmu. Liberalna atmosfera i otwarcie si¢ na rézne grupy spoleczne
(np. mniejszosci) jest czynnikiem przyciggajacym coraz wieksza liczbe oséb
zainteresowaniem partycypacja w tym, ci wydaje im si¢ czesto zabawna
alternatywa wobec religii instytucjonalnych, a jednoczesnie daje zywe po-
czucie przynaleznoséci do wspdlnoty. W tym wzgledzie religia przesmiewcza
bedzie stanowi¢ kolejng z ofert na rynku wierzen, a wejscie do takiej grupy
jest dobrowolne i nie stanowi o staltym zwigzaniu podmiotu z denominacja.
Po drugie zas$, ruchy te przyciagaja zazwyczaj ludzi reprezentujacych postawe
refleksyjng, a tym samym zdolnych do $wiadomego operowania popkultu-
rowymi konwencjami i wykorzystania wspomnianych elementéw w sposéb
typowy dla kultury ponowoczesnej, a wigc np. poprzez budowanie swoistego
bricolage’u tresci religijnych i fikcji filmowej.

Narzedziem stosowanych w celu formowania pogladéw czlonkéw religii
przesmiewczych jest rzecz jasna konwencja humorystyczna. Nie ogranicza si¢
ona jedynie do retoryki i praktyki jezykowej, ale ma takze wymiar spoteczny
i polityczny (Cusnir 2017, 43). W tej perspektywie rola humoru w dyskursie
religijnym zmieniala si¢ w sensie historycznym, lecz jej nadrzedna funkcja byta
zazwyczaj teologiczna subwersja artykutowana wobec dominujacych dyskur-
sow religijnych. Podwazenie istniejacych relacji wtadzy wynikajacych bezpo-
$rednio lub posrednio z tych dyskurséw dzieki satyrze, parodii i ironii moze
by¢ strategia reprezentacji podmiotéw wykluczonych zazwyczaj z gtéwnego
nurtu zycia publicznego lub poddanych w nim instrumentalizacji (Golozubov
2014, 529). Zatem zgodnie z koncepcja antystruktury moment, w ktérym
ujawnia sie potencjal humoru, jest jednoczesnie chwilowym zawieszeniem
relacji dominacji i poddania, a wySmiewanie rzadzacych nie podlega zadnym
sankcjom. Moze takze uzycie formuly humorystycznej stanowi¢ rodzaj arty-
kulacji mniej politycznej, ale bardziej zwigzanej z konstruowaniem analogii
wobec albo konkretnej partykularnej religii czy systemowi wierzen, albo tez
religii w ogole jako pewnego typu swiatopogladu. W takim przypadku religie
przesmiewcze odwotuja si¢ do wybranych elementéw zwigzanych z danym
systemem dokonujacej jego parafrazy w jezyku typowym np. dla popkultury
i ujmujac ten element w ramy zrozumialej dla uczestnikéw ruchu konwencji
parodystycznej. Komunikowane w takim ruchu tresci stanowia nierzadko
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odzwierciedlenie doktryny denominacji chrzescijanskich, konfucjanizmu,
buddyzmu, islamu lub innych duzych systemoéw religijnych, lecz znaczenie
im przypisywane pozostaje w domenie swieckiej refleksji filozoficznej lub
perspektywy krytycznej wobec religii, a wiec bedacych forma artykulacji po-
gladéw agnostycznych lub ateistycznych.

Doskonatym przyktadem takiego ruchu i religii przesmiewczej jest pa-
stafarianizm, czyli tzw. Kos$ciol Latajacego Potwora Spaghetti. Ruch ten,
powstaly w 2005 r. bardziej jako ruch spoleczny niz religijny, wywodzi swoja
zasadniczg o$ $wiatopogladowq ze wzorca ateistycznego. Pastafarianizm jest,
jak twierdzi jego zalozyciel Bobby Henderson, odpowiedzig na koncepcje
tzw. inteligentnego projektu i gtosem naukowego rozumowania pograzonego
obecnie w kryzysie (Henderson 2006, 3). Koncepcja inteligentnego projektu
jest bowiem w przekonaniu twoércoéw pastafarianizmu préba zaszczepienia
i uprawomocnienia nienaukowych pogladéw pod przykrywka obrony libe-
ralizmu $wiatopogladowego, a w konsekwencji takze zniesieniem ideatéw
scjentystycznych na rzecz umocnienia religijnego dogmatyzmu. Jako swo-
ista obrona scjentystycznego racjonalizmu pastafarianizm wyraza krytyke
wszelkiej masci religijnych fundamentalizméw i sprzeciwia sie uznaniu ich
za rownoprawny wzorzec dla budowania podstaw zycia publicznego. Nad-
mierna obecno$¢ w nim religii i ambicje polityczne niektérych kosciotéw sa
dla pastafarian argumentem na rzecz konieczno$ci wydatniejszej artykulacji
postulatow naukowych. Dlatego tez centralng postaciag w ideologii ruchu
pozostaje Latajacy Potwor Spaghetti, bedacy pastiszem rozmaitych demiur-
gicznych bytoéw deicznych, przede wszystkim jednak chrzescijanskiego Boga.
Jego interwencja w $wiecie rzeczywistym unaocznia si¢ zdaniem Hendersona
i jego zwolennikow poprzez fakt, ze za kazdym razem, ,,gdy jakis naukowiec
probuje dokona¢ datowania metoda polowicznego rozpadu wegla wielki La-
tajacy Potwor Spaghetti pojawia si¢ i swoimi mackami zmienia wyniki bada-
nia” (Henderson 2006, 112). W gruncie rzeczy to humorystyczne nawigzanie
do procedury naukowej jest wyrazem krytycznego namystu nad ideg wiary
i otwiera kolejny rozdziat w dyskusji na temat relacji nauki i religii. W szerszym
kontekscie natomiast jest tez nawigzaniem do zasady tzw. czajniczka Russella,
zgodnie z ktéra dowiedzenie falszywosci prawd wiary lezy w gestii watpiacego,
a nie osoby wierzacej.

Bedac z poczatku wylacznie fenomenem jedynie internetowym, ruch ten
szybko zyskal takze posta¢ fizyczng. Skupia on lokalnie zwolennikéw idei
Hendersona, ktérzy nierzadko z duzym sukcesem daza do prawnego uznania
wyznawanej przez siebie ,wiary’, jak i samego kosciota jako jednej z wielu
denominacji majacych oficjalny status pelnoprawnej instytucji religijnej. Jest
to w tym przypadku tym bardziej kluczowe, ze jako cze$¢ religijnego sztatazu
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pastafarianie uznajg zakladane na glowe durszlaki czy stroje piratow. W tym
swietle decyzja wiedenskiego sadu z roku 2011, dzieki ktorej pewien Austriak
wygral sprawe o mozliwos$¢ zamieszczenia fotografii przedstawiajacej go z tym
kuchennym przedmiotem na glowie w dokumencie prawa jazdy, otworzyta
droge do dalszych dzialan legalizujacych wspomniany kult (cho¢ z racji glo-
szonych przez pastafarian idei uzycie tego typu okreslen traci na znaczeniu).
Zyskujac z kolei w roku 2016 w Holandii status oficjalnie uznanej przez pan-
stwo religii, Kosciot Latajacego Potwora Spaghetti umocnit swojg pozycje na
tle innych ruchéw i religii przesmiewczych. Kontrowersje otaczajace jednak
kwestie, czy uzna¢ mozna ruch ten za religie w tradycyjnym sensie tego stowa,
odbily sie echem takze w Polsce, gdyz od 2012 r. toczone sg sprawy sadowe
przy udziale powotanych bieglych religioznawcédw majacych orzec z czym
mamy w rzeczywistosci do czynienia. Niemniej ogromna popularnos¢ posrod
internautow $wiatopogladu postulowanego na oficjalnej stronie pastafarian
sprawila, ze w sferze komunikacji cyfrowej jest on dzi§ obecny w sposéb nad
wyraz wyrazny i przedstawiany w jednym szeregu z wieloma innymi podobny-
mi religiami przesmiewczymi, takimi jak np. Kosciét Bekonu, Ko$ciol Niewi-
dzialnego Rézowego Jednorozca czy Dyskordianizm. Na ich tle pastafarianizm
rysuje sie jednak jako ruch rozwijajacy sie najbardziej dynamicznie, a przez to
tez skupiajacy coraz wieksza uwage na formule religii przesmiewczych obec-
nych coraz bardziej w gléwnym obszarze debat religioznawczych.

Jedli zatem przyjrzymy sie blizej wspdtczesnemu krajobrazowi nowych
ruchéw religijnych lokujacych si¢ w kategorii parodystycznej, nie tylko pa-
stafarianizm cechuje si¢ silnym nastawieniem na uwiarygodnienie swych
postulatéw w sensie prawnym, spolecznym i politycznym. Jaskrawy przyktad
takiego podejscia plynie ze Stanéw Zjednoczonych, gdzie glosna stala si¢
w 2018 r. sprawa organizacji znanej jako Swigtynia Szatana, ktérej cztonkowie
starali sie przeforsowaé wzniesienie posagu Baphometa przed budynkiem
lokalnego kongresu zgodnie z wykfadnia pierwszej poprawki amerykanskiej
konstytucji zapewniajacej wolnos¢ wyznania obywateli USA i réwnouprawnie-
nie wszelkich religii. Punktem wyjscia dla rzeczonego sporu prawnego staf si¢
stojacy przed tym samym budynkiem posag przedstawiajacy tablice ze zbiorem
10 przykazan, zainspirowang filmem fabularnym z lat 50. Zalozyciel ruchu,
Lucien Graeves, wyraza przekonanie, ze podobnie jak eksponowana jest
w przestrzeni publicznej religia chrzescijanska, tak tez podobne podstawy maja
wszelkie pozostale wyznania, zwlaszcza te stanowigce efekt obywatelskiego
postulatu reprezentacji innych niz chrzescijanska tozsamosci. Argument ten
ostatecznie zostal odrzucony przez sad, lecz Swigtynia Szatana jako organizacja
aktywnie dziala dzi$ na rzecz jego realizacji na innych polach w Stanach Zjed-
noczonych. Niezwigzana ani instytucjonalnie, ani doktrynalnie z Ko$ciolem
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Szatana zalozonym przez Antona La Veya organizacja ta stawia sobie za cel
realizacje w praktyce spofecznej swoich siedmiu idei stanowigcych zasadni-
cz 0§ jej doktryny. Nalezy do nich: 1) przekonanie, ze nalezy dziala¢ wobec
wszelkich innych istot ze wspolczuciem i empatia zgodnie z zasadami rozumu,
2) walka o sprawiedliwo$¢ stanowi dluga i konieczng batalie stojac ponad
innymi prawami i instytucjami, 3) cielesno$¢ podmiotu jest nienaruszalna
i poddana wytacznie jego woli, 4) wolnosé¢ innych ludzi musi zosta¢ uszano-
wana, w tym wolno$¢ do obrazania, a §wiadome i niesprawiedliwe przekra-
czanie granicy czyjej$ wolnosci jest rownoznaczne z zrzeczeniem si¢ wlasnej,
5) przekonania powinny by¢ zgodne z jak najlepszym naukowym poznaniem
$wiata, jak réwniez nalezy dbac o to, aby czyjes$ przekonania nie zostaty wyko-
rzystane do falszowania faktéw naukowych, 6) ludzie sa omylni, tak wigc gdy
kto$ popelni btad, powinien uczyni¢ co w swojej mocy, aby go naprawic, jak
i szkody przez siebie wyrzadzone, 7) kazdy dogmat stanowi jedynie wskazéwke
majacg inspirowac do szlachetnych i dobrych dziatan, dlatego ze stéw i pism
powinien wyptywa¢ duch wspoélczucia i empatii.

Jak wida¢, siedem zasad ruchu umieszcza go blizej idei humanistycznych
niz satanizmu laveyariskiego, a Swigtynia Szatana uznawana jest za ruch non-
teistyczny. Humanizm wyplywajacy z pogladow jego czlonkdéw zostaje coraz
czesciej przeniesiony ze sfery dzialalnosci wirtualnej w rozmaite pola zycia
publicznego w Stanach Zjednoczonych, jak np. edukacja. Swigtynia Szatana
zastynela bowiem w amerykanskich mediach nie tylko kampania na rzecz
wzniesienia pomnika Baphometa, ale réwniez swoja dziatalnoscig eduka-
cyjng i propagujaca ochrong dzieci i mlodziezy szkolnej przed naduzyciami
systemu szkolnictwa i przemoca szkolng w ramach stworzonej przez siebie
inicjatywy Protect Children Project. Dzialania te spotykaja si¢ niemniej z duza
krytyka tak ze strony politykéw amerykanskich, jak i konserwatywnej czesci
amerykanskiego spoleczeristwa. Swigtynia Szatana po$wieca temu problemu
jednak odrebne dziatania w ramach ,,szarej frakcji” majacej na celu odstania¢
konsekwencje socjologicznego fenomenu tzw. satanic panic, tzn. zbiorowej
podsycanej medialnie histerii i leku przed satanizmem uwidaczniajacym si¢
w Stanach Zjednoczonych w latach 70. i 80. Paradoksalnie to wtasnie wyrazany
przez ten ruch radykalny racjonalizm, zderzony z amerykanskim (nierzadko
tez fundamentalistycznie nacechowanym) protestanckim konserwatyzmem
stawia Swigtynie Szatana w korzystnym $wietle w mediach, z czego tez czlon-
kowie ruchu i sam Greaves korzystaja, budujac powoli zborny wizerunek ruchu.

Swigtynia Szatana odwoluje sie w swych postulatach do uniwersalnych
humanistycznych zasad moralnych, nie jest jednak jedyna religia przesmiewcza
eksponujaca ten aspekt jako centralng zasade faczaca swych cztonkéw na po-
ziomie ideologicznym. Kultem méwigcym o koniecznosci bycia wobec innych
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»w porzadku” jest takze dudeizm, a dokladniej rzecz biorgc Kosciét Kolesia Dni
Ostatnich. Powstaly z pomystu Olivera Benjamina w 2005 r. ruch odwoluje si¢
jednak nie tyle do jednej z odmian chrzescijanstwa, lecz stanowigc amalgamat
rozmaitych element6w religii i filozofii orientalnych, swoje bezposrednie zZrédta
upatruje w kinematografii popularnej (Drozdowicz 2019). Bedacy podstawa
stworzenia dudeizmu posta¢ z filmu Big Lebowski, Jeffrey Lebowski zwany
»kolesiem” (ang. the dude), stanowi uosobienie cech implikujacych okreslone
zasady moralne, ktérymi kieruje si¢ kazdy dudeista. Do zasad tych zalicza si¢
zachowanie postawy stoickiej wobec nieoczekiwanych przeciwnoscilosu i ab-
surdéw zycia codziennego (przechodzacy w niektérych sytuacjach w swoisty
fatalizm), ambiwalentny stosunek wobec wartosci typowych dla spoleczenstwa
konsumpcyjnego, jak i odrzucenie wszelkich postaci religijnego dogmatyzmu,
typowego dla wielkich religii $wiatowych. Wywodzacy swoje korzenie z kon-
fucjanizmu, taoizmu, buddyzmu, judaizmu oraz filozofii psychoanalitycznej
dudeizm wyraza w materii ideowej przede wszystkim otwarcie si¢ na intersu-
biektywny charakter doswiadczenia religijnego, a sami dudeisci wykazuja duzy
stopien dowolnosci w interpretacji i przestrzegania tych zasad uznajac je raczej
za kierunkowskaz moralny, anizeli sztywno okreslony zestaw regul. Noszacy
szlafroki i wielbigcy gre w kregle dudeisci czerpig inspiracje przede wszystkim
z szerokich zasobow popkultury, kreujac dynamike ruchu w skali globalnej.
Niewatpliwie religie prze§miewcze sa obecnie fenomenem globalnym. Ich
zasieg znaczgco przekracza nie tylko granice tradycyjnych instytucji religijnych,
ale tez definicji religii utrzymanych w duchu fenomenologicznym. Nawiazuja
one bowiem do wybranych fragmentéw systemow wierzen, ktore zazwyczaj
byly rozpatrywane jako wzajemnie nieprzystawalne, jak tez inkorporuja
one wiele tresci ze sfery profanicznej, ktdra najczesciej wigze si¢ z modelem
popkulturowym, a w szczegélnosci nowymi mediami zywo animujacymi
biezace kierunki rozwoju tegoz modelu. Dudeizm jest zatem dobrym przy-
kfadem religii lokujacej si¢ w definicji ponowoczesnosci ze wzgledu na swoje
inkluzywne i przygodne nastawienie wobec potencjalnej zmiany w doktrynie
Kosciota Kolesia Dnia Ostatniego. Niestalo$¢ i zmiennos¢ jest zreszta cecha
znamienng ruchow przesmiewczych dzialajacych w przestrzeni wirtualnej,
cho¢ pojawiac si¢ moga tez sporadycznie elementy o zabarwieniu quasi fun-
damentalistycznym jak ma to miejsce w przypadku Iglesia Maradoniana, tj.
ruchu poswieconego w catoéci kultowi Diego Maradony i pitki noznej. Ruch
ten nie tylko wskazuje na prymat tego sportu nad innymi dyscyplinami, uzna-
jac przy tym Maradone za swego ,mesjasza’, lecz rowniez wykazuje pewne
cechy nacjonalistyczne, wskazujac na argentynski futbol i tamtejsza dume
narodowg jako stojaca ponad wszelkimi innymi. Szerokie spektrum kulturo-
wych odwotan religii prze§miewczych pojawiajacych si¢ nie tylko w krajach
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zachodnich, ale tez np. w Azji, odstania nam fakt, jak dalece wspdtczesny
przedmiot studiéw nad religia moze odbiega¢ od modelu instytucjonalnego
na rzecz wzorca podmiotowego, partykularnego i silnie spersonalizowanego
(Cusack 2010, 142). Oddolne dziatania o charakterze religijnym podejmowane
na bazie wybranych tresci kultury moga niekiedy zadziwia¢ swa forma. Warto
w tym miejscu wspomnie¢ o Kulcie Dywanu z Hotelu Mariott. Zjawisko to
zrodzilo si¢ w kontekscie konwencji fanéw fantasy Dragon Con odbywajacej
sie cyklicznie od 2001 r. w hotelu Mariott. Skupiajacy uwage gosci charakte-
rystyczny wzor graficzny tamtejszego dywanu z czasem stal si¢ podstawa do
stworzenia przebran, kamuflazu wojskowego czy rozmaitych przedmiotow
nim pokrytych cieszacych si¢ duza popularnosciag posréd zwiedzajacych,
a takze zapoczatkowal parodystyczny kult wykorzystujacy 6w wzoér na rézne
sposoby. Posrod innych religii prze§miewczych realizujacych zblizony sche-
mat wykorzystania partykularnego odwotania kulturowego i konstruujacych
wokot niego ruch spoteczny o wymowie parareligijnej wymienic¢ warto takze
takie zjawiska, jak dinkoizm, bokononizm, Kosciét Eutanazji, dyskordianizm,
kopimizm, matrixizm czy Kult Kek. Niemniej tym, co cechuje te fenomeny
w perspektywie religioznawczej, jest nie tylko préba stworzenia pewnych
moralnych uniwersaliow na podstawie partykularnych tresci kulturowych,
lecz takze wysoki stopient dynamiki tworzenia si¢ i zanikania tychze ruchéw
w fizykalnym $wiecie spolecznym, co nierzadko sprzeczne jest z wysokim
stopniem ich reprezentacji w $wiecie wirtualnym. Ich dalsze trwanie i rozwdj
jest jednakze problemem analitycznym, ktérym nie tylko wspoélczesne religio-
znawstwo zmuszone jest sie zajmowac, ale tez odslania gleboki zwiazek, jaki
taczy niezmiennie religie z kondycja kulturowa ludzkich zbiorowosci.
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