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Chciwosc¢ w swiecie finanséw?
Problem uzytecznosci przednowoczesnych
kategorii moralnych

Greed in finance?
The question of usefulness of premodern
moral categories

Abstract. The basic question posed in this article refers to the problem of relevance of
pre-modern moral categories to today’s ethical argumentation concerning business and
finance. Since the financial crisis of 2007-2009 a revival of interest in the notion of greed
has been noticeable. After the fall of Lehman Brothers in 2008, greed as an excessive
desire for wealth became the popular catchword. However the question arises is it really
possible that financial crisis resulted because of egoistic pursuit of self-interest and not
because of regulatory neglect or others systemic failures? To answer this question the
notion of greed is analyzed in its historical religious context of the evolution of Christian
dogma in the Middle Ages. Greed as a cardinal sin was part of cultural construction of
morality and something fundamental to the social order. Today however the use of this
notion can do more harm than good. Instead of turning our attention to structural issues
of the market it offers an explanation in terms of personal desires and idiosyncrasies. This
type can easily trigger the scapegoating mechanism which soon can restore to life old
prejudices and stereotypes.
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Wprowadzenie

Dlaczego oskarzenia o chciwos$¢ wcigz wracaja? W obliczu grozacego Swiatowe;j
gospodarce kryzysu spowodowanego pandemig (trudno tez pomina¢ gospo-
darcze skutki zmian klimatycznych) i wielu debat nad przysztoscia kapitalizmu
warto zastanowi¢ si¢ nad diagnozami stawianymi gospodarce podczas kryzy-
su finansowego z lat 2007-2009, bowiem dzisiaj spdr o kapitalizm powraca
(zob. np. Wolf 2019). Kryzys ten moze by¢ uwazany za przypadek modelowy,
bowiem, podobnie jak wielki kryzys 1929-1933, byt zjawiskiem globalnym
w tym znaczeniu, ze ,rozlal si¢” po caltym $wiecie niczym obecna pandemia.

Ze wzgledu na wage zagadnienia warto zapytaé: czy przednowoczesne
religijne kategorie (z jedng z nich mamy do czynienia) stuza refleksji etycz-
nej, w szczegdlnosci etycznej refleksji nad gospodarka? Czy postugiwanie
sie pojeciem chciwosci rzeczywiscie ma pomoc w diagnozowaniu przyczyn
kryzysu (i wielu innych nieprawidlowosci obserwowanych w gospodarce),
czy tez chodzi tu o co$ zupelnie innego, np. o sprzeciw wobec nowoczesnego
ksztaltu gospodarki oraz - jak mozna to obserwowa¢ w pewnych krajach -
wobec liberalnej demokracji? (zob. np. Krastev, Holmes 2019)"

Trwajaca stulecia ewolucja stosunku chrzescijanistwa do handlu, pienigdza
i kredytu pokazuje, ze normy moralne nie sg niezmienne i podlegaja stopnio-
wym przeksztalceniom. Niektore z pojec tracg swojg aktualnos¢ i odwolywanie
sie do nich nie tylko nie stuzy dobrze refleksji etycznej, lecz takze nie pozwala
sie mierzy¢ z wieloma problemami praktycznymi (zob. Liitge 2005, 108-109)
Jak pisze Onora O’Neill, mozna w tym kontekscie méwic¢ o adekwatnosci lub
uzytecznosci teorii moralnych (O’Neill 1986, 294-297).

Kryzys finansowy lat 2007-2009 uruchomil lawine oskarzen kierowa-
nych pod adresem bankéw, bankierdw, calego swiata instytucji finansowych.
Stowem, ktére najczesciej pojawialo sie w tym kontekscie, byla ,,chciwos¢”
(ang. greed). Do dzisiaj zreszta stowo to nie stracilo na popularnosci tam, gdzie
wytyka si¢ bledy calej branzy (Reszka 2016). Wystarczy wspomnie¢ polskie
dyskusje na temat tzw. kredytéw frankowych i licznych batalii sgdowych ma-
jacych na celu zakwestionowanie legalno$ci umoéw zawieranych z bankami.
Pokrewng forma kwestionowania moralnej kondycji $wiata finanséw wydaje
sie debata nad nadmierng finansjalizacjg wspotczesnych gospodarek, w ramach
ktdrej pojawia si¢ przekonanie, ze wspolczesny swiat ustug finansowych nie-
jako pasozytuje na ,normalnej” gospodarce, czyli sferze produkgji oraz ustug
(Dembinski 2008, 17)2

! Zgodnie z nomenklaturg angielska ,nowoczesno$¢” rozumiem jako posto$wieceniowa nowozytnosé
(wieki XV-XVIII to wczesna nowoczesno$é).
* Tematu finansjalizacji nie zdotam juz rozwing¢ w tym artykule.
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Zasygnalizowany w tytule problem uzytecznosci przednowoczesnych,
zasadniczo religijnych kategorii moralnych, oznacza konieczno$¢ na-
mystu nad jezykiem dzisiejszej refleksji etycznej nad gospodarka. Na ile
oskarzenia o chciwo$¢ rozpoznaja mechanizmy, ktére doprowadzity do
kryzysu finansowego? Na ile przydatne s3 w obecnie toczonej debacie nad
przysztosciag wolnorynkowej gospodarki, ktérag — co widzimy az nadto
wyraznie — ostabiajg dwa kolejny kryzysy: ekologiczny oraz ten zwigzany
z globalng pandemig?

Postugujac si¢ pojeciem chciwosci poszczegolni komentatorzy zycia go-
spodarczego niekoniecznie mys$la w kategoriach czysto religijnych: Boga,
duszy, grzechu, zbawienia. Niemniej, odwolujac si¢ do okreslonego systemu
wyobrazen, fatwo moga wpas¢ w pulapke stereotypow i uprzedzen istnieja-
cych od wiekéw w tym systemie. Kazdy okres kryzysu zacheca do szukania
winnych. Jezeli uzna sig, ze zawinila chciwos¢, pojawic¢ si¢ moze pytanie, kim
jest 6w chciwiec. W ten sposob uruchomiony zostaje odwieczny mechanizm
szukania kozla ofiarnego. Tak wiec nie tylko nie rozpoznaje sie¢ w sposob wta-
$ciwy problemu, lecz takze ,,uruchamia si¢” niegdysiejsze (pozornie dawno
juz przezwycig¢zone) stereotypy i uprzedzenia.

Wszyscy mamy do czynienia z pieniedzmi, a zatem $wiat finanséw powi-
nien by¢ bliski kazdej dorostej osobie. Tak si¢ jednak nie dzieje. Nawet w sferze
finanséw osobistych indywidualne decyzje ludzi, np. w kwestii zaciggania
pozyczek w najrézniejszych instytucjach, nie zawsze s3 racjonalne i korzystne
dla zainteresowanych, co $wiadczy o braku wiedzy na temat mechanizmoéw tu
dzialajacych, a takze o desperacji spowodowanej istniejacym juz zadtuzeniem.
W jeszcze wigkszym stopniu niewiedza dotyczy finanséw publicznych oraz
finanséw firm. Jednostka gubi si¢ w doniesieniach na temat budzetu panstwa
i tzw. dziury budzetowej. Na przyklad 100 mld zt jest czysta abstrakcjg. Zwigzek
budzetu panstwa z podatkami, ktére kazdy obywatel placi (podatkami, ktore
muszg przeciez wzrosna¢ w sytuacji, gdy rosng wydatki publiczne zwigzane
z kryzysem wywolanym przez pandemig), takze jest niewidoczny dla wiek-
szo$ci obywateli.

To, co nieznane, budzi lgk. Co wigcej, kultura masowa podsuwa obrazy
nieprzyzwoicie bogatych przedsiebiorcéw, zwlaszcza finansistow, ktorych
zamozno$¢ i, czesto, styl Zycia nie tylko oburza ludzi o niskiej stopie Zyciowej
(»gdzie jest sprawiedliwos$c?”), ale powoduje tez reakcje lekowe przed tymi,
ktérzy ,,rzadza $§wiatem’, ,przejmuja media’, ,kupuja politykéw”, w sumie
»pociagaja wszystkimi sznurkami”. Jak pisal Niall Ferguson we wstepie do
swojej znanej pracy, ,[w] ciagu calej historii zachodniej cywilizacji istniata
powracajaca wrogo$¢ wobec $wiata finanséw i finansistow, zakorzeniona
w przekonaniu, ze ci, ktérzy zyja z pozyczania pieniedzy, w jakims sensie
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pasozytuja na ‘prawdziwej’ gospodarczej dziatalnosci takiej, jak rolnictwo czy
wytworczo$¢” (Ferguson 2008, 2).

Ferguson wskazuje na trzy powody takiego stanu rzeczy. Po pierwsze,
wspdlczesne spoleczenstwo — méwiac potocznie - zyje na kredyt. W ten sposéb
wigkszos¢ spoleczenstwa kupuje mieszkania, samochody i wiele réznych dobr
codziennego uzytku. Sptacanie kredytu nie jest sprawg tatwa, a zatem nikt nie
pala wielka miloscia do banku lub innej instytucji finansowej, ktéra domaga
sie regularnosci tej splaty. Po drugie, powtarzajace si¢ kryzysy finansowe oraz
liczne skandale sprawiaja, Ze ,,finanse sa raczej zrodtem ubdstwa, anizeli bo-
gactwa, raczej zmiennosci, anizeli stabilno$ci” (Ferguson 2008, 2).

Trzecie zrodlo niecheci do $wiata finanséw ma charakter historyczny.
Przez wieki w wielu krajach $wiata ustugi tego typu byly §wiadczone przez
reprezentantéw mniejszosci etnicznych lub religijnych. Czgsto uniemozli-
wiano im prawnie zakup ziemi lub uprawianie innego zawodu, skazujac ich
na zajmowanie si¢ pieniedzmi. Wykluczenie to umacnialo wiezi wewnetrzne
i wzajemne zaufanie pomiedzy wykluczonymi, co zazwyczaj sprzyja specjali-
zacji i osigganiu sukcesow w okreslonej dziedzinie (Ferguson 2008, 2).

Grzech chciwosci

»Chciwo$¢”, historycznie rzecz biorac, jest pojeciem religijnym. Nawet jezeli
dzisiaj stowo to nalezy do potocznego stownictwa i stuzy codziennej ,,psy-
chologii”, pierwotnie byto czescig sredniowiecznej nauki o grzechu. I to ona
pozwala zrozumie¢ przednowoczesny sposoéb ujmowania gospodarki. Nie
sposob przedstawic historii zwigzkéw chrzescijanstwa i gospodarki bez pojecia
chciwosci rozumianej jako jeden z grzechow gléwnych.

Warto tez zauwazy¢, ze dzisiejsze uzycie tego stowa rzadko odnosi si¢ do
zjawisk innych niz te zwigzane z rynkami finansowymi, i to raczej w kontekscie
nieprawidlowosci czy wrecz przestepstw. Moze to dotyczy¢ takze urzednikow
panstwowych lub politykow, ale najczesciej chodzi o bankieréw, maklerow
gieldowych, szeféw funduszy inwestycyjnych. Poslugujac sie tym stowem
podczas analizy kryzysu finansowego 2007-2009, powraca si¢ do pierwotnego
znaczenia tego sfowa, ale takze — nawet nieSwiadomie - zaklada sie istnienie
grzechu pierworodnego gospodarki nowoczesnej, jakim byto odejscie od wy-
obrazonej harmonii spoleczenstwa istniejacej niegdy$ w ramach gospodarki
»przedrynkowej”.

Klasyfikacja grzechéw i wad ludzkich nie jest wylacznie judeo-chrze-
$cijanskim osiggnieciem kulturowym, bowiem i inne religie maja listy ztych
duchoéw, ktore czyhaja na dusze jednostki. Okazuje sig, ze wszystkie systemy
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religijne czynia z chciwosci matke wszystkich innych grzechow (Tickle 2004,
12). Czy to bedzie buddyzm, czy hinduizm, z chciwosci rodzg sie pozostale
ludzkie przypadtosci (Tickle 2004, 13-14). Dla historii gospodarczej Zachodu
najistotniejsza jest z oczywistych wzgledow tradycja judeo-chrzescijanska.
Jak zauwaza Richard Newhauser, wybitny znawca tematu, m.in. za sprawa
Ambrozego z Mediolanu juz w IV i V w. uwazano chciwo$¢ za najwigksze za-
grozenie chrzescijanskiego spoteczenstwa (Newhauser 2006, XIV). Dlaczego
wlasnie chciwo$¢?

R. Newhauser odpowiada na to pytanie w oparciu o analizy wczesno-
chrzescijanskiej literatury, w szczegélnosci Pasterza Hermasa. Filargyria
jako pozadanie pienigdza (dostownie: srebra) stanowi zagrozenie dla duszy,
bowiem oznacza przywigzanie do rzeczy z tego swiata. Prawdziwe bogactwo
lezy bowiem w $wiecie niebianskim, zgodnie z calg eschatologia chrzesci-
janska. Chciwos$¢ moze by¢ tez okresdlana jako pleonexia, czyli pragnienie
»posiadania wiecej’”, co przypomina idolatrie, stuzenie obcym bogom. Zale-
cana byla zatem samowystarczalno$¢ (autarkeia) i zadowolenie z tego, co si¢
juz posiada. Ciekawq rzecza, jest to — jak wskazuje Newhauser - ze idealem
nie jest tu skrajne ubdstwo, lecz wlasnie zadowolenie z umiarkowanego
bogactwa. (Newhauser 2006, 1-4) R.M. Grant pisze nawet, ze ,,[w] okresie
patrystycznym nieche¢ do bogactwa taczyta sie z praktyczng tolerancja wobec
niego. W trzecim wieku mamy do czynienia z biskupami Rzymu, Antriochii
lub Aleksandrii czynnie uprawiajacymi bankowos¢ dla korzysci wlasnej lub
Kosciota” (Grant 1994, 37).

To praktyczne nastawienie ojcow apostolskich, jak ujmuje to Grant (1994,
35), sugeruje, ze majg oni na wzgledzie doczesny porzadek spoteczny, a pro-
blem chciwosci nie tylko byt rozpatrywany z punkty widzenia indywidualnej
duchowosci i szans na zbawienie duszy (zob. Newhauser 2006, 4). Pasterz
objasnia Hermasowi ide¢ harmonijnego wspolistnienia klas spolecznych od-
wolujac si¢ do metafory wigzu i winorosli. Ten popularny w Rzymie (znany od
wiekow) sposdb uprawiania winorosli pnacych sie po drzewie byt takze symbo-
lem dobrego matzenstwa. Tutaj jednak wigz symbolizuje w miare zamoznych
obywateli Rzymu, ktérzy jednak majg mniejsze szanse na zbawienie, zwlaszcza
jesli zajmuja si¢ handlem. W tym znaczeniu wigz nie wydaje owocéw. Wyma-
gajaca podpory winoro$l to ubodzy, ktérzy za wsparcie w postaci jalmuzny
odwzajemniaja sie¢ modlitwg za dusze swoich dobroczyncéw, przyblizajac im
zycie wieczne, a zatem zawieszajac na wigzie wspanialy owoc. Bogaci zatem
wspomagaja biednych, a ci kierujg swoje modlitwy do Boga w intencji tych
pierwszych. Chciwos¢, jako pragnienie posiadania wigcej, zaburza ten porza-
dek, ludzkie wady zagrazaja spotecznej harmonii. Zaklada si¢ tu jednak, ze
chciwos¢ jest taka przypadloscia ludzka, ktéra prowadzi¢ moze tatwo do wy-
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korzystywania i oszukiwania bliznich, przed czym przestrzega takze pierwszy
List do Tessaloniczan (4:6). W kazdym razie spoteczne skutki chciwosci sg tu
na pierwszym planie (Newhauser 2006, 5).

Oskarzenie o chciwos¢ z oczywistych wzgleddw najczesciej kierowane
byto tych oséb, ktére zajmowaly si¢ handlem. Pamietac nalezy, ze juz w poz-
nym antyku kupcow nie tyle traktowano jako agentéw niezbednej wymiany
dobr, lecz raczej jako ludzi oferujacych luksusowe dobra (Newhauser 2006,
5). Zagraza¢ to mialo zasobom wspoélnoty, gdyz budzito pokuse otaczania
sie tymi dobrami w poszukiwaniu przyjemnosci. Swiety Tomasz akceptowal
handel tylko wtedy, gdy uzupelnial on brakujace podstawowe dobra, gdy
opieral si¢ na zasadzie sprawiedliwej ceny oraz gdy zyski z handlu przynosity
korzysci calej wspdlnocie handlarza (Volkmann 2019, 80). Zgodnie z tym, co
sugerowalo poréwnanie oparte na wspoétistnieniu wigzu i winorosli, kupcy
mogli by¢ akceptowani, jezeli wiecej dawali, niz sami otrzymywali. Jezeli ich
korzysci przewyzszaly korzysci calej wspdlnoty, spotykali sie z oskarzeniem
o chciwos¢, czyli — w gruncie rzeczy - o szkodzenie tej wspdlnocie (Strosetzki
2019, 10). Grzech i strach przed wiecznym potepieniem dyscyplinowaty ludzi
sredniowiecza i stuzyly porzadkowi spolecznemu.

Robert L. Heilbroner podaje przyklad sw. Geralda z Aurillac, ktéry poka-
zuje, co oznaczal w X w. mariaz ekonomii i etyki w praktyce. Gerald, zalozyciel
opactwa w Aurillac, kupil w Rzymie stroj liturgiczny po wyjatkowo niskiej
cenie. Od wedrownego kupca dowiedzial si¢ jednak, ze ta cena byta wyjatkowsa,
niespotykang okazja. Nie przynioslo to Geraldowi zadnej satysfakcji — wrecz
przeciwnie. Przyszly swiety doplacil sprzedawcy odpowiednig réznice, aby nie
popetnic¢ grzechu chciwosci (Heilbroner 1989, 35).

To wiasnie Akwinata starat si¢ blizej okresli¢ wlasciwe proporcje korzysci
wspolnotowych i indywidualnych przy okazji rozwazan nad ceng sprawie-
dliwa. Wzorujac si¢ na patrystykach, uwzglednial przede wszystkim koszty
zakupu danego dobra przez kupca. Jednakze wazne byly takze koszty Zycia
odpowiadajace jego pozycji spotecznej. Ustalenie tego nie zawsze byto tatwe,
jezeli kupiec byl obcokrajowcem. W kazdym razie ocena zycia kupca i jego
szans na zbawienie zalezna byla od cnoty umiarkowania, ktérg powinien byt
przejawia¢ oraz od jego hojnosci w roli dobroczyncy. Wprawdzie autarkia
byta idealem feudalnej gospodarki, niemniej juz w XII w. rozwijal si¢ handel
miedzynarodowy, taczac tak odlegle od siebie miejsca, jak Szkocje i potudnio-
wowschodnig Azje, Portugalie i centralng Rosje, Skandynawie i subsaharyjska
Afryke (Strosetzki 2019, 10-11). Akcent polozony na cnote umiarkowania
wskazywal na wplyw Arystotelesa na te rozwazania o cenie sprawiedliwej, co
sprawialo, ze wprawdzie chciwos¢ byta potepiana, lecz jednoczesnie handel
stawal sie aprobowang koniecznoscig.
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Lichwa - najgrozniejszy przejaw chciwosci

Czy lichwiarzem byt kazdy czlowiek, ktéry pozyczal innym pienigdze? Jak trak-
towani byli bankierzy, ktorzy uprawiali swoj fach juz w starozytnosci? Istniala
koscielna bankowos$¢ w III w, jak pisal Grant (1994, 37). Do XII w. klasztory
pozyczaly pienigdze na zasadzie zastawu nieruchomosci, inaczej antychrezy,
czego zabronil im w koncu papiez (Le Goft 2004, 23). To do pewnego stopnia
ttumaczy¢ moze fakt, ktéry odnotowal Newhauser: ,Wczesnochrzescijanscy
autorzy prawie nigdy nie potepiali bankieréw, w przeciwienstwie do lichwiarzy”
(2006, 146). Z drugiej strony, jak pisat Le Goft, ,,[0]ddr lichwy wcigz si¢ unosit
nad trzynastowiecznym kupcem...” (2004, 56). Stowo ,,kupiec” (ang. merchant,
fr. marchand) uzyte jest tutaj w dawnym znaczeniu ,,cztowieka interesow”, zaj-
mujgcego si¢ nie tylko handlem. Wtasnie okreslenie hommes daffaires (ludzie
intereséw) najlepiej oddaje istote rzeczy w odniesieniu do kupcéw sredniowie-
cza. Zajmowali si¢ oni - jak wylicza Le Goft - handlem, wszelkimi operacjami
finansowymi, spekulacja, inwestowaniem w nieruchomosci (2006, 6). W tym
znaczeniu mozna moéwic o kupcach-bankierach, co jednoczesnie ma glebszy
sens, bowiem w omawianym okresie handel czesto taczyl si¢ z posrednictwem
finansowym, wymiang pieniedzy i udzielaniem kredytéw. W kazdym razie
ich wszystkich moglo dotyczy¢ oskarzenie o lichwiarstwo. Dante w ,,Piekle”
wymienia konkretne nazwiska kupcéw, a takze kupcéw bankierdw, ktorzy
pokutuja za grzech lichwiarstwa (Le Goft 2004, 56).

Kim jest lichwiarz? Zwyklym chciwcem? Chciwym kupcem lub ban-
kierem? Okazywalo sie, ze grzech skrajnej chciwosci popelni¢ mégt prawie
kazdy. Papiez Innocenty IV obawial sie¢ depopulacji wsi i braku produkeji
rolnej z powodu lichwiarstwa, ktérym mieliby zajmowac si¢ chlopi (Le Goff
2004, 25). Rzeczywiscie rozwdj gospodarki pienieznej w XIII w. sprawial, ze
popyt na kredyt byt bardzo duzy. W gre wchodzily zaréwno male sumy, jak
i bardzo duze. Problemem byly odsetki. Oprocentowanie kredytu zaktécato
pewna naturalng symetrie, zgodnie z definicjg $w. Ambrozego: ,,Usura est
plus accipere quam dare” - ,Lichwa oznacza otrzymanie wiecej, niz si¢ dato”
(Le Goff 2004, 26). Sw. Tomasz wiele wiekéw p6Zniej powie, ze pieniadz jest
bezplodny, umozliwia wymiang, ale nie moze by¢ zmuszany do rodzenia (Le
Goff, 2004, 29). Byloby to wbrew naturze, czyli wbrew Bogu, bowiem teolodzy
w XII w. powtarzali czgsto: ,,Natura, id est Deus” - ,Natura to znaczy Bog”
(Le Goff 2004, 31).

Jezeli lichwiarz pobiera odsetki od pozyczonej sumy, kaze sobie placi¢
za czas, ktory uplynal pomiedzy data pozyczki a datg jej zwrotu. Otrzymuje
pozyczong sume i jednoczesnie zawiera inng transakcje: sprzedaje czas, ktory
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uplynal. W ten sposob sprzedaje co$, co nie nalezy do niego, bowiem czas
jest wlasnoscig Boga. Zastuguje na miano zlodzieja czasu (Le Goff 2004, 39)
Oczywiscie rozwoj gospodarczy wymuszal pogodzenie si¢ z odsetkami, a li-
chwiarz mogt unikna¢ piekta, jezeli z umiarem obcigzat dtuznika odsetkami.
Ideal ,miary” zaczynal dominowa¢ w XII- i XIII-wiecznej teologii. Ludwik
IX zalecal zasade juste milieu we wszystkich sferach zycia (Le Goff 2004, 73).

Jacques Le Goft, jak wiadomo, akcentowal szczegélnie XII-wieczne ,,0d-
krycie” czy$¢ca jako waznego elementu przemian doktryny chrzedcijanskiej
umozliwiajacych inne spojrzenie na problem lichwy. Obraz lichwiarza odpo-
kutowujacego swoje grzechy, czesto przy udziale rodziny, od ktérej oczekiwano
modlitwy oraz materialnego zado$¢uczynienia w stosunku do 0séb pokrzyw-
dzonych przez tegoz lichwiarza, stal si¢ zapowiedzig wigkszej otwartosci Ko-
$ciola na przemiany gospodarcze, a takze na specyfike poszczegdlnych grup
spotecznych czy zawodowych. Zaktadano mozliwo$¢ wewnetrznej przemiany
grzesznika, co oznaczalo jednoczesnie, ze wyobraznia religijna wyzwalala si¢
z prostego dualizmu piekla i nieba, zla i dobra, ukazujac mozliwo$¢ stanow
posrednich (Le Goft 2004, 76-77).

Przemiany te mogly sie¢ odwolywac do wczesnochrzescijanskich pism,
w ktorych problematyka ekonomiczna wielokrotnie pojawiala si¢ m.in. za
sprawg przenikliwych uwag Tertulliana’. Newhauser cytuje jego dzielo De ido-
latria, gdzie jest mowa o tym, ze w wiekszosci transakeji handlowych pojawia
sie chciwos¢. ,,Ponadto [...] jezeli pozbedziemy si¢ zachtannosci (cupiditas),
co mialoby by¢ powodem dazenia do posiadania? Kiedy zniknie to dazenie,
nie bedzie koniecznosci robienia intereséw” (Newhauser 2006, 5). Niemniej
perspektywa Kosciota w owym robieniu intereséw nie dostrzegata podstawo-
wego mechanizmu gospodarczego. ,Kosciot kfadt nacisk raczej na podzial niz
na produkcje, raczej na mitosierdzie niz na oszczedno$¢” (Grant 1994, 15, 38).

Juz w przypowiesci o talentach mamy sygnal, ze w Nowym Testamencie
istnieje przekaz, do ktérego w czasach swoistej rewolucji gospodarczej XII
i XIIT w. bedzie mozna si¢ odwotywa¢. Grant widzi w tej przypowiesci pozy-
tywny stosunek do bankieréw oraz akumulacji kapitatu. ,,Kazdemu bowiem,
kto ma bedzie dodane, tak zZe nadmiar mie¢ bedzie” (Mt 25, 24-30) (Grant
1994, 21). Chrzescijanie w Rzymie mogli by¢ $wiadkami powstawania wielkich
fortun i gromadzenia kapitatu, niemniej wielu Apokalipse $w. Jana traktowalo
dostownie, jako ,,proroctwo odnoszace si¢ do nadciagajacego wydarzenia: do
sadu Boga nad cywilizacja bogatg i rozmilowang w luksusie” (Grant 1994,
32). W kazdym razie dopiero w XIII i XIV w. dochodzi do pogodzenia chrze-
$cijanistwa z pobieraniem odsetek za sprawg odrdzniania pozyczek na rozwdj
produkcji od pozyczek na konsumpcje (Grant 1994, 39).

* To on przettumaczyt pleonexia z greckiego na tacine jako cupiditas.
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Nie od rzeczy bedzie wspomnie¢ w tym miejscu, ze do pdzniejszego ,,go-
dzenia si¢” chrzescijanstwa z nowozytng forma gospodarki walnie przyczynia
sie protestantyzm, a zwlaszcza opisywany przez Maxa Webera kalwinizm. Tutaj
bogacenie si¢ przestaje by¢ przejawem chciwosci, a staje si¢ wyrazem stuzby
Bogu i ludziom. Grant bardzo trafnie cytuje Ernsta Troeltscha, ktéry omawia
idee Kalwina (Grant 1994, 40)*. ,,Kapitalista jest zawsze zarzadca daréw Bozych
a jego obowiazkiem jest powigkszy¢ swoj kapitat [podkr. Granta] i uzy¢ go dla
dobra calego spoleczenstwa, zatrzymujac sobie tylko tyle, ile jest niezbedne
dla zaspokojenia wlasnych potrzeb” (Troeltsch 1931, 644-645).

Pomimo silnej obecnos$ci watkow religijnych wizja $wiata, kryjaca si¢ za no-
woczesng gospodarka, jest zasadniczo inna niz ta charakterystyczna dla $wiata
przednowoczesnego. Droga od sredniowiecza do wspdlczesnosci to droga od
wizji gospodarki, w ktérej bogactwo zawsze bylo komus odebrane, zdobyte
czyims$ kosztem - do pojmowania gospodarki, w ktdérej bogactwo (kapitat)
byto tworzone i pomnazane z korzyscig dla calej wspolnoty. Gdyby odwotac
sie do terminologii zaczerpnietej z teorii gier, bytaby to droga od spoteczen-
stwa i gospodarki, w ktorych toczy sie gra o sumie zero, do wspolczesnego,
pluralistycznego spoteczenstwa i gospodarki, dla ktérych charakterystyczna
jest gra o sumie dodatniej (Liitge 2005, 116; Liitge 2012, 12). Punktem wyjscia
jest starozytno$c¢ i Sredniowiecze, w ktérych to okresach zdobywanie bogac-
twa ,,nie faczylo si¢ z produkcja dobr. Bogactwo byto wcigz nadwyzka, ktora
zagarnialo sie poprzez podbdj lub eksploatacje podporzadkowanej rolniczej
ludnosci” (Heilbroner 1989, 24). To, co nazywamy gra o sumie zerowej, tak
okreslit w polowie XV w. florencki kupiec Giovanni di Paolo Rucellai: ,,bo-
gacac sie, czynie innych (ktérych moge nawet nie zna¢) biednymi” (cyt. za
Liitge 2015, 30).

Podsumowujac t¢ prezentacje¢ chciwosci jako grzechu kardynalnego,
stwierdzi¢ nalezy, ze to pojecie jest dosy¢ precyzyjnie okreslone, o ile mozna
tak si¢ wyrazi¢ w odniesieniu do kategorii bedacej przedmiotem intensyw-
nych debat w ciggu wielu stuleci. Sredniowieczna nauka o grzechu, jak i cata
dogmatyka chrzescijanska, z dzisiejszej perspektywy ujmowana by¢ moze
jako kulturowe konstruowanie moralnosci, by uzy¢ sformulowania Richarda
Newhausera. Pisze on o spofecznie akceptowanych formach pozadania (desire)
oraz o socjalizacji tego typu emocji (Newhauser 2004)°. Pierwotnie nakazy
tego typu kierowane byly do przedstawicieli monastycyzmu, bowiem tutaj
wlasnie wolno$¢ od wszelkich pasji (aphateia) byta warunkiem docierajacej

* Oryginal niemiecki ukazat si¢ w 1911 r. Cytowany fragment doskonale oddaje to, co nazywano
»zasada wlodarstwa” wlasnie w nawigzaniu do przypowiesci o talentach.

° Odwotuje si¢ do projektu seminarium zorganizowanego przez Richarda Newhausera w Darwin

College na Uniwersytecie Cambridge w 2004 r. Plonem tych ponadmiesiecznych badan i debat sporej grupy
historykéw byta praca zbiorowa, ktdra ukazata sie trzy lata pézniej (Newhauser 2007).
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do Boga modlitwy. Emocje, czyli podszepty demonoéw, uniemozliwiatyby
prawdziwg izolacje¢ od $wiata. Dopiero z czasem nauka o grzechu i cnocie
wplywa w sposob istotny na konstruowanie moralnosci §wieckiej (Newhauser
2006, 25-26). Opanowanie nadmiernej zadzy bogactwa stawalo si¢ podstawa
porzadku spotecznego. Szczegélnie w okresach kryzysu, np. w III w. chciwo$é
potepiana byla najostrzej w pismach Ojcéw Kosciota (Newhauser 2006, 22).

Ta zalezno$¢ ma charakter ponadczasowy. W czasach kryzysu pietnuje sie
tych, ktérzy nadmiernie sie bogaca i ktérych oskarzy¢ mozna o spowodowanie
nieszczes¢ spadajacych na wiekszos$¢ spoteczenstwa. Wspdlczesne oskarzenia
o chciwos¢ maja takze charakter wykluczajacy, tak jak to bywalo w przesztosci.
Mechanizm szukania kozla ofiarnego dziala tutaj z cala moca.

Interes wlasny - chciwos¢ w przebraniu?

Pojecie chciwosci jako grzechu nalezy zatem do swojej epoki i do swojego,
dajacego si¢ w miare precyzyjnie opisa¢, kontekstu kulturowego. Wspolczesne
uzycie stowa ,,chciwo$¢” nie odwoluje si¢ do jego historycznego znaczenia, lecz
staje si¢ wyrazem negatywnego stosunku do oséb, ktére sg zbyt zachtanne.
Moze jednak chodzi¢ nie tylko o pieniagdze, lecz takze o nieumiarkowanie w je-
dzeniu. Znaczenie tego stowa moze by¢ takze pozytywne. Stownik pod redakcja
Witolda Doroszewskiego przytacza odpowiedni fragment powiesci Jana Lama:
»Pozeralem z chciwoscia, dos¢ rzadka w tym wieku, opisy podrozy, powiastki
i dziela traktujace o historii narodow” (Stownik jezyka polskiego 1958, 844).
W opracowaniach dotyczacych gospodarki stowo to najczesciej oznacza
nieliczace sie z nikim i z niczym dazenie do osiggania prywatnych korzysci,
a zatem moralny egoizm. Towarzyszy temu bardzo czgsto uzycie terminu
»interes wlasny” oraz wizja wyobcowanej spotecznie, egoistycznej jednostki
kierujacej si¢ gtéwnie tak pojetym ,interesem”. Co wiecej, sugeruje si¢ nawet,
ze to egoistyczne nastawienie jest wspdlczesng forma chciwosci, ktorg teraz
eufemistycznie nazywa sie ,interesem wlasnym” czy tez ,wyborem racjonal-
nym’”. A.F. Robertson uzywa okreslenia ,,forgiving notion” czyli pojecia, ktore
rozgrzesza chciwos¢ (Robertson 2001, 14). Trudno uznac takie podejscie za
trafne, bowiem - ujmujac to krotko - interes wlasny nie jest forma chciwosci,
zachlannodci, skrajnego egoizmu. Ktos, kto tak twierdzi, nie uwzglednia badan
za zakresu historii idei, a ponadto stara sie przeforsowac teze, ze wspolczesna
gospodarka rynkowa opiera si¢ na negatywnych cechach osobowych (egoizm,
dazenie do zysku za wszelka cene, niezwazanie na dobro ogétu). Pamietac
jednak trzeba, ze w jezykach, ktére wprost przejely nazewnictwo lacinskie,
»interes” oznacza jednoczes$nie odsetki pobierane do pozyczonej sumy. I rze-
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czywiscie, w péznych wiekach $rednich, ,interes” w sposéb eufemistyczny
okreslal pobieranie odsetek, ktore juz wkrétce mialo przestac by¢ grzechem.
Z czasem jednak oznaczal postawe kalkulacyjna, racjonalna i dziatania oparte
na zachowaniu stosownej miary (moderation). Co wiecej, pierwotnie chodzilo
o kalkulacje polityczne i lekcje rzadzenia, ktdrej udzielat wtadcom Machiavelli.
Zrozumienie wlasnego interesu miato ich powstrzymywac od bezrozumnego
dazenia do chwaly i innych zdyskredytowanych idealéw rycerskich $rednio-
wiecza i renesansu, co pozniej podsumowal w XVII w. ksigze Henri de Rohan
W znanej pracy na temat interesu ksiazat i panstw chrzescijanskich (De lintérét
des princes et des Etats de la chrétienté) (Hirschman 2013, 198).

~W epoce renesansu narastalo przekonanie, ktére w XVII w. przerodzito sie
w pewnos¢, ze ani moralizujaca filozofia, ani tez przykazania religii nie moga
powstrzymac destrukcyjnych namietnosci ludzkich” (Hirschman 1997, 26).
Mozna jednak réownowazy¢ szkodliwe namietnosci — zrozumieniem interesu
wlasnego. Tak oto nowozytna teoria polityki dowartosciowata , niskie” cele
komercyjne rosnacej w site warstwy kupieckiej (Holmes 1995, 54). Interes
wlasny zatem nie jest chciwoscig w przebraniu i nie moze uzasadnia¢ przy-
wolywania $redniowiecznych kategorii moralnych dla oceny wspoétczesnych
zjawisk gospodarczych.

Kryzys finansowy 2007-2009

Kryzys ten byt bezposrednig przyczyna renesansu zainteresowania chciwoscia
w XXI w. Nazywany jest takze kryzysem niekonwencjonalnych (subprime)
kredytow hipotecznych. Objat cate Stany Zjednoczone, by w szybkim tempie
rozprzestrzenic¢ si¢ dostownie na caty swiat. Kredyt zabezpieczony hipoteka
na nieruchomosci jest dobrze znang na catym $wiecie metoda zakupu miesz-
kania lub domu przez ludzi nie dysponujacych wystarczajaca suma pieniedzy.
Tradycyjnie banki udzielaly takich kredytéw, np. na trzydziesci lat, a przez ten
okres dluznik zwracat bankowi gotowke. Tysiace dluznikéw splacalo swoje
zadluzenie, co umozliwialo bankowi udzielanie dalszych kredytéw kolejnym
klientom. Pod koniec XX w. nowy system umozliwil bankom generowanie
wiekszej ilosci pienigdza przeznaczonego na kredyty mieszkaniowe. Banki,
nie czekajac na splaty zadtuzenia, odsprzedawaty wierzytelnosci, co od razu
umozliwialo udzielanie dalszych kredytéw. Proces ten, nazywany sekuryty-
zacja dlugu, przewidywal zamiang wierzytelnos$ci na papiery wartosciowe,
ktorych sprzedaz oznaczata zbycie przysztych naleznosci z tytutu udzielonego
kredytu - nie tylko zreszta na zakup mieszkania, ale takze wszelkich innych
doébr. Konkretny bank udzielajacy kredytu stawat si¢ w ten sposob pierwszym
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ogniwem laczacym pana Smitha (czyli amerykanskiego Kowalskiego) z ryn-
kami finansowymi na calym $wiecie, bowiem papiery wartosciowe, o ktorych
tu mowa, byly w obiegu globalnym. W ten sposéb amerykanskie kredyty
hipoteczne stawaly si¢ zabezpieczeniem obligacji (MBS - mortgage backed
securities) sprzedawanych na gietdach calego swiata. Te obligacje z kolei — w ra-
mach specjalnych funduszy - mogly by¢ zabezpieczeniem kolejnych obligacji
wprowadzanych do obiegu. W ten sposéb wydltuzano ancuch sekurytyzacj,
ktory stawal sie coraz bardziej odlegly od pierwotnego kredytobiorcy, czyli
pana Smitha. Sekurytyzacja dtugu znana byla juz pod koniec XIX w., lecz
sto lat pdzniej wladze federalne — wspierajac tzw. demokracje wiascicielska
(homeownership democracy) — objely swoimi gwarancjami banki udzielajace
kredytéw hipotecznych. Oznaczalo to, ze ludzie, ktérych nie sta¢ byto na kredyt
hipoteczny z powodu zbyt niskich zarobkéw, bardzo szybko mogli wprowadzi¢
sie do nowego domu (Fligstein, Goldstein 2010; Guillén, Sudrez 2010).

Gdy wzrastat globalny popyt na obligacje zabezpieczone kredytami hipo-
tetycznymi, okazalo sig, ze juz w 2004 r. brakowalo klientéw bankéw posia-
dajacych tradycyjnie rozumiang (czyli - jak to nazywam - konwencjonalng)
zdolnos¢ kredytowa mierzong zarobkami, zgromadzonymi oszczedno$ciami
umozliwiajacymi tzw. wklad wtasny oraz historig wlasnej wyplacalnosci
w odniesieniu do poprzednich kredytéw. Banki i inne firmy pozyczkowe
tagodzily w tej sytuacji swoje wymagania i udzielaly niekonwencjonalnych
kredytow (subprime) osobom, ktére w przesztosci nigdy kredytu hipotecz-
nego nie otrzymatyby. Byly to operacje ryzykowne, lecz w sytuacji, gdy ceny
doméw stale rosty w miare poszerzania si¢ ,demokracji wlascicielskiej” -
banki mialy odpowiednie zabezpieczenie. Gdy jednak spekulacyjna banka
na rynku domoéw i mieszkan pekla i ceny doméw zaczely gwaltownie spadac,
caly tancuch skomplikowanych instrumentéw finansowych stracit swoje
oparcie z powodu niewyptacalnosci pana Smitha oraz spadku wartosci jego
domu, ktdry stanowil jedyne zabezpieczenie kredytu (Fligstein, Goldstein
2010; Guillén, Suarez 2010).

W ktérym miejscu lub momencie tego procesu odnajdziemy to, co scho-
lastycy nazywali chciwoscia?

Pod koniec XX w. pan Smith dawno juz przestal oszczedza¢ i nastawil sie
na intensywna konsumpcje. Po II wojnie $wiatowej zadluzenie przecigtnego
gospodarstwa domowego w USA wynosilto ok. 20% dochodéw. W okresie
boomu mieszkaniowego przekraczato te dochody o jedna trzecig (Lowenstein
2010, 3). Oznaczalo to zasadnicza zmiang¢ kulturowa wyznaczajaca styl zycia
przecietnej rodziny - zycia na kredyt. Konsumpcyjne nastawienie do zycia
cechuje si¢ swego rodzaju zachlannoscia, jednakze kategoria chciwos$ci nie ma
tu zastosowania. Kupujacy nie odbieraja nikomu $rodkéw do zycia, lecz wrecz
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przeciwnie: ich konsumpcja napedza gospodarke, dzieki czemu korzystaja
wszyscy. Finansisci umozliwiajacy kredytowanie masowej konsumpcji, nawet
gdyby oznaczala ona zycie ponad stan, nie zawsze postepowali racjonalnie,
nie dostrzegajac zagrozen i sadzac, ze np. ceny mieszkan beda rosly w nie-
skonczonos¢. Trudno méwic tu o grzechu chciwosci w sytuacji, gdy zaréwno
bankierzy, jak i ich klienci znaja tzw. wartos$¢ pienigdza w czasie, wiedza,
czym jest oprocentowanie kredytu, czym jest inflacja — czyli wszyscy niejako
s3 ,,ztodziejami czasu”

Pewne watpliwosci mozna mie¢ w odniesieniu do pracownikow firm
pozyczkowych, a takze bankéw, ktorzy zachecali potencjalnych klientéw do
zadluzania si¢. Na pewno najwazniejsza byta dla nich prowizja, ktérg otrzy-
mywali za pozyskanie kolejnego klienta. Wizje, ktdre roztaczali, czgsto byty
zludne, a cale to dzialanie nieuczciwe. W Polsce odpowiednikiem kredytow
niekonwencjonalnych byty tzw. kredyty frankowe. Klient, ktory przy swoich
zarobkach nie miat zdolnosci kredytowej w odniesieniu do kredytu w polskiej
walucie, dowiadywal sie, ze rata kredytu frankowego bedzie mniejsza, co
sprawi, Ze te zdolno$¢ uzyska. Niekoniecznie jednak mial sSwiadomos¢ ryzyka
kursowego: drogi frank zwiekszy zaréwno rate splaty, jak i cala sume zadlu-
zenia. Co kierowalo pracownikiem banku oferujacym tzw. kredyt frankowy
lub inny niepowiazany z polska walutg?

Karen Ho, antropolozka, ktéra badata kulture organizacyjna bankéw
i innych instytucji zwigzanych z Wall Street, twierdzi, ze kultura w szczego6lny
sposdb socjalizuje mlodych ludzi robiacych kariere w branzy finansowej.
W szczegdlnosci wyksztalca rodzaj sprytu (smartness), ktory zacheca do szu-
kania rozwigzan niekonwencjonalnych, na granicy prawa, ryzykownych, lecz
oplacalnych w krotkim okresie (Ho 2009, 39). Tym terminem postugiwano
sie takze w odniesieniu do glo$nego upadku firmy energetycznej Enron, cze-
mu poswiecona jest praca The Smartest Guys in the Room (McLean, Elkind
2003). Takze w odniesieniu do bankructwa Enronu postugiwano si¢ pojeciem
»chciwosci’, szukajac Zrodta motywacji gtéwnych bohateréw skandalu. Takze
tutaj nie da si¢ wyjasni¢ przyczyn upadku firmy bez wskazania na kulture or-
ganizacyjna, ktdérej wyrazem byla sktonnos¢ do podejmowania nadmiernego
ryzyka, przyzwyczajenie do podwyzszonego poziomu adrenaliny, stosunki
seksualne w miejscu pracy, a w czasie wolnym - odreagowywanie stresu po-
przez uprawianie sportéw ekstremalnych.

Chciwos¢ w gospodarce przednowoczesnej oznaczala zagarnianie czesci
plonu, ktéry w ten sposob nie trafial do innych, a zatem byla tozsama z grze-
chem przeciwko naturalnej réwnosci wszystkich ludzi (Newhauser 2006, 40).
Ludzie uksztaltowani przez Wall Street oraz takie firmy jak Enron zarabiali
krocie, lecz najczesciej niewiele ostatecznie zatrzymywali dla siebie, gdyz
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wydawali ogromne sumy na owe rozrywki w ,,czasie wolnym”. Zachtanno$¢
dotyczyla bardziej stylu zycia niz pienigdzy. Pracownicy bankdéw, ktérych
portretuje Pawel Reszka, tez zapewne nie zgromadzili wielkich majatkow. Jak
moéwit jeden z nich, czgste hulanki, a nawet orgie, mialy miejsce w oddziale
banku, ktéry miescil si¢ w centrum duzego miasta, a ,,my wtedy nie szano-
wali$my pieniedzy. Rozrzucali$my je na lewo i prawo. Wydawalo nam sie, ze
juz tak bedzie zawsze...” (Reszka 2016, 228).

Tak naprawde nie widac tu chciwosci, raczej ogdlny obraz nieobyczajnosci
oraz zdegenerowanej kultury organizacyjnej. Pierwsza czes¢ tytulu wielkiego
reportazu Reszki (Chciwos¢) ma znaczenie symboliczne. Dopiero druga czes$é
(Jak nas oszukujg wielkie firmy) jest bardziej rzeczowa, aczkolwiek jest tez
nadmierng generalizacja.

Dlaczego zatem przywoluje sie ,,chciwo$¢”? W przypadku Reszki to wptyw
kultury masowej, ktora upodobata sobie ten temat, poczawszy od filmu Ericha
von Stroheima z 1924 r. pt. Greed (zob. Tickle 2004, 43). O co innego jednak
chodzi, gdy termin ten pojawia si¢ w powaznych opracowaniach filozoficznych
czy socjologicznych. Dzieje si¢ tak, gdyz autor lub autorka z reguly chce wyra-
zi¢ krytyke, a nawet potepienie, liberalnej, postoswieceniowej nowoczesnosci.
Spoleczenstwo przez nig uksztaltowane miatoby by¢ zbiorem egoistycznych
i kalkulujacych jednostek konkurujacych o rézne dobra materialne i niema-
terialne, niedbajacych jednak o tzw. dobro wspoélne.

Zakonczenie

Rozwazania na temat kryzysu lat 2007-2009 dotyczyly przesztosci. Wnioski
s3 jednak aktualne w odniesieniu do obecnego kryzysu i w ramach dyskusji
na przyszloscia swiatowej gospodarki. Z kolei postugiwanie si¢ pojeciem
»chciwosci” jest dobrym pretekstem do rozwazenie roli, jaka w tej sytuacji
odgrywac moze religijny obraz §wiata.

Przednowoczesne kategorie zwigzane z wizja gospodarki jako gry o sumie
zerowej s3 w tym religijnym obrazie $wiata zachowane. Opisywanie wspot-
czesnej gospodarki, ktérag w modelowym ujeciu mozna poréwnac do gry
o sumie dodatniej, w tych kategoriach oznacza zakwestionowanie jej podstaw.
Nie mamy do czynienia z rozwojem i poprawa sytuacji calych spoteczenstw
zachodniego $wiata, lecz z sytuacja bogacenia si¢ jednych - kosztem drugich.
Towarzyszy temu ogodlne zepsucie i upadek obyczajow. Tak widzi to katolicki
filozof Alasdair Maclntyre, ktéry wyglosit w Cambridge w 2010 r. stynny wy-
kiad na temat kryzysu finansowego. Chciwi finansisci starajg si¢ przerzuci¢
jak najwiecej ryzyka na innych, kryzysy sa w zwigzku z tym nieuchronne,
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podobnie jak pogtebiajace si¢ nieréwnosci spoleczne. Chciwos¢ ponadto
staje sie zjawiskiem masowym, bowiem zachecani do konsumpcji ponad stan
ludzie rzeczywiscie gotowi sa zadluzac sie¢, aby posiadac coraz wigcej dobr
(Cornwell 2010)°. Swoja ksigzke Dziedzictwo cnoty, podstawowy wyklad jego
pogladéw sprzed ponad trzydziestu lat, konczy filozof poréwnaniem z upada-
jacym imperium rzymskim, przy czym barbarzyncy nie czekajg u wrot, lecz
juz wladajg $wiatem zachodnim, aczkolwiek nie wszyscy zdaja sobie z tego
sprawe (MacIntyre 1981, 245). Jak wida¢, pojecie chciwosci jako grzechu stu-
zy zakwestionowaniu samych podstaw nowozytnej formy gospodarki: uwiad
cnét oraz dominacja grzechu czyni kapitalizm instytucja z samej swojej natury
skazong zlem.

Jezeli interesuje nas problem uzytecznosci (czy raczej braku uzytecznosci)
przednowoczesnych kategorii moralnych, to niektére uwagi MacIntyrea moga
by¢ bardzo przydatne. W pierwszym wydaniu Krétkiej historii etyki autor
podkresla, ze etyka chrzedcijanska oferowata kodeks moralny adresowany
do matych wspdlnot, ktérych zadaniem byto czeka¢ w izolacji na powtorne
przyjscie Chrystusa. A zatem etyka pierwszych chrzedcijan ukierunkowana
byta na raczej bliskg przyszlosc¢ i na cele spoza tego swiata.

Paradoksem etyki chrzescijanskiej jest wlasnie to, ze zawsze starala sie
wypracowac kodeks postepowania dla spoteczenstwa jako calosci na podstawie
przykazan pierwotnie adresowanych do jednostek lub matych wspoélnot, aby
odizolowaly sie od reszty spoleczenstwa. Dotyczy to zaréwno przykazan etyki
Jezusa, jak i $w. Pawla. Jezus i $w. Pawel glosili etyke, ktora miata spelnic swoje
zadanie podczas krotkiego okresu, zanim Bog ostatecznie ustanowi krdlestwo
mesjanskie i historia zakonczy bieg (MacIntyre 2002, 161).

Niezaleznie od tego ta wizja spoleczenstwa — co oczywiste — zakorzeniona
jest w pojeciach swojego czasu, charakterystycznych dla feudalnej struktury
spolecznej, co odnotowuje skrupulatnie MacIntyre:

Kiedy $w. Anzelm wyjasnia stosunek cztowieka do Boga, czyni to za po-
mocy przykladu wasali niepostusznych wobec feudalnego suwerena. Kiedy
wyjasnia rézne powinnosci, ktore aniotowie, kler i ludzie §wieccy dluzni sg
Bogu, poréwnuje je do powinnosci tych, ktérzy — odpowiednio - otrzymuja
za swa stuzbe lenno na stale, tych, ktérzy stuza w nadzieli otrzymania takiego
lenna, oraz tych, ktérzy otrzymaja zaplate za ofiarowane stuzby, ale nie maja
nadziei na stalo$¢ ich pozycji. Nalezy koniecznie zauwazy¢, ze chrzescijanstwo,
ktére aby wyrazi¢ wlasne normy etyczne, musi by¢ ujmowane w kategorie

¢ Tekst tego wyktadu jest niestety niedostepny. Komentatorzy korzystaja z jego streszczenia, ktére za-
miescil John Cornwell w czasopi$mie ,,Prospect” (Cornwell 2010; Hendry 2013, 124). Zob. takze omdéwienie
Roberta T. Millera pod zabawnym tytulem Czekanie na sw. Wiodzimierza (Miller 2011).



238 JACEK SOJKA

feudalne, odbiera sobie tym samym sposobno$¢ krytyki feudalnych stosunkow
spolecznych (MacIntyre 2002, 162).

Ostatnie zdanie jest echem marksistowskich pogladéw mlodego MacInty-
re’a, niemniej wskazujac na przywigzanie etyki chrzescijanskiej do okreslonej
wizji spoleczenstwa i rzecz jasna modelu gospodarki, jednoczesnie - by¢ moze
w sposéb niezamierzony - sygnalizuje caly szereg problemoéw, ktére moze
ta etyka miec z przekraczaniem pewnego horyzontu myslowego w sytuacji
zderzenia ze spoteczenstwem i gospodarka innego typu (zob. Miller 2011).

O problemie nieadekwatnosci przednowoczesnych kategorii moralnych
pisal takze Karl Homann. Moralno$¢ w zlozonych i zanonimizowanych spo-
teczenstwach, w ktérych zyjemy dzisiaj, nie moze by¢ - jak sadzit - prostym
»rozszerzeniem moralnosci obowigzujacej w matlej grupie”, a takie wlasnie
rozumowanie jest bardzo czeste, bowiem ,,filozoficzna i teologiczna etyka
Zachodu byla i do dzisiaj jest uzalezniona od paradygmatu matej grupy”
(Homann 2006, 17). Powoduje to, Ze analizy i zalecenia oparte na tym pa-
radygmacie nie pozwalaja rozwiazywac realnych probleméw. Ujmujac to
w skrdcie - jak mozna kochac blizniego, ktory nie jest blisko? Czy przyktad
dobrego Samarytanina podpowie nam, jak walczy¢ z glodem na $wiecie?
(zob. O’'Neill 1986)

Nieadekwatno$¢ pojecia chciwosci do analizy zjawisk wspotczesnych (nie
moéwiac juz o zaleceniach co do nowych regulacji rynkéw finansowych i nie
tylko) jest zagrozeniem dla rzetelnej analizy zrédet kryzyséw gospodarczych
i spotecznych. Istnieje jednak obawa, ze ci badacze, ktoérzy odwoluja si¢ do
przednowoczesnych kategorii moralnych - kwestionuja podstawy nie tylko
liberalnego fadu gospodarczego, ale takze politycznego. Zepsucie calego spote-
czenstwa, o ktorym pisal MacIntyre, skfania do watpienia nie tylko w warto$¢
dziedzictwa o$wiecenia, ale i w zalety zachodniej demokracji, co moze by¢
grozne w swoich konsekwencjach (zob. Holmes, 1996, s. 94-95).

Nalezy tu, na zakonczenie, wspomnie¢ o niektdrych z tych konsekwencji.
Brak wiedzy oraz popularne utozsamienie finanséw z chciwoscig sg faktem
(Hendry 2013, 36). Kultura popularna ten wizerunek nie tylko utrwala, lecz
réwniez wzbogaca, czyniac go jednoczesnie atrakcyjnym. Przykladem moze
by¢ m.in. film Martina Scorsesego Wilk z Wall Street i jego entuzjastyczna
recepcja wérod mlodych makleréw gietdowych (Syme 2013). Istnieje jednak
negatywny aspekt popularnych wizerunkéw. W sytuacji kryzysowej pojawia
sie mechanizm szukania kozla ofiarnego. Polityczny populizm dzialania tego
mechanizmu nasila, co mozna obserwowac na co dzien. Polityczna nieche¢,
a czesto wrecz nagonka na wszystko, co faczy si¢ z nazwiskiem Georgea Soro-
sa, jest tego najlepszym przykladem. Pozornie chodzi o kwestionowanie idei
liberalnego spoleczenstwa, w praktyce jednak budzone s stare upiory.
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Elizabeth Warren, ubiegajac sie o nominacj¢ Partii Demokratycznej w wy-
borach prezydenckich w USA i prezentujac swoj program w odniesieniu do
kwestii gospodarczych, oskarzyta Wall Street o duszenie amerykanskiej go-
spodarki: ,,O wiele za czesto prywatne fundusze kapitatowe zachowuja si¢ jak
wampiry. Wysysaja wszystkie zasoby (bleeding the company dry) i odchodza
wzbogacone podczas gdy firmy ledwo zyjg” (Warren 2019). Stowa, ktérych
uzywamy. znacza, lecz takze przywoluja okreslone konteksty. W tym sensie
oczywisty byt komentarz, ktory ukazal si¢ w brytyjskim katolickim tygodniku
»1he Tablet”. Przeciwko ozywianiu dawnych stereotypéw w ramach lewicowe;j
krytyki instytucji finansowych protestowata Elyse Wien:

Jest rzecza niezbedna cofniecie sie w czasie i przeanalizowanie korzeni
lewicowej pogardy dla finanséw wowczas, gdy wykracza ona poza konkretne
detale tej dziatalnosci i rozciaga sie na sama nature branzy finansowej. Idea ze
finanse sg ‘wampiryczne;, Ze Zywig si¢ uczciwa i cigzka praca robotnikéw, aby
uzyska¢ niezastuzone profity, taczy sie z uczuciem, ktore swoje bezposrednie
korzenie ma w dlugiej historii antysemityzmu (Wien 2019).

Rzeczywiscie tam, gdzie mowa o wampirach czy pasozytach, tam wskrzesza
sie sredniowieczny obraz lichwiarza czystego wcielenia grzechu chciwosci.
»Lichwiarz byt szczegélnie groznym wampirem dla chrzedcijaniskiego spote-
czenstwa, gdyz ta spragniona pienigdzy posta¢ czesto przyrownywana byta
do Zyda, bogobojcy, dzieciobdjcy, osobnika bezczeszczacego $wieta hostie”
(Le Goff 2004, 9-10).

Temu wszystkiemu przeciwstawi¢ mozna i nalezy rzetelne badania histo-
ryczne. Lichwiarzowi przypisana byla zachtannos¢, ale - jak pisal Weber - ,,do
kindersztuby historii kultury” powinna naleze¢ §wiadomos¢, ze nadmier-
na zadza posiadania bardzo sprawiedliwie byla podzielona miedzy ludzmi
i pomiedzy epokami. Niemniej nie ma ona nic wspdlnego z kapitalizmem.
»Kapitalizm mozna wrecz identyfikowac z ograniczeniem, a przynajmniej z ra-
cjonalnym temperowaniem tego irracjonalnego popedu” (Weber 2010, 8). Tym
samym diagnozowanie wspolczesnej gospodarki przez pryzmat chciwosci jest
kwestionowaniem samej istoty gospodarki w jej ksztalcie postoswieceniowym
oraz wyrazem zaufania do liberalnej demokracji.

W ramach podsumowania tych rozwazan warto zacytowa¢ w tym miejscu
Stephena Holmesa: ,,Egoizm /selfishness/ nie zostal wymyslony przez liberalow.
Nie jest takze czym$ charakterystycznym jedynie dla ‘nowoczesnych’ spote-
czenstw. Zakaz lichwy, daleki od bycia wyrazem altruistycznej moralnosci
i samoograniczenia, sam byl wyrazem chciwosci, pozwalajacym ksigzetom na
konfiskowanie majagtku Zydéw, gdy tylko byto to przydatne” (Holmes 1996,
212). Gdy jednak dzisiaj z uporem ,,chciwos$¢” przypisuje si¢ tylko jednej
stronie, staje si¢ to formg szukania winnego, nie jest za$ badaniem mechani-
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zmu spolecznego, ktory ewentualny wystepek umozliwia. Jednoczesnie brak
znajomosci tego mechanizmu moze sprawic, ze zlinczujemy nie tego, kogo
trzeba, albo tez kogos za nieswoje winy.

Wiele balamutnych stwierdzen mozna dzisiaj odnalez¢ w internecie, jak np.
to, ze pandemia COVID-19 jest karg za grzechy ludzkosci. Teza ta z pewnoscia
nie stanie si¢ elementem teorii medycznych. Podobnie chciwos$c¢ jako grzech
gléwny nie stanie si¢ czg$cig ekonomii. Mysle takze, ze na pewno nie przyda
sie etycznej refleksji nad gospodarka.
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