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Recepcja aksjomatu extra Ecclesiam nulla salus
w ruchu neopentekostalnym

How is understood axiom: extra Ecclesiam nulla salus
in the neopentecostal movement

Abstract. The text was created as part of a monograph on the issue of exclusivity in religions. The
author describes the views on soteriology and ecclesiology in Polish neopentecostal communities
and presents an outline of the genesis, development and nature of neopentecostalism. He
describes the phenomenon of conversion in neopentacostalism and the type of spirituality based
on subjective religious experience. At the base of the neopentecostal way of thinking lies intense
experience of God’s presence transforming human. From it is born the desire to experience
communication with God. Axiom: extra Ecclesiam nulla salus in the neopentecostal movement
is understood as an experience of God’s presence throughout the whole community which rooted
in ,,newborn” leads to a spousal relationship with Jesus Christ.

Keywords: Pentecostal movement, Neopentecostalism, Ecclesiology, Protestantism, Soteriology,
Church.

Wstep

C elem studium jest przyblizenie pogladéw i duchowosci srodowisk odnosnie do
soteriologii i eklezjologii neopentekostalnej, wymykajacych sie ciggle naukowej
obserwacji. Aby sprosta¢ temu ,,karkolomnemu” zadaniu postawionemu mi przez
redaktorow zeszytu, musze w kilku zdaniach przyblizy¢ czytelnikowi to srodowisko,
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ktdre nie opiera swoich wierzen na Breviarium fidei, ale na sprywatyzowanym prze-
konaniu religijnym. Zadania nie utatwia mi okoliczno$¢, ze w srodowisku wspolnot
i Kos$ciotéw neopentekostalnych recepcja $wiadectw patrologii jest nikta, poglebiona
refleksja nad pismami Orygenesa (Czaja, 2006, s. 353) i Cypriana z Kartaginy (Kra-
cik, 1994, s. 22) zgota nieobecna, za$ idea Kosciota, mimo podobienstw, rozumiana
jest inacze;j.

Geneza, rozwoj i charakter neopentekostalizmu

Zielonos$wiagtkowy ruch narodzit si¢ w wyniku wielu doswiadczen religijnych. Jego
powstanie dzielimy w literaturze przedmiotu na trzy etapy zwane ,,falami” (Melton,
Baumann, 2002, s. 1008-1009). Tak ewoluowata wywodzaca si¢ z Los Angeles i To-
peki pentekostalna duchowos¢ poczatku XX wieku'.

Pierwsza fala, zwana klasycznym pentekostalizmem, rozwineta sie w Kalifornii
z poczatkiem XX wieku. Jej symbolem staly sie przebudzeniowe wydarzenia przy
Azusa Street oraz glosolalia. Druga fala, nazwana przez zielonoswiatkowe srodowiska
w nawigzaniu do proroctwa Joela ,deszczem jesiennym’, rozpoczeta si¢ w latach 50.
ijako ,ruch charyzmatyczny” przenikneta do Koscioléw tradycyjnych, nie wylacza-
jac Kosciola katolickiego, w ktérym rozwija sie jako Odnowa w Duchu Swietym.
Nastepnym etapem ksztaltowania idei zielonoswigtkowej byt ruch tzw. trzeciej fali
(The Third Wave of the Holy Spirit) rozwijajacy sie od lat 80. XX wieku (Migda,
2013, 5. 165-166). Okreslenie to zostalo ukute w 1983 roku przez C. Petera Wagnera,
wyktadowce Fuller School Seminary Missions World®.

Termin ten okresla poruszenie religijne obejmujace dwie ostatnie dekady XX wie-
ku, kiedy chrzescijanie pochodzacy z réznych denominacji doswiadczaé mieli
w sposob szczegdlny znakéw, cudéw oraz daréw Ducha Swietego. Ruch ten znany
jest rowniez pod nazwa The Signs and Wonders Movement lub Vineyard Movement.
Od czasu kryzysu w 1995 roku (wykluczenie zboru w Toronto ze struktur Viney-
ard) wystepowanie w poszczegolnych zborach, temperatura, a takze nasilenie cech
charakterystycznych dla ,,trzeciej fali” zalezne s3 od lokalnego przywédztwa zboru.
Znanym przedstawicielem egzemplifikujacym duchowos¢ tego ruchu byta rodzina
Ko$ciotéw Vineyard zalozona przez pastora Johna Wimbera. Ten pastor oraz Ralph
Martin, wspétodpowiedzialny za katolicks Odnowe w Duchu Swietym w USA,
demonstrowali swoje idee na dwdch konferencjach zorganizowanych w Polsce
w latach 199111994 (Wimber, 1991). W tym nurcie w kanadyjskim zborze Toronto
Airport Christian Fellowship narodzit si¢ w 1994 roku ruch Toronto Blessing, czyli
przebudzenie w Toronto’. Ekstatyczna duchowo$¢ Toronto wraz z towarzyszacymi

! Szerzej na temat duchowo$ci chrzescijanskiej zob. Collins, 2000, s. 61-226.

2 Szerzej na temat historii ruchu zielono$wigtkowego zob. Zeller, 2009.

% Toronto Blessing - ruch zainspirowany kazaniami wygtaszanymi przez Rodneya Howarda
Brownea, znanego z propagowania takich zachowan jak ,,$wiety $miech’, ,,zasypianie w Duchu Swie-
tym” oraz przebywanie w stanie upojenia z Duchem Swietym. W 1994 roku, 20 stycznia, podczas
kazania Randy Clarka, przemawiajgcego na zaproszenie Johna Arnotta w kaplicy Airport Vineyard
Church w Toronto, ludzie uczestniczgcy w nabozenstwie zaczeli nagle w spontaniczny sposob $mia¢
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jej »przejawami mocy” sklonita badaczy do opisywania neocharyzmatycznych
doswiadczen w kategoriach duchowosci pneumasomatycznej, czyli obejmujacej
zaréwno sfere ducha, jak i ciata (Migda, 2013, s. 167).

W 1995 roku w zborze Assemblies of God w Brownsville (Pensacola) miato
miejsce kolejne wazne dla ruchu zielonoswiagtkowego przebudzenie (Brownsville
Revival)*. Z rodziny Koscioléw Vineyard wywodzi sie réwniez ruch Proroczy (Kansas
City Fellowship), ktorego gtéwnymi przedstawicielami sg Bob Jones, Paul Cain, John
Paul Jackson, Rick Joyner i C. Peter Wagner. Gloszone przez nich idee maja silny
zwigzek z ruchem Latter Rain (William Branham, zm. 1965; Migda, 2013, s. 168).
W ostatnich dwoch dekadach XX wieku zaobserwowa¢ mozna bylo dynamiczny
rozwdj Ruchu Wiary (Faith Movement) reprezentowanego przez takich duchow-
nych jak Kenneth Hagin, Kenneth Copeland, Morris Cerullo czy Benny Hinn.
Wydarzeniem szeroko komentowanym w kregach pentekostalnych bylo réwniez
przebudzenie rozpoczete w Ignited Church w Lakeland na Florydzie 2 kwietnia 2008
roku, a zwigzane z postacig kanadyjskiego ewangelisty Todda Bentleya. Podsumo-
wujac, mozemy opisac zjawisko ,trzeciej fali” zielonoswigtkowej jako nieustannie
falujacy proces zmian opierajacych si¢ na lokalnych przebudzeniach zmierzajacych
do budowania wéréd wiernych swiadomosci ciata Chrystusa jako Kosciota bedace-
go w nieustannym ruchu zmierzajgcego do zjednoczenia z oblubienica w procesie
przebdstwienia bliskim ideom reformacyjnym Kaspara Schwenkfelda (Kotakowski,
1997, s. 112; Was, 2005, s. 142).

Préba scharakteryzowania neopentekostalizmu na podstawie konkretnego
wyznania wiary jest zadaniem trudnym, nawet jesli badanie dotyczy jednej denomi-
nacji. Powodem takiej sytuacji jest fakt, ze pastor prowadzacy lokalng spotecznosé,
pozbawiony wszelkich funkcji kaplanskich, staje si¢ niejako teologiem wspolnoty
wyjasniajacym wszystkie zagadnienia przez swoja interpretacje Biblii. W ruchu zielo-
no$wigtkowym kazdy pastor musi pelnic¢ taka funkcje, co skutkuje tym, ze mamy tyle
teologii, ilu pastoréw. Koniecznos$¢ dokonania interpretacji teologicznej odczytywa-
nego fragmentu Biblii, a takze do$wiadczen religijnych przezywanych przez cztonkow
prowadzonego zboru jest wyzwaniem stojacym przed kazdym zielono$wiatkowym
duchownym (Mezzardi, Brovetto, 2005, s. 408). Stawia go to przed bardzo trudnym
zadaniem, przerastajacym niejednokrotnie jego kompetencje. Nie moze odnies¢ si¢
do oficjalnej wykladni teologicznej skonstruowanej przez Magisterium Kosciota.
Jedyna zielonoswiatkowa ogélnie obowigzujaca norma jest interpretacja Biblii.
Ponadto polski ruch neopentekostalny cechuje antyintelektualizm i cho¢ sytuacja

sie histerycznie, krzycze¢, podskakiwaé i tanczy¢. Te niezwykle zachowania uznano za manifestacje
mocy Ducha Swietego zstepujacego na zgromadzonych. Na wie$¢ o tych wydarzeniach rozpoczat sie
pewnego rodzaju zielono$wiatkowy ruch pielgrzymkowy. Wiecej o Toronto Blessing zob. Migda, 2013,
s. 166-167; por. takze Ziemba, 1995, s. 8-9.

4 Przebudzenie rozpoczeto sie w kosciele Brownsville Assembly of God w Pensacola na Florydzie.
W prowadzonych przez pastora Johna Kilpatricka oraz ewangeliste Steve’a Hilla nabozenstwach udziat
wzielo tacznie ponad dwa miliony 0séb. Cechg charakterystyczng tego przebudzenia byt nacisk poto-
zony na pokute stanowigcg wstep do uzyskania uwolnienia oraz uswiecenia i przemiany zycia. Szerzej
zob. Synan, 2006, s. 435-446.
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ta zmienia si¢ obecnie, to wciaz mozna spotka¢ w wielu zborach postawy niechetne
naukowemu dyskursowi oraz refleksji teologicznej (Gajewski, 2004, s. 91).

W ostatnich latach dostrzega si¢ wyrazny wzrost zainteresowania réznego ro-
dzaju szkotami biblijnymi, jednak nie zmienia to sytuacji, ze brakuje wydawnictw
naukowych opisujacych krytycznie recepcje naptywajacych do Polski zielonoswiat-
kowych idei religijnych. Istnieje duza liczba réznego formatu i objetosci budujacej
literatury, ttumaczonej z jezyka angielskiego, ktorej obecnos¢ wypelnia wierzacym
powstala luke wydawniczg. Taka sytuacja powoduje, ze pastorzy i liderzy podejmuja
proby przeniesienia na grunt polskiego ruchu zielonoswiatkowego idei religijnych
obecnych w tych publikacjach. Wydawane wigc w Polsce ksigzki stanowig dla wier-
nych inspiracje do dzialania, rzadko do intelektualnej zadumy. Warto nadmieni¢
o tym, ze w pismach i kazaniach neopentekostalnych recepcja pism reformatoréw
jest wlasciwie nieobecna, a sam ruch jawi si¢ badaczom jako w duzej mierze aintelek-
tualny, oparty na doswiadczeniu i wynikajacych z niego przekonaniach religijnych.

Klasyczny pentekostalizm zmierzal w kierunku ortodoksyjnego protestanty-
zmu, nawigzujac do luteranskiego neopietyzmu (wplyw Stanowczych Chrzescijan).
Obecnie w tzw. trzeciej fali obserwuje si¢ tendencje zblizania do charyzmatycznego
katolicyzmu. Rzadko juz spotyka si¢ w polskich zborach zielono$wigtkowych po-
stawy antykatolickie powszechne w latach 80., przedstawiajace Ko$cidt katolicki
jako biblijng nierzadnice, ktorej porzucenie jest warunkiem wejscia do Krolestwa
Niebieskiego (Delmanowicz, 2010, s. 9-11).

Nurt neopentekostalny obejmuje wspolnoty koscielne, ktérych wyznania sg dzi$
bardzo zblizone do siebie, bowiem poglady ich zalozycieli, kiedys stanowigce czytelne
wyznaczniki doktrynalne, z czasem ulegly zlagodzeniu. Warto réwniez zaznaczy¢
ekumeniczne spojrzenie na Koscidt tak bliskie charyzmatykom ,trzeciej fali”. Taka
sytuacja moze by¢ spowodowana tym, ze wielu pastoréw zielono$wigtkowych oraz
cztonkdéw ich zboréw ma za sobg formacje w katolickich grupach Odnowy w Duchu
Swietym (szerzej zob. Zieliniski, 2009).

Ruch ,trzeciej fali” w Polsce jest zjawiskiem mniejszo$ciowym w stosunku do
katolicyzmu i nalezy opisywac go w kategoriach religijnosci mirakularnej, ktéra
zdaniem Ariela Zielinskiego traktowana by¢ powinna jako odrebny typ religijnosci
ludowej (Zielinski, 2004, s. 59).

Mozna przyja¢, ze ruch neopentekostalny jest reakcjg na tradycyjny, sforma-
lizowany kult i suche, intelektualne traktowanie wiary. Silnie podkreslajac real-
no$¢ mitosci Bozej i ré6znorodnos¢ duchowych doswiadczen, zapewnia wiernych
o poteznym i aktywnym dzialaniu sacrum w aktualnym momencie historycznej
rzeczywisto$ci. Dazenie neopentekostalistow do poczucia eklezjalnej jednosci spo-
wodowane jest réwniez krytycznym odbiorem mniejszosci pentekostalnej w spote-
czenstwie polskim. Wierni postrzegani sa czesto jako ,,sekciarze” lub uwaza si¢ ich
za osoby niezwigzane z tradycja chrzedcijanska (problemem dla tego srodowiska jest
tez kulturowa kalka: Polak - katolik - patriota). Jako mniejszos$¢ kieruja si¢ zatem
w strone do$wiadczen duchowych, ktére rekompensowaltyby poczucie napiecia
z wiekszos$cig spoleczenstwa. Pentekostalne doswiadczenie religijne jest tez $cisle
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zwigzane z okre$lonym kryzysem wartosci, ktorego ma doswiadczac czgs¢ ,,letnich’,
»hiedzielnych” czy kulturowych chrzescijan.

Doswiadczenie nowonarodzenia
fundamentem neopentekostalizmu

Podstawowym momentem, na ktérym koncentruje si¢ duchowos$¢ cztonkéw neo-
pentekostalnych spotecznosci, jest przezycie nawrocenia, zwanego inaczej nowo-
narodzeniem. Opisujac ruch neopentekostalny, mozna do naczelnych postulatéw
szesnastowiecznej reformacji, wyrazonych w czterech ,,sola”, doda¢ obecnie piate,
opisujace neopentekostalne doswiadczenie, hasto: sola experientia (Siemieniewski,
2002, s. 94).

Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze duchowo$¢ neopentekostalna to proba
powrotu do stanu opisywanego przez Emilea Durkheima jako elementarna forma
zycia religijnego zawierajaca w sobie taniec, trans, wizje, sny i uzdrowienia (szerzej
zob. Durkheim, 1990). W ten spos6b akcentowane jest tu czesto subiektywne reli-
gijne doswiadczenie. Duchowos¢ neopentekostalna jawi si¢ wigc jako konglomerat
wiary, emocjonalnej wrazliwo$ci oraz doswiadczenia. Mozaika tego typu ducho-
wosci zawiera w sobie silny element mistycyzmu, ktéry zdaniem badaczy moze by¢
odpowiedzig na pytanie o powdd dynamicznego rozwoju ruchu zielonoswigtko-
wego (Miller, Yamamori, 2007, s. 172). Alister McGrath podkresla, ze w wypadku
tego typu duchowo$ci mamy do czynienia nie z doktryna, ale z egzystencjalnym
rozumieniem wiary, podkreslajacym ,,0sobiste spotkanie z zyjacym Chrystusem”
(McGrath, 1994, s. 51).

Zdaniem zielonoswiatkowcow doswiadczenie nowego narodzenia przenosi
wierzgcego w zupelnie nowg rzeczywisto$¢. Wydarzenie to tworzy wedlug nich
zupelnie nowe okolicznosci na planie fizycznym, a takze powoduje, ze chrzescijanin
uzyskuje mozliwo$¢ bezposredniego kontaktu z Bogiem. W polskich spotecznosciach
nalezacych do pierwszej fali ruchu zielonoswigtkowego przekonanie to przyjmowane
jest zwykle jako ,,mozliwo$¢ naprawy dotychczasowego zycia przy aktywnym wspot-
udziale ze strony Ducha Swietego” W wyniku takiego wspétdziatania nastepowaé
ma ,,duchowy kontakt z Chrystusem”, ktérego efektem jest dokonujacy sie w Zyciu
wierzacego proces uswiecenia prowadzacy ostatecznie przez $mier¢ fizyczng wie-
rzacego do ,wspolzasiadania z Chrystusem przy duchowym stole w niebie”. Jednak
w niektorych zborach nalezacych do ,,drugiej i trzeciej fali” zielonoswiatkowej akcent
przesuwa si¢ na realne do§wiadczenie przeniesienia juz w doczesnym zyciu do innej
rzeczywistosci. Chrzescijanie pouczani sg o koniecznosci zreinterpretowania w nowy
sposob fragmentu z listu do Efezjan dotyczacego miejsca zajmowanego przez wie-
rzacych ,,na okregach niebieskich” (Ef 2,1-7). Ich zdaniem, aby wlasciwie odczyta¢
sens wypowiedzi apostota Pawta, potrzebne jest objawienie. Polscy przedstawiciele
ruchu wstawienniczego nalezacego do ,trzeciej fali” pentekostalnej uwazaja, ze
doswiadczenia takiego wierzacy powinni poszukiwa¢ w swojej duchowej praktyce
(wywiad swobodny z pastorami Z. Wiestawem oraz R. Jerzym, Legnica, konferencja
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»Szkota Stowa - piekno i sifa prawdziwego uswigcenia’, 14.09.2008). Wnioski na
temat mozliwos$ci przeniesienia wierzacych na ,,okregi niebieskie” formutowane byty
w trakcie konferencji ,,Powstan armio” w kwietniu 2000 roku. W jednym z konfe-
rencyjnych wykladéw na ten temat uczestnicy uslyszeli:

przez to objawienie, a nie przez teologiczno-poznawcze stowa ludzi, ktorzy niewiele
rozumieja, mozesz do$wiadczy¢, ze zasiadasz z Chrystusem w okregach niebieskich. Ten,

A

Diabel ucieknie, bo zobaczy, ze zdobyle$ to miejsce: prawdy, $wiatla, pokory, mitosci,
mocy i zmartwychwstania. To jest duchowa walka — pozna¢ Jezusa ukrzyzowanego.
Ludzie w Polsce tesknia za objawieniem mocy przychodzacej z ofiary. Mocg, ktéra
pokona $mier¢, niewole i balwochwalstwo w Polsce, bedzie jedno$¢ Kosciola (Mendez,
2000, s. 63).

W ruchu neopentekostalnym zywe s3 idee nawigzujace do Schwenkfelda, ktory
uwazal, ze cztowieczenstwo i boskos¢ sg ze sobg stale skorelowane. Czlowiek jego
zdaniem, zaopatrzony jest w tzw. teofaniczng nature pozwalajacg mu przezwycigzy¢
swoje fizyczne ograniczenia i polaczy¢ sie z istota boska (Kotakowski, 1997,
s. 112). Schwenkfeld twierdzil, ze ludzie nie mogliby uczestniczy¢ w boskiej naturze
Chrystusa, jesli ludzka natura nie bylaby z kolei boska i niestworzona (Koyré, 1995,
s. 14). Jego zdaniem, zbawienie nie jest wyzwoleniem, ale przebostwieniem (Migda,
2013, s. 112-158). Deifikacja czlowieka stanowi¢ ma wedlug niego ostateczny cel
Boga (Koyré, 1995, s. 24). Rola Chrystusa nie wyczerpuje sie¢ wedlug Schwenkfelda
w byciu zbawca. Nawet bez grzechu, i wszystkich wynikajacych z niego konsekwencji
dla czlowieka, potrzeba byto wcielenia Chrystusa wlasnie po to, aby theosis uczynic
mozliwg (Koyré, 1995, s. 24). Cztowiek ,,odnowiony” to czlowiek, w ktérym proces
przebostwienia juz sie rozpoczal. To cztowiek ,,powotany do zycia” przez Boga (Koy-
ré, 1995, s. 33). Takie przekonanie Zywe jest w Srodowiskach neopentekostalnych
i przedstawiane jako proces ,,uswiecenia’, ktory w efekcie ma prowadzi¢ do osiagnie-
cia jednosci z Chrystusem tak $cislej, Ze pozostanie jedynie réznica substancjalna.
Wzorem w tej kwestii dla fundamentalistycznie odczytujacych Biblie wiernych jest
cytat z listu do Galacjan 2,19-20:

Ja bowiem przez Prawo umartem dla Prawa, abym zyt dla Boga. Wraz z Chrystusem
jestem ukrzyzowany, Zyje za$ juz nie ja, zyje we mnie Chrystus; teraz za$ zyjac w ciele,
zyje w wierze w Syna Bozego, ktéry mnie pokochat i wydal za mnie samego siebie (Biblia
to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Przymierza. Przektad dostowny, 2019).

Nowonarodzeni wierza, ze stajg sie ,,obywatelami nowego duchowego krolestwa”
Tadeusz Adamczak, pastor Kosciota Wiary w Gorzowie Wielkopolskim, wypowiada
sie na ten temat w taki sposob:

[...] jedynym rozwigzaniem problemu upadlej natury jest jej zamiana na inng. Powtérne
narodzenie to duchowa zmiana natury [...] wszystko stato sie nowe. Takze twoje obywa-
telstwo. Stales sie obywatelem Krolestwa Bozego, krolestwa swiatlosci [...]. Poprzez fakt
zaakceptowania Chrystusa uzyskale§ pewne miejsce w niebie! [...] Masz nowa nature.
Stales si¢ duchowo kim$ podobnym w naturze do samego Boga [...] to nie fantazja, to
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absolutna realno$¢ [...]. Jeste$ ukryty w Nim. Bog jest twoim Tatg — masz jak kazde
dziecko, tatwy do Niego dostep. On ma zawsze dla ciebie czas. Jest gotowy, by rozmawia¢
i odpowiadac na twe pytania (Adamczak, 2003, s. 21-27).

Adamczak, opisujac sytuacje nowonarodzonego chrzescijanina, nie stosuje
wezwan i zapewnien o tym, co kiedy$ nastapi. Jego wypowiedz zawiera natomiast
stwierdzenia o zamianie natury wierzacego, ktora skutkuje ,,nowym obywatelstwem”,
a takze mozliwoscig niczym nieskrepowanej absolutnie realnej komunikacji z Bogiem.

Nowonarodzenie brama do eklez;ji
jako Oblubienicy Chrystusa

Uwzgledniajac réznorodnos¢ duchowych doswiadczen oraz réznice interpretacyjne
w kwestiach teologicznych, mozna stwierdzi¢, ze u podstaw neopentekostalnego
sposobu myslenia lezy codzienne, transformujace cztowieka, intensywne przezycie
obecnosci Boga. Z niego rodzi sie dazenie do doswiadczenia komunikacji i lacznosci
z Bogiem. Doswiadczanie takiej spolecznosci jest wlasciwie niezbedne w przetozeniu
credo na konkretne zachowania w zyciu codziennym (Perrin, 2007, s. 242-243) i sta-
nowi zrodlo wiary oraz wiedzy plynacej z doswiadczenia bezposredniej obecnosci
Boga w $wiecie (Perrin, 2007, s. 252).

Lista przekonan dotyczacych organizmu Kosciota w duchowosci neopenteko-
stalnej jest bardzo dluga i odmienia sie przez poszczegdlne przypadki wiernych,
interpretujacych je teologicznie wedlug pogladéw obecnych w lokalnym zborze.
Punktem wyjscia do refleksji nad eklezjologig jest rowniez koncentracja na realiza-
cji misyjnej narracji Dziejow Apostolskich. Narracji akcentujgcej nieustanny ruch
wpisany zadaniem wierzacych w missio Dei. Domaga si¢ szerszych badan pytanie
0 sposob, w jaki przedmiotowe srodowiska buduja swoje ,,krotkoterminowe” struk-
tury, ktorych podstawowa cechg wydaje si¢ ,aktualna uzytecznos$¢” i nieustanna
zmiana, wpisana na stale w opowies$¢ zielonoswiatkowa oparta na doswiadczeniu.

W opowies¢ neopentekostalng wpisana jest takze na state potrzeba transgresji
rozumianej jako ,,do$wiadczenie sSwiadomego dazenia do integrowania swojego Zycia
nie w kategoriach izolacji i zaabsorbowania samym sobg, lecz — poprzez przekro-
czenie samego siebie — ku temu co postrzegane jest jako ostateczna warto$¢” (Wise-
man, 2009, s. 21). Tak tworzony jest neopentekostalny zestaw przekonan, wierzen,
a takze emocji zwigzanych z transcendencja, rowniez z sacrum, rzadziej z rytualem,
czy religijng instytucja (Szymanska, 2001, s. 95). W ten sposob duchowos¢ staje sie
»centralnym systemem zarzadzania zyciem” cztonkdw spolecznosci zwigzanych
z tzw. trzecig falg (Pasek, 2008, s. 14). Spotecznosci, w ktorych wierni czuja, ze stare
formy wiary wypalily sie, a silnie odczuwajg potrzebe cudow (Migda, 2013, s. 361).

Przez spontaniczng ekspresje religijnosci ludowej spotecznosci takie w bardzo
silny sposob akcentuja odrebnos¢ wyznaniowg lokalnych wspolnot i przez to krysta-
lizuja ich identyfikacje denominacyjng, zaznaczajac wyraznie opozycje ,,biblijny —
niebiblijny’, ,,swdj — obcy”. Brak rozbudowanej ortodoksji nie stanowi przeszkody
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dla tego typu praktykowania wiary, o ile nie zaburza tozsamosci pentekostalnej oraz
wzbogaca duchowos¢ poszczegolnych cztonkéw ruchu zielono$wigtkowego, kierujac
ich w strone egzystencjalnego przezycia, gdzie wiara spotyka sie z pragnieniami
i niepokojami codziennosci.

W pies$niach uwielbienia (czyli w neopentekostalnej muzyce liturgicznej) to-
warzyszacych nabozenstwom Jezus przedstawiany jest jako oblubieniec obsypujacy
pocatlunkami swoja oblubienice, ktéra stanowi alegorie Kosciota. Duchowos¢ wy-
wodzaca si¢ z przebudzenia w Toronto charakteryzuje sie dazeniem do przezycia
»uszczesliwiajacego spotkania z Jezusem”. Aby opisac ten idealny stan szczgsliwosci,
uzywa si¢ w literaturze przedmiotu nazwy orgazmic mysticism (Percy, 1998, s. 285).
Mozna powiedzie¢, ze mamy tutaj zarysowang oblubiencza tozsamos¢ definiujaca
w ruchu neopentekostalnym rozumienie Kosciofa jako ciata Chrystusa oblubienca.

Eklezjologia neopentekostalna odchodzi zupelnie od modelu Kosciota jako
organizacji reprezentujacej Chrystusa zarzadzajacego dystrybucja ciala euchary-
stycznego. Przekonaniom o bliskim powrocie Chrystusa towarzyszy powszechnie
obecna tzw. oblubienicza tozsamo$¢. Wierzacy uwazaja, ze jako spolecznos$c stanowia
»biblijng oblubienice”, ktérg Chrystus, niczym narzeczony, zabierze do swego domu
w trakcie paruzji. Istote takiego przestania stanowi zdaniem pastora Jacka Sierki
»objawienie uczu¢ Jezusa” oraz jego oddanie si¢ wierzacym, poswiadczane w réznego
rodzaju stanach wizyjnych i proroctwach. Uwazajac si¢ za spadkobiercow literalnie
rozumianych obietnic wyrazonych w tekscie Nowego Testamentu, wierza oni, ze
w czasach obecnych, rozumianych przez nich jako czasy ostateczne, doswiadcza¢
beda w szczegdlny sposob obecnosci bozej oraz ,,bozego serca™.

Mamy tutaj do czynienia z ekskluzywnym dla neocharyzmatykéw przekonaniem
o diametralnej réznicy miedzy tworzeniem organizacji koscielnej, do ktorej si¢ na-
lezy, a tworzeniem rozumianego prawie substancjalnie spofecznego ciata Chrystusa,
ktdre jest Kosciotem. Warto zauwazy¢, ze neopentekostalne stanowisko wyrazone
powyzej nie wprowadza rozrdznienia ciala spolecznego oraz ciala eucharystycznego.
Coraz czeiciej styszy sie w kazaniach opowies¢ akcentujacg spoteczny wymiar wy-
powiedzi Chrystusa: ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: to jest bowiem cialo moje”
(Mt 26,26). Mamy tutaj zaakcentowany spoteczny wymiar Ciala, czyli w rozumieniu
przedmiotowej grupy wyznaniowej Kosciola, ktéry musi by¢ Kosciotem z wyboru
(Modnicka, 2000, s. 77). Symbol famanego chleba jest dla nich alegoria spotecznosci
Ko$ciota, za ktorg Jezus oddat zycie. Takie stanowisko wydaje si¢ korespondowac
z zasadg extra Ecclesiam nulla salus streszczona w przekonaniu relacjonowanym
w ten sposob: ,Jesli jeste$ z wyboru wlaczony w Cialo, jeste$ jedno z Chrystusem.
Realizujac ideal uswiecenia (przebdstwienia) w zyciu wierzacych, realizuje si¢ do-
konane zbawienie. Jesli wiec jestes czescig ciala, jestes zbawiany, a poza tym cialem
zbawienia nie ma” (wywiad swobodny z B. Fabianem, 4.07.2020).

Warto zaznaczy¢, ze w tych srodowiskach uwaza sie, ze organizacja Ko$cielna daje
jedynie religie, ktorej kult nie moze by¢ utozsamiany ze zbawieniem, a wrecz temu
zbawieniu przeszkadza. Eklezjologia ,trzeciej fali” nie ma zatem stale umocowanych

5 Szerzej na temat duchowych trendéw zob. Sierka, 2010.



Recepcja aksjomatu extra Ecclesiam nulla salus w ruchu neopentekostalnym 175

form kultowych. W kazaniach dotyczacych tej tematyki styszy si¢ czasem cytaty
z Listu do Diogneta, majace umocni¢ poglad o ,niewidzialnej religii” chrzescijan:
»Jednym sfowem: czym jest dusza w ciele, tym sg w $wiecie chrzescijanie” (List do
Diogneta, nr 5-6, Chrzescijanie w swiecie).

Badajac tego typu spotecznosci, trudno religioznawcy w tym miejscu nie za-
uwazy¢ trafnych obserwacji Thomasa Luckmanna opisanych w Niewidzialnej religii:

Ani nowa spoteczna forma religii, ani nowa forma moralnosci nie ograniczaja si¢ wy-
tacznie do wyizolowanej jednostki. Sprywatyzowana religia dazy do odnalezienia roz-
proszonej podstawy spotecznej w grupach i instytucjach wtornych, a sprywatyzowana
moralno$¢ wciaz jest kwestig praktyki interakcyjnej. ,,Zawarto$¢” religii uwzglednia
tradycyjne poglady o koscielnej i polityczno-ideologicznej proweniencji, jakkolwiek
sg one teraz pozbawione instytucjonalnej wladzy ortodoksji w starym stylu. Sg to wyspy
otoczone morzem religii, w ktdrej cze$¢ oddaje sie niewielu rzeczom poza samodoga-
dzajagcemu sobie, quasi-autonomicznemu Ja (wypowiedz T. Luckmanna, 2003).

Prywatyzacja tworzy pewnego rodzaju ,,bezwyznaniows religijno$¢”, ktora prze-
jawia sie w relatywizacji doktryny religijnej, selektywnosci dogmatéw, nakazéw reli-
gijnych czy synkretyzmie ideowym. Religijnos¢ taka charakteryzuje si¢ bezposred-
nioscig, zaktualizowaniem i kontekstowoscia (ktére polegaja na tym, Ze znaczenia
religijne ujawniaja si¢ w konkretnej sytuacji zyciowej, przy czym przenikaja catos¢
zycia codziennego) oraz intencjonalnoscia. Cztowiek, stajac wobec nieskonczonych
wyboroéw, staje si¢ tworca swojej religijnosci (Grotowska, 1999, s. 54).

Budujac, zdaniem neopentekostalistow, bezreligijne spolecznosci, tworza oni
nowg, areligijng, ale jednak religi¢. Powstajaca w ten sposob specyficzna areligijna
eklezjologia oparta jest gtéwnie na opozycji do Kosciolow panstwowych (w tym réw-
niez Ko$ciola zielonoswiatkowego) oraz Kosciotéw, w ktérych cztonkostwo nabywa
sie w wyniku chrztu niemowlat i nieSwiadomych dzieci. Zdaniem przedstawicieli
opisywanych srodowisk Kosciél rozumiany jako eklezja musi by¢ spotecznoscia,
w ktdrej uczestniczg ludzie na podstawie wlasnego wyboru, realizujac ideat wol-
nokoscielny. W ten sposéb ludzie nie przychodza do Kosciota na nabozenstwo, ale
tworzg je, bedac Kosciotem.

»Nowa natura” chrzescijanina jest, wedtug przywotanej relacji, podobna do
natury Boga. Doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem jako ,,ukrycie w Nim” jest
celem neozielonoswigtkowcodw zgodnie z zywiong przez nich wiarg o uczestnic-
twie w spotecznym ciele Chrystusa, stanowigca podstawe ich eklezjologii. Roz-
proszeni w spotecznosciach wolnych lub nalezacych do réznych denominaciji,
uwazajg, ze formula extra Ecclesiam nulla salus nie odnosi si¢ do konkretnego
Kosciota widzialnego, ale do jego prawdziwego ciala, tworzonego bez wzgledu na
konfesyjna przynaleznos¢ poszczegolnych wierzacych, dla ktérych Chrystus ma stac
sie wszystkim we wszystkim.

Wydaje sie, ze coraz popularniejsze w Polsce koncepcje rozwoju i ruchu przebu-
dzeniowego wérdd wiernych skupionych wokot tzw. Koscioléw domowych dotycza
budowania jednosci chrzescijan wokot wiasnie tak rozumianego ciata Kosciota.
Neopentekostali$ci uwazaja obecnie, ze zadna religia nie moze ich zbawi¢, a gwa-
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rantuje to jedynie uczestnictwo w zywej, areligijnej eklezji ciala Chrystusa. Cialo to
pozostaje w nieustannym ruchu, tworzac tym samym dynamicznie rozwijajacy sie
ruch religijny.

Stale obecne w polskiej tradycji neozielono$wigtkowej sa dwa czynniki: detrady-
cjonalizacja oraz deinstytucjonalizacja. Nalezy oczywiscie postrzegac te dwa czynniki
przez pryzmat specyfiki polskiego pentekostalizmu; detradycjonalizacja przyciaga do
zborow konwertytow poszukujacych alternatywnego wymiaru duchowosci wobec
dominujacego wzorca katolickiego. Z kolei detradycjonalizacja jest tez powodem
ciagtej migracjii ,wymiany” cztonkéw wspolnot przechodzacych od zboru do zboru
w wyniku polemik dotyczacych praktyki zycia religijnego i odmiennych wizji rozwoju
duchowego. Deinstytucjonalizacja w polskim pentakostalizmie wyraza si¢ nie tyle
w traktowaniu Kosciota jako dostawcy ustug, ile w tworzeniu matych, alternatywnych
charyzmatycznych wspoélnot, ktére w kontrascie do wspolnot przywigzanych do
konserwatywnych modeli duchowosci dajg czlonkom poczucie olbrzymiej autonomii
w kwestii rozwoju duchowego.

Zakonczenie

Raczej nie jest mozliwe przedstawienie spdjnej, uporzadkowanej i kontekstualnej
eklezjologii neopentekostalnej. Eklezjologii uksztaltowanej przez misje rozumiana
i odmieniang przez przypadki poszczegdlnych historycznych kontekstéw, narracji
pastordw, lideréw i sieci zboréw, ktére swojego rozwoju upatrujg w zrozumieniu
»pieciorakiej stuzby™®. Wydaje sig, ze bez bardzo wnikliwych badan mozemy pokusi¢
sie jedynie o aproksymacje duchowosci tych srodowisk, budujacych swoje eklezjo-
logiczne przekonania na doswiadczeniu religijnym prowadzacym do stwierdzen
swierze, poniewaz doswiadczam”

Mimo szczatkowej znajomosci pism Orygenesa i $w. Cypriana $rodowiska
neozielonoswigtkowe zgodzilyby sie z aktualno$cia stwierdzenia extra Ecclesiam
nulla salus, rozumiejac eklezje na swoj, ekskluzywny sposéob. Czy tak jest w istocie?
Odpowiedz na to pytanie wymaga przeprowadzenia badan nieobecnych aktualnie
w polskiej literaturze. Cel mojego opracowania byt o wiele skromniejszy i mam
swiadomos¢, ze w tak krotkim studium nie sposob zawrze¢ wszystkich, niewatpliwie
istotnych informacji pozwalajacych dostrzec wiele niuanséw oraz zabarwien opisy-
wanych przeze mnie pogladéw i stanowisk reprezentantéw ,,trzeciej fali”

Jedno mozemy stwierdzi¢ z duzym prawdopodobienstwem. Wedlug aksjomatu
$w. Cypriana zbawienia mozna dostapi¢ wylacznie w eklezji, tymczasem w ruchu
neopentekostalnym zbawienie-nowonarodzenie prowadzi do eklezji-oblubienicy
Jezusa Chrystusa. Kwestig otwarta pozostawiam pytanie: czy to zbawienie, ktére moze
osiaggnac neozielonoswiatkowiec w ciele Chrystusa, jest tym samym zbawieniem,
ktdre postuluje $w. Cyprian w aksjomacie?

¢ Pie¢ stuzb wymienionych w Liscie do Efezjan 4,11 (apostolowie, prorocy, nauczyciele, pasterze,
ewangelisci), ktére wedlug eklezjologii ruchu ,,trzeciej fali” s stopniowo odnawiane i maja w przysztosci
stanowi¢ podstawe jego postugiwania.
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