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Antropologia wizualna
w badaniu przemian religijnosci -
na przyktadzie ikonografii cerkwi sw. Jerzego
we wsi Ziatolist w Bulgarii

Visual anthropology in the study of changes in religiosity —
on the example of the iconography of the church of St. George
in the village of Ztatolist in Bulgaria

Abstract. The multidimensional iconicity of the modern world leaves no doubt as to its
enormous role in cultural and social communication. Visual anthropology, by providing
effective tools for decoding and interpreting images, has also gained significance in the
field of religiosity research. By using it to analyze images of a religious nature, we reach
content that determines the direction of social and cultural changes. Sacred iconography
of the church of St. George in the village of Ztatolist in Bulgaria will serve as an example in
reading the mental changes of Bulgarian society in the late nineteenth and early twentieth
century. Focusing my special attention on the topics “Going to the healers” and “Maidens
who use rouge” I will refer to the process of resemiotization, in the context of worship of
an unofficial saint, a prophetess of Baba Stojna, invariably associated with this place since
the beginning of the 20" century. At the same time, in-depth anthropological analysis of
the quoted images will help me to show the changes in religiosity in the field of culture
that I study. I will try to understand how the symbols contained in iconography, referring
to specific rituals, ethics and experience of the sacred or profane, operate within the so-
ciety and are produced by it.
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d pojecia obrazu nie mozna oddzieli¢ jego podwdjnego znaczenia — obraz

to zaré6wno obraz wewnetrzny, jak i zewnetrzny - i ten fakt wskazuje na
jego fundament antropologiczny. «Obraz» jest czyms$ wigcej niz tylko wy-
tworem percepcji. Powstaje jako wynik osobowej i kolektywnej symbolizacji.
Wszystko, co pojawia si¢ w polu spojrzenia lub przed okiem wewnetrznym,
mozna na tej zasadzie ukonstytuowac lub zmieni¢ w obraz. Dlatego pojecie
obrazu, jesli traktuje sie je powaznie, moze by¢ ostatecznie tylko pojeciem an-
tropologicznym. Zyjemy z obrazami i rozumiemy §wiat w obrazach” (Belting,
2007, s. 12-13).

Kiedy mowi sie o bulgarskiej szkole ikonograficznej i malarstwie religijnym
XIX wieku, przyjelo sie wiazac z tym okresem przemiane, ktéra zachodzita
w wyniku wydarzen historycznych, tj. wyzwalania si¢ Bulgarii spod jarzma
Imperium Osmanskiego i wkraczania w nowy czas zwany odrodzeniem naro-
dowym (bakanosa, 2016, s. 16). Style wypracowane w ikonografii przez wigk-
sze osrodki, takie jak Samokow czy Triawna, s fatwo rozpoznawalne dzigki
specyficznej estetyce laczacej kanoniczne bizantyjskie wzorce z wptywami sztu-
ki zachodniej, jak réwniez lokalnymi elementami charakterystycznymi tylko
i wylacznie dla nich. W opracowaniach naukowych czesto pomija si¢ mniejsze
centra ikonografii, ktére wyksztalcily tworcéw zajmujacych sie¢ malarstwem
religijnym w matych cerkwiach mniej popularnych regionéw. W ostatnim
czasie jednak to si¢ zmienia i zaczyna si¢ zwraca¢ uwage nie tylko na este-
tyczne, ale takze historyczno-kulturoznawcze walory tych reprezentacji sztuki
gléwnie o proweniencji ludowej. Tak jest tez z zainteresowaniem badaczy
dotyczacym regionu potudniowo-zachodniej Bulgarii, w ktérym tak samo jak
w pozostalej czesci kraju religia chrzescijanska i jej przejawy w sztuce stanowity
forme samoidentyfikacji narodowej w sytuacji pieciowiekowego zniewolenia.
To wlasnie w matych, skromnych wiejskich cerkwiach mozna zaobserwowa¢
procesy przemian w estetyce oraz podejmowanych tematach o charakterze hi-
storycznym i spotecznym (bakanosa, 2016, s. 17; za: Bacunues, 1973, s. 84-85).
Dostrzega sie ich szczegdlny charakter dydaktyczno-moralizatorski, co daje
mozliwos$¢ badan na ich podstawie mentalnosci spoleczenstwa. Nowe tematy
pojawiajace sie w sztuce wizualnej sg zazwyczaj wynikiem rozpowszechniania
sie nowych zrddet literackich, a te na przetomie XIX/XX wieku naptywaty
do Bulgarii gléwnie z zachodniej Europy: bezposrednio - druki i ryciny
z Wenecji docieraly przez Dubrownik i Wotoszczyzne, posrednio — wprowa-
dzone i zaadaptowane przez malarstwo z Gory Athos zachodnie wzorce lub
rozpowszechniane ruskie, do ktérych przeniknety takie wplywy (bakanosa,
2016, s. 18). Oprocz wskazanych wyzej wplywoéw sztuki zachodniej zauwaza
sie w tym okresie znaczny rozwdj literatury parenetycznej w Bulgarii, co bez
watpienia oddzialuje na wizualne przedstawienia w sztuce religijnej epoki.
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Przyktadami tematéw majacych przelozenie na jezyk wizualny sg: ,Chodzenie
do znachorek” czy ,,Panny, ktdre si¢ czerwienig” — obrazy wykonane technika
malarstwa $ciennego w cerkwi $w. Jerzego we wsi Zlatolist w Bulgarii. Szczegdl-
nie ten pierwszy temat wydaje si¢ popularny w owym czasie i przedstawiony
jest na zewnetrznej $cianie cerkwi Monastyru Rylskiego — najwazniejszego
dla Cerkwi prawostawnej w Bulgarii. Zauwaza si¢ go takze w kilku innych
miejscach kultu i na wielu rycinach z podobnego okresu (bakanosa, 2016,
s. 25). Ten rodzaj prozy moralizatorskiej z dydaktycznym patosem, ktora wply-
watla na malarstwo, byl bardzo popularny na ziemiach bulgarskich. Historyk
sztuki Elka Bakalowa przywoluje stowa Adeliny Anguszewej: ,brak silnych
chrzescijanskich instytucji w czasie panowania osmanskiego powodowal, ze
walka przeciwko poganskim i niekanonicznym chrzedcijariskim wierzeniom
byta wyjatkowo trudna, poniewaz wierzenia te byty rozpowszechniane przez
wazne lokalnie postaci, zajmujace si¢ nadprzyrodzonymi mocami. Bez wat-
pienia lokalni znachorzy (gtéwnie kobiety) umniejszaja role chrzescijanskiej
Cerkwi i przede wszystkim monastyréw jako miejsc leczniczych, i odciagaja od
sktadania im dardw, co jest w tym okresie szczegolnie potrzebne batkanskim
klasztorom” (baxasnosa, 2016, s. 25-26). Do tego zjawiska odnosi si¢ réwniez
XVIII-wieczny bulgarski kaznodzieja Josif Bradati, ktéry twierdzi, Ze przybie-
rajaca na sile wladza kobiet uzdrowicielek (znachorek) w spoleczenstwie jest
czescig bardziej skomplikowanego procesu sekularyzacji, umniejszajacego role
monasteréw (bakasnosa, 2016, s. 26) — monasteréw petnigcych funkcje centréw
leczniczych, do ktérych zmierzali patnicy, szukajac uzdrowienia w procesie
napetniania dobroczynnymi energiami ptynacymi z ,,pozyskiwania” wiedzy
duchowej (Lubanska, 2019, s. 114). Znachorki zajmujace si¢ ziotolecznictwem,
homeopatig i wszelkimi formami bioenergoterapii, odbierajac te lecznicza role
klasztorom, staly sie ,konkurencjg’, a co za tym idzie — zagrozeniem. Z tego
wlasnie powodu nalezato ,,u§wiadomic¢” spoleczenstwo o ,popelnianych przez
nie bledach” i nakierowac na ,wlasciwa droge” w wierze.

Swiatynia staje si¢ wiec forum zbierajacym chrzecijan, na ktérych wpty-
wa si¢ poprzez stowo w wymiarze moralnym. Monumentalne malarstwo
ma spelnia¢ podobne cele - ma by¢ wizualnym tlumaczeniem Stowa Boze-
go (bakamnosa, 2016, s. 26). Rozpowszechnianie nowych ikonograficznych
wzorcéow w XIX wieku, zebranych w tzw. hermenejach, jest dla historyka
sztuki Emanuela Mutafowa réwniez ,,proba zeuropeizowania prawostawnej
batkanskiej kultury” (bakanosa, 2016, s. 26-27). Wizualizacja dydaktycznych
tematdéw zazwyczaj znajduje miejsce na zewnetrznych $cianach $wiatyn,
a czesto przy samym wejsciu, ktére ma stanowi¢ symboliczne przejscie ze
$wiata profanum do $wiata sacrum, co z jeszcze wigksza sila podkresla¢ ma
grzeszno$¢ praktyk, ktorych nalezy si¢ wyzby¢ z zycia codziennego. Znaczaca
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liczba tekstow przeciw znachorom i znachorkom w literaturze staro-cerkiew-
no-stowianskiej ukazuje popularno$¢ tego rodzaju praktyk w spoteczenstwie.
Jasne jest rowniez to, ze Cerkiew byla zmuszona wystepowac przeciwko tego
rodzaju dziatalnosci, by chronic siebie. Z uwagi na to, ze laczono ja gléwnie
z poboznoscia kobiecy, ktora byla odbierana jako bardziej naiwna i sktonna
do zabobonnosci, teksty dotycza w duzej mierze tej grupy spolecznej, po-
dobnie jak przelozenie na jezyk wizualny (Kyrommxnes, 2015, s. 409-410).
Przykladem tego jest szczegdlnie popularny obraz ,,Chodzenie do znachorek”.
Badacze, poszukujac pierwowzoru tego przedstawienia i wiedzac, ze wyznacz-
nikiem dla mniejszych osrodkéw w regionie byt model z Monasteru Rylskiego,
przypuszczaja, iz zrédlem ikonograficznym mogly by¢ druki greckie, ruskie
i ukrainskie ryciny lub zachodni wzér przeksztalcony w reprodukcjach ze
Swietej Gory Athos (Kyrommkues, 2015, s. 411).

Fot. 1. ,Chodzenie do znachorki”, Monastyr Rylski (autor: V. Dimitrov)

Ciekawym przykladem potaczenia roli cerkwi jako ,,centrum leczniczego”
ze $wiecka praktyka znachorki jest osiedlenie si¢ w 1913 r. Stojny Dimitrowe;j
we wsi Zlatolist w Bulgarii. Zamieszkala ona w cerkwi $w. Jerzego w wydzie-
lonej czesci emporowej $wiatyni, gdzie przyjmowala pielgrzymow, udzielajac
im rad dotyczacych zdrowia i Zycia codziennego. Fakt ten stanowi ewene-
ment kulturowy, niespotykany w $wiecie prawostawnym, a jeszcze bardziej
wyjatkowym czyni go akceptacja ze strony Cerkwi, oficjalnie potepiajacej
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tego rodzaju dzialalno$¢ znachorska, co staje si¢ zrodtem ciekawych analiz
lokalnej religijnosci. Fenomen ten bada réwniez bulgarska etnolozka Galina
Valtchinova, zwracajac uwage, ze Stojna jest traktowana jako ,religijna eks-
pertka” nie tylko przez spoleczenstwo, ale takze przez lokalnych przedstawicieli
kleru (BpmunnoBa, 2006, s. 237). Uwazana za prorokinig i nieoficjalng $wieta,
przyciagata i kilkadziesiat lat po $mierci przyciaga do cerkwi tysigce piel-
grzymow przejawiajacych w swoim podejsciu do wiary synkretyzm religijny.
Fenomen kultu tej postaci w prawostawnej przestrzeni sakralnej oraz ikono-
grafia podejmujgca temat ,,chodzenia do znachorek” znajdujaca si¢ w miejscu
zamieszkania Stojny bedzie stanowic¢ trzon mojej analizy antropologiczne;j.

Ikonografia cerkwi - analiza antropologiczna

»Antropologia, zajmujaca sie wytwarzaniem obrazéw przez ludzi i wiarg w nie,
wzbudza podejrzenie zdrady idei postepu historycznego. [...] jednak wtedy,
gdy antropologia historyczna poddaje badaniu media i symbole, wykorzysty-
wane przez kulture w procesie produkcji sensu, rowniez obraz staje si¢ dla niej
istotnym tematem” (Belting, 2007, s. 31).

Rok 1857, kiedy to cerkiew $w. Jerzego we wsi Zlatolist (dawniej Dolna Su-
szica) zostata zbudowana, i rok 1876, kiedy powstaje jej ikonografia, przypadaja
na czas ,,p6znego odrodzenia’, gdyz 1878 r. to historyczna data wyzwolenia
Bulgarii spod jarzma tureckiego. Poludniowo-zachodni rejon Bulgarii w obec-
nym ksztalcie, w tym wie§ Zlatolist, zostaje zas przylaczony do jej terytorium
dopiero w 1912 r. (Inmutpos, 2011, s. 36). Odrodzenie narodowe w Bulgarii
to okres ozywionych proceséw spolecznych, ekonomicznych i kulturowych.
I w ten kontekst wpisuje sie dziatalno$¢ rodziny Minowoéw — zograféw, ktérzy
wyroézniali sie specyficznym stylem w malarstwie $ciennym cerkwi we wsiach
obecnej potudniowo-zachodniej Bulgarii, w drugiej potowie XIX wieku
Wielka liczba budowanych w tym czasie cerkwi ozdabianych malowidlami
$ciennymi $wiadczy o rosnacej potrzebie rozwoju takze zycia duchowego
i manifestowania swojej przynaleznos$ci kulturowej poprzez symbole wiary
(ODumwutpos, 2011, s. 79).

W prezentowanym tekscie skupie sie na wybranych tematycznie fragmen-
tach malowidel §ciennych osadzonych w konkretnym kontekscie historycz-
no-kulturowym. Dzi¢ki metodzie indukcji poddam je szczegétowej analizie,
by dostrzec zwiazki taczace cztowieka z konkretnymi przedstawieniami
figuralnymi, a potem zestawi¢ pewne aspekty zachowan i reakcji, na ktore
mozna spojrzec z perspektywy uniwersalnej (Freedberg, 2005, s. 24). Jestem
$wiadoma tego, Ze zewnetrzna interpretacja w pelni zalezy od poznania
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kontekstu sytuacyjnego. Im lepiej go poznamy, tym lepiej jestesmy w stanie
okresli¢ motywy ludzkiego zachowania. Jak pisze Jarema Drozdowicz: ,na
ten kontekst sklada si¢ §wiat wyobrazen i norm lezacych u podstaw danej
kultury. [...] Miejsce, gdzie spotykaja si¢ interesy przedstawicieli réznych
kultur jest réwnocze$nie polem, gdzie zachodzga dyskursy mniejszego zasiegu,
zwigzane z partykularnymi systemami kulturowymi, lokalng specyfika lub
sytuacja. Zadaniem antropologa jest opis relacji tych systeméw wzgledem
siebie, ich praktycznego zastosowania w okreslonych warunkach spotecznych,
kulturowych i historycznych. Etnograficzny opis zjawisk kulturowych musi
uwzglednia¢ zatem w takim samym stopniu ztozono$¢ §wiata badanej kultury,
jak by¢ swiadomym swoich wlasnych ograniczen” (Drozdowicz, 2008, s. 118).
Drozdowicz powoluje si¢ tu na metode opisu zageszczonego, postulowang
przez Clifforda Geertza (2005, s. 17-47), ktéra ma by¢ jego zdaniem jednym
z najbardziej odpowiednich narzedzi nauk spotecznych. ,,Umozliwia ona
w pewnym stopniu oglad sytuacji kulturowej, zaréwno jej samej, jako pewnego
faktu spotecznego, jak i mozliwych jej interpretacji z innych punktéw widze-
nia” (Drozdowicz, 2008, s. 118). Jako przedstawicielka kultury europejskiej
zakorzenionej w wierze chrzescijanskiej, lecz spoza kregu kultury prawostaw-
nej i z regionu Europy réznigcego sie historycznie i kulturowo od tego przeze
mnie badanego, postaram si¢ stosowa¢ w analizie wymienione metody pracy.

Bede tez pamigta¢ o podstawowych celach analizy materialu wizualnego,
takich jak: przettumaczenie (zdekodowanie) elementéw obrazowych na jezyk

Fot. 2. Scena ,,Chodzenie do znachorki” i ,,Panny, ktdre si¢ czerwienig”
(autor: A. Michalska)



Fot. 3 ,,Chodzenie do znachorki” - detal
(autor: V. Dimitrov)

Fot. 4. ,Panny, ktdre si¢ czerwienia” — detal
(autor: V. Dimitrov)
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komunikacji werbalnej (méwionej badz pisanej), rozpoznanie warunkow, ktére
okreslaja sposoby ich odczytywania, oraz odniesienie poszczegdlnych syste-
moéw do szerszych proceséw spotecznych (Olechnicki, 2003, s. 221). Krzysztof
Olechnicki dodaje, ze antropologia wizualna polega na uzyciu obrazéw jako
medium dostarczajacego informacji i spostrzezen o podstawowym znaczeniu,
a niekiedy umozliwiajacego nawet wglad w to, co inaczej pozostawaloby poza
poznaniem (Olechnicki, 2003, s. 222).

Ograniczajac pole badawcze, analizie poddam dwa szczegélnie interesujace
tematy, i to nie tylko ze wzgledu na ich symbolike, ale takze na fakt ich loka-
lizacji. Przedstawienia ,,Chodzenie do znachorki” (,,Xonene npu Bpaukara”)
i ,Panny, ktore sie¢ czerwienia” (,,Momu kouto ce wbpBar”) znajduja si¢ przy
wejsciu do zachowanego pokoju prepodobnej' (baby)* Stojny. Ta niewidoma
prorokini, przez wielu traktowana jak $wieta, przyjmowata tu przez kilka-
dziesiat lat wiernych, prawdopodobnie nie bedac swiadoma symbolicznego
przedstawienia towarzyszacego jej w zyciu codziennym. Wizerunki kobiet,
mezczyzn i dzieci, ubranych w stroje ludowe charakterystyczne dla epoki,
prowadzonych przez diably do znachorki, ktdra uosabia ,,kobiete opetang przez
szatana’, w sugestywny sposob wyrazaly przestroge. Przedstawienie pokazuje
réwniez sam moment przekazywania przez znachorke ,,remedium’, ktére ma
postac diabelskich ekskrementéw. W Monastyrze Rylskim napis, ktérym jest
opatrzony podobny wizerunek, glosi: ,,Zajmujacy si¢ magia i znachorzy sa
diabelskimi stugami, dlatego diabet bardzo si¢ cieszy, skacze, tanczy przed
tymi, ktérzy ida do nich i karmig si¢ diabelskimi ekskrementami; ci, ktérzy
pozostawiaja Boga i Cerkiew i ida do znachoréw, nie s3 bozymi, a diabel-
skimi stugami” (bakamosa, 2016, s. 24). Przestanie obrazu, zawarte w nieco
krotszych napisach towarzyszacych, zostato jakoby zapomniane i nierozszy-
frowane przez pielgrzyméw odwiedzajacych za zycia bulgarska ,,znachorke”
w cerkwi $w. Jerzego, a i wspolczesnie wydaje sie nierozumiane przez odda-
jacych czes$¢ tej ,nieoficjalnej swietej” i odprawiajacych rytualy niezgodne
z kanonem Cerkwi prawostawnej, ktéra przestrzega przed uleganiem tego
typu ,pokusom/grzechom”. Scena ,,Panny, ktére si¢ czerwienig’, bezposred-
nio aczac si¢ z poprzednia, pokazuje natomiast kobiety ulegajace grzechowi
proznosci, strojenia sie i sztucznego upiekszania w celu przypodobania si¢
mezczyznom. Diably ukazane nad ich glowami, oddajace nieokreslong ciecz
w kolorze czerwonym na ich lica, dzialaja na wyobraznie, pobudzajac zarazem
do refleksji i interpretacji.

! ,Prepodobna” w dostownym ttumaczeniu znaczy ,,wielebna’, ale jest to réwniez okreslenie
uzywane w odniesieniu do $wietego mnicha i ascety (pustelnika).

2 ,Baba” w jezyku bulgarskim oznacza ,babcie’, ale powszechnie stosuje sie to okreslenie,
zwracajac sie z szacunkiem do starszej kobiety.
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Znaczenia obu obrazéw mozemy doszuka¢ si¢ w tekscie nalezacym do
grupy popularnych w owym czasie damaskinéw — O niewiastach, autorstwa
Josifa Bradatego z XVIII wieku: ,Jako ci rzeklem, ojcze, panu naszemu Bel-
zebubowi najwieksza ucieche daja niewiasty czarownice. Kiedy ktéra sposrod
nich zemrze i weZmiemy jej dusze do piekla, pan nasz Belzebub $§wiadczy im
wszelkie wzgledy i wiedzie do piekielnych otchtani, gdzie przebywaja bogowie
hellenscy i heretycy, a takoz Judasz z Kariotu. Takimi wzgledami darzy nasz pan
dziwozony i strzygi, czarownice, znachorki i zaklinaczki. I posyla je do piekta
ognistego, gdzie ogien nie gasnie, a robak nie umiera” (za: Dabek-Wirgowa,
1983, s. 163).

Obrazy te spotykane s3 réowniez w emblematycznych dla bulgarskiej kultury
prawostawnej miejscach, takich jak Monastyr Rylski czy monastyr w Tro-
janie. Oba tematy musialy zajmowa¢ wazne miejsce w dyskusji spoteczne;j
omawianego okresu powstania ikonografii, o czym $wiadczy ponizszy tekst
tego samego autora, zajmujacego si¢ w XVIII wieku ttumaczeniami zbioréw
pouczen i kazan na jezyk staro-cerkiewno-stowianski: ,,Powiem ci tedy, oj-
cze, czemu jest wiecej niewiast w piekle. Niezadowolone z postaci danej im
od Boga, niewiasty klada sobie na lica r6z i bielidlo, odziewaja si¢ w pickne
szatki, zdobig srebrem i ztotem. Im wigcej si¢ przystrojg, tym gorecej w nas,
biesach, raduje si¢ dusza, gdyz wielu skusza. [...] Poki mlode, uczymy je, zeby
sie cudnie przystrajaly i wodzity na pokuszenie sprawiedliwych. A kiedy si¢
zestarzeja, przemieniaja si¢ w czarownice. Swarliwe i pelne zlodci, poczynaja
rzucac czary, wyklinajg i nigdy nie odpuszcza, jedli im kto czym zawini. Takie
stowa rzekt diabel swietobliwemu ojcu i stal si¢ niewidzialny. Zas ja, chociaz
w wielu ziemiach bywalem, nigdziem nie widziat tylu czarownic, strzyg i dzi-
wozon co na naszej ziemi bulgarskiej” (za: Dabek-Wirgowa, 1983, s. 162-163).

Antropologiczne ujecie religii pociaga za sobg probe zrozumienia, w jaki
sposob symbole, mity, rytualy, etyka i doswiadczenie sacrum dzialaja w spo-
teczenstwie i sg przezen produkowane (Bowie, 2008, s. 39). Problematyke
»CZystosci i zmazy’, silnie obecng w wymienionych przykladach, przywotuje
badaczka Fiona Bowie, odnoszac si¢ do analiz religii antropolozki Mary
Douglas. Zajmowala si¢ ona sposobami, w jakie ludzkie cialo jest uzywane
jako spoleczny i religijny symbol. Wskazata na uniwersalno$¢ ludzkiego ciata,
sprawiajaca, ze jest ono zrédlem wielorakich nachodzacych na siebie znaczen:
»Im bardziej osobiste i intymne zZrédlo symboliki obrzedowej, tym wigcej mowi
nam jej przestanie. Im dany symbol blizszy jest wspdlnemu fundamentowi
ludzkiego do$wiadczenia, tym szersza i tym pewniejsza jego recepcja. [...]
W Zaden sposdb nie bedziemy w stanie zinterpretowa¢ obrzedéw wykorzystu-
jacych wydaliny, mleko, $line i calg reszte, jesli nie bedziemy gotowi spojrze¢
na cialo jako na symbol spoteczenstwa i ujrze¢ w ludzkim ciele pomniejszone



48 ALEKSANDRA F. MICHALSKA

odbicie mocy i zagrozen przypisywanych strukturze spolecznej” (Douglas,
2007, s. 149-150). Bowie uwaza, ze Douglas kwestionuje Durkheimowskie
rozroznienie na sacrum i profanum. ,Nie mozna w klarowny sposéb rozdzieli¢
kategorii czystosci i nieczysto$ci na dwie odrebne czgsci. Pojawiaja si¢ razem
i w opozycji do siebie. Nie s to oddzielne rodzaje doswiadczenia, z ktérych
jedno miatoby dotyczy¢ metafizycznej dziedziny religii, a drugie — przyziem-
nosci codziennego zycia. Obydwa, sacrum i profanum, sa czescia tego samego
porzadkujacego systemu” (Bowie, 2008, s. 52).

Nie ulega watpliwosci, ze symbolika wydalanych przez diably ekskremen-
tow, podawanych jako remedium przez znachorke, jak réwniez belzebuby
skaczace na glowy pielgrzymow i wydalajace nieokreslong ciecz na ich lica
ma w radykalny sposéb ,,przemoéwi¢ do rozsadku” i wplynac¢ na postawy
moralne oddajacych si¢ niechrzescijanskim rytualom wiernych. Odnoszenie
sie do tak osobistej i intymnej symboliki ciata oraz pierwotnych instynktow
ludzkich stanowigcych niejednokrotnie temat tabu moze swiadczy¢ o mocy
rozpowszechnionych praktyk znachorskich, z ktérymi chciano si¢ zmierzy¢
w stowie i obrazie poprzez dobdr srodkow, ktore jednoznacznie zniechecalyby
do potepianego postgpowania.

Pytaniem otwartym pozostaje natomiast umiejetnos¢ dekodowania i inter-
pretacji przywotanych obrazéw wérdd oséb odwiedzajacych cerkiew. Stojna
Dimitrowa ze wzgledu na swoja $lepote nie mogta by¢ §wiadoma przedsta-
wien towarzyszacych jej na co dzien, jednak duchowny postugujacy w cerkwi
i przedstawiciele wyzszych klas spotecznych znajacy pismo mogli bez trudu
zidentyfikowa¢ sens przedstawien, chociazby czytajac zamieszczone przy
nich napisy. Jak wptywalo to spotkanie z obrazem na ich postawy moralne
i religijne, trudno odpowiedzie¢ bez obserwacji bezposrednich i wywiadow
przeprowadzonych w terenie. Malowidla w obecnym stanie utracily swoj
przekaz przede wszystkim przez znaczne zniszczenie i brak konserwacji. Jest
to zatem wiedza raczej o statusie eksperckim. Mozna si¢ jedynie domyslac,
ze rozpowszechniane przez lokalnych duchownych teksty literatury parene-
tycznej docieraly w przekazie ustnym do wiernych, aczkolwiek nie wplyneto
to na popularno$¢ praktyk znachorskich, a dla pielgrzyméw najwazniejsza
w kontakcie z ,,Jokalnym ekspertem religijnym” byta skuteczno$¢ §wiadczonych
ustug. Albena Georgiewa, piszac o ,chrzescijanstwie ludowym” w Bulgarii,
zwraca uwage na jego dynamiczng forme, zalezng wtasnie od bezposrednie-
go przezywania kontaktu z nadprzyrodzonymi sitami poprzez posrednictwo
»religijnych wirtuozéw” Dopoki jednak ,ludowi religijni wirtuozi” nie sa
zintegrowani z cerkiewng instytucja i nie stanowia specjalistow w $cistym
tego stowa znaczeniu (najczesciej sa analfabetami nieprzygotowanymi doktry-
nalnie), pozostaja poza doktryna i ani jej nie wzmacniajg, ani nie zmieniaja.



Fot. 5. Wejscie do pokoju Stojny Dimitrowej i malowidlo $cienne
ze sceng ,,Chodzenie do znachorek” (autor: A. Michalska)

Fot. 6. Pokdj Stojny Dimitrowej (autor: A. Michalska)
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Najczesciej oficjalna instytucja wyrzuca ich poza ramy ,religijnosci” i oskarza
o zabobonnos¢ i zacofanie (Teoprmesa, 2012, s. 38). Kult prorokini Stojny
stanowi jednak wyjatek.

Interesujacy jest rowniez fakt, o ktérym wspomina Valtchinova w kontek-
$cie oddawania czci znachorkom i prorokiniom na Batkanach, a mianowicie
brak ,polowan na czarownice”, tak powszechnego swego czasu procederu
w zachodniej Europie. Etnolozka podkresla, ze prawoslawie wschodnie nie
znalo takich zinstytucjonalizowanych proceséw systematyzujacych i kon-
ceptualizujacych réznice miedzy ,,dobra religijnoscig” a tg, ktéra nalezy na-
pietnowac i wykorzeni¢. Wyjasnia, ze przyczyn tego moze by¢ wiele i mozna
doszukiwac sie ich w szczegolnym modus vivendi, migdzy panstwem, Cerkwia
i spotecznoscia wiernych narzuconym prawostawnej instytucji przez Impe-
rium Osmanskie. W tym kontekscie historycznym nie bylo w jej interesie
zaznaczanie wewnetrznej granicy miedzy ,,dobrg” a ,zlg” religijnoscig. Nie
znajdujemy wiec w bulgarskim prawostawiu tak starannego teologicznego
opracowania zasad jak w katolicyzmie czy protestantyzmie, odnoszacego
sie do konkretnych przykladéw zachowan ,,idacych od Boga” lub ,idacych
od diabta”. W ten sposob powstata wedlug badaczki ,,szara strefa” tolerancji
praktyk, ktére oficjalnie nie sa akceptowane przez Cerkiew (Bbmumnosa,
2006, s. 229-230). W tej strefie znalazta si¢ Stojna Dimitrowa i oddawany jej
kult jako nieoficjalnej $wietej. Powolujac sie na powyzsze argumenty badaczy
bulgarskich, nalezy ostroznie stosowac termin ,sekularyzacja” w kontekscie
przemian religijnosci w Bulgarii. Zwazywszy na zakreslone tlo kulturowo-
-historyczne i specyfike bulgarskiej Cerkwi prawostawnej, nietatwo sprecy-
zowaé, w jakim stopniu popularnos¢ znachorek i fenomen oddawania czci
prorokiniom wplywa na ,religijno$¢ przezywang” spoleczenstwa. Mozna
domniemywac, ze nieoficjalna akceptacja zjawiska stanowi réwniez wymierng
korzys¢ dla Cerkwi, przyciagajacej w ten sposob rzesze pielgrzymow, ktorzy
mimo oddawania si¢ niekanonicznym rytuatom chca nadal by¢ traktowani
jako prawostawni chrzescijanie. Przytoczone w artykule przyklady wizualne
doskonale ilustruja ten rodzaj religijnosci praktykowany od wiekow.
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