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Religijne swieta w brazylijskim katolicyzmie ludowym

Religious festivals in Brazilian popular Catholicism

Abstract. Since the beginning of colonization, Brazilian Catholicism has been characterized
by borrowing elements of religious practices from the many cultures among which it operated.
Syncretism has always been an important feature of Brazilian religiousness, especially in its folk
dimension, including all kinds of religious festivals - not only those accepted by the Church as
official forms of religious life, but also those barely tolerated or totally rejected by the Church’s
hierarchy. Referring to the experiences from the field research, the author of the article presents
the characteristics of the celebration of some religious holidays in Salvador da Bahia, draw-
ing attention to how the saints of Catholic religious worship function in syncretic local culture
(especially in the context of popular Afro-Brazilian cults), how these festivals were initiated,
how they evolved and what kind of socio-cultural transformations they are undergoing. In this
context the author pays special attention to the processes of “carnivalisation” of the Catholic
religious festivities, increasing their significance in the sphere of profanum and obscuring their
original religious symbolism
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R ozdzwigk pomiedzy oficjalng doktryna Kosciola katolickiego a rzeczywista,
codzienng, synkretyczno-magiczng ludowy religijnoscig Brazylijczykow jest
widoczny dla kazdego kto cho¢by na krétko zetknie si¢ ze sferg wiary i religii
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w Brazylii. Katolicyzm, pomimo wielowiekowego monopolu sprzymierzonego
z iberyjska wladza swiecka Kosciota, od poczatku kolonizacji zapozyczal istotne
elementy praktyk religijnych od kultur, w ramach ktérych funkcjonowal. W takim
kontekscie, synkretyzm' - oddolny, spontaniczny i uznawany w Brazylii za zupelnie
oczywisty — jest i zawsze byl widoczng cecha brazylijskiej religijnodci, zwlaszcza
w jej ludowym wymiarze?, charakteryzujacym si¢ m.in. emocjonalnym przezywa-
niem wiary i gorliwoscig obrzedows, w tym masowym uczestnictwem w $wigtach
religijnych, nie tylko w tych akceptowanych przez Kosciol, ale takze/zwtaszcza tych
ledwie tolerowanych badz catkowicie odrzucanych przez kodcielnych hierarchow.
W Brazylii religijno$¢ ludowa stworzyla swéj wlasny, nieoficjalny subsystem religijny,
funkcjonujacy poza faktyczng kontrolg Kosciota.

W niniejszym artykule, opierajac sie na bibliografii oraz obserwacjach z badan
terenowych® prowadzonych we wspoélpracy z religioznawcami z brazylijskiego
Uniwersytetu Federalnego w Bahia (grudzien 2017-luty 2018), przedstawiam kilka
istotnych elementéw synkretycznej, brazylijskiej religijnosci ludowej, widocznej
w historycznym i wspoélczesnym kontekscie obchodzenia $wiat religijnych w Salva-
dor da Bahia, skupiajac si¢ przede wszystkim na: korzeniach brazylijskich synkre-
tyzmow; charakterystyce obchodow $wiat religijnych na przykladzie dnia $wietej
Barbary (4 grudnia) i NMP Patronki Zeglarzy (Nossa Senhora dos Navegantes)
(2 lutego); funkcjonowaniu w lokalnej kulturze religijnej postaci kultu katolickiego
(NMP, $wieta Anna, $wieta Barbara) zsynkretyzowanych z afrobrazylijskimi orixds
(odpowiednio: Iemanjd, Nana i Iansa); powodach zainicjowania tychze $wiat i celach
przyswiecajacych ich propagatorom; przyczynach ich ewolucji oraz réznego rodzaju
transformacji spofeczno-kulturowych, ktérym podlegaja. W artykule postaram si¢
wykaza¢, ze na wspdlczesng obecnos¢, charakter i przebieg konkretnych obchodéw
w kalendarzu $wiat religijnych brazylijskiego katolicyzmu ludowego w Salvador da
Bahia majg przede wszystkim wplyw czynniki pozainstytucjonalne, zwigzane z: lo-
kalng kultura religijng naznaczong obecnoscia religii afrobrazylijskich i oddolnym
ich synkretyzowaniem z katolicyzmem; praktycznym wymiarem $wiat religijnych
i utylitarnym podej$ciem wyznawcéw do kultu konkretnych swietych; pozytywnym
odbiorem przez uczestnikow proceséw swoistej ,,karnawalizacji” $wiat religijnych,

! Termin ‘synkretyzm’ uzywany czesto w znaczeniu mieszania si¢ ze sobg rzeczy i poje¢ niewspdétmiernych,
w kontekscie religijnym postrzegany byt przez dlugi czas jako zjawisko negatywne, prowadzace do dezorientacji
wiernych i upadku religii. W XX wieku synkretyzm zaczal by¢ postrzegany jako zjawisko $wiadczace o unikalnosci
religii powstalych w wyniku zderzania sie réznych paradygmatéw, jako swoista koegzystencja w ramach jednej
religii elementéw sobie obcych. Obecnie nie istnieje jedna, uniwersalna i akceptowana przez wszystkich definicja
synkretyzmu, cho¢ z reguly badacze zgadzaja sie z tym, ze jest to termin stuzacy do opisu zjawisk religijnych,
w ktorych oddziatujg na siebie rozne tradycje, czasami ze sobg skonfliktowane czy niespéjne. Ich elementy podlegaja
reinterpretacji w celu ich adaptacji, przy czym czesto jest to proces asymetryczny, w ktérym mamy do czynienia
z dominacjg jednej z religii nad innymi. Synkretyzm oddolny zachodzi wéwczas, gdy synteza elementéw pocho-
dzacych z réznych Zrodet religijnych przebiega z inicjatywy zwyklych uczestnikow kultow, na poziomie nieuswia-
domionym (Leopold, Jensen, 2005; Shaw, Stewart, 1994).

2 Wedlug Glocka i Starka (2007) istnieje pie¢ podstawowych wymiaréw religijnosci: ideologiczny/doktry-
nalny; praktyk religijnych; do$wiadczen sacrums; intelektualny (wiedza na temat uznawanych prawd wiary) oraz
konsekwencji uczynkow (subiektywne przekonania i sady taczace religijnos$¢ z moralnoscia).

> Wizystkie zdjecia zamieszczone w artykule pochodzg z przeprowadzonych badan terenowych i zostaly
wykonane przez autorke.
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zwiekszajacej ich znaczenie w sferze profanum i czasami przestaniajacej stopniowo
ich oryginalna symbolike religijng.

Korzenie synkretyzmoéw w brazylijskiej religijnosci ludowej

W Brazylii przeciwstawianie sobie wielu réznych elementéw wchodzacych w sktad
religijnosci ludowej nie ma sensu, gdyz réznice pomiedzy nimi sg zatarte ze wzgledu
na ich wzajemne przenikanie si¢ — duzo wiecej korzysci przynosi analiza interakcji
i interferencji zachodzacych pomiedzy nimi, bez podejmowania préb ich rozdzie-
lenia. Juz od poczatkéw kolonizacji brazylijski katolicyzm nie byl wolny od bardzo
wielu wplywéw kulturowych (tych przywiezionych z Poétwyspu Iberyjskiego, czy
kolonizowanej wcze$niej przez Portugalczykéw Afryki oraz tych lokalnych - poczat-
kowo indianskich, p6zniej zwigzanych z czarnym niewolnictwem), stajac si¢ z czasem
coraz bardziej synkretyczny i otwarty oraz rozprzestrzeniajac si¢ na olbrzymim
terytorium portugalskiej kolonii, w duzym stopniu przy wykorzystaniu upodobania
zaréwno kolonizatordéw, jak i ludnosci tubylczej (a potem — réwniez afrykanskich
niewolnikéw) do organizacji wszelkiego rodzaju wspdlnotowych $wiat religijnych
i wnich masowego uczestnictwa. Chociaz w wyniku reformacji Kosciot zaczat przy-
wigzywac coraz wigkszg wage do czystosci wiary, w tym do prob wyeliminowania
z katolicyzmu pozostatosci ,,sredniowiecznego poganstwa’, nie udalo si¢ w Brazylii
do dzisiaj usuna¢ z praktycznego wymiaru religijnosci ludowej jej ,,heretyckich”
sktadnikéw wraz z towarzyszacymi im rytualami, czgsto o magicznym charakte-
rze, i cala gama ich spoleczno-kulturowych zaleznosci i determinant. Brazylijski
katolicyzm, stale ,,bombardowany” obcymi wplywami, zachowal charakterystyke
religii przesigknietej czarami i lokalnymi wierzeniami oraz zapelnionej postaciami
lokalnych prorokéw, niekanonizowanych przez Watykan $wietych, indianskich
bdstw oraz afrykanskich orixas; religii, ktorej oficjalne i nieoficjalne praktyki byty
nie tyle autonomiczne, czy tez sobie przeciwstawne, co raczej komplementarne
(Siuda-Ambroziak, 2015).

Sytuacja ta zaczeta ulega¢ zmianie pod koniec XIX wieku, kiedy to pojawila si¢
silna tendencja ,,romanizacyjna” w brazylijskim Kosciele, ktéra oznaczata zblizenie
z Watykanem oraz konieczno$¢ zaprowadzenia ,,porzadku” w nieortodoksyjnej
religijnosci Brazylijczykow, utozsamianej z ignorancja i przesagdami. Religijno$¢
ludowa miata ustgpi¢ miejsca ,,czystej doktrynie Kosciola” i dominacji oficjalnej
liturgii nad $wi¢towaniem poza murami $wiatyni. Ludowy, wspdlnotowy katolicyzm
miat zosta¢ zastgpiony katolicyzmem klerykalnym i sakramentalnym, a waznym ku
temu przyczynkiem byly postanowienia I Soboru Watykanskiego, w tym ogloszenie
dogmatu o nieomylnosci papieza (1870), ktory stal sie najwyzszym autorytetem
w kwestiach doktryny Kosciota.

Jak ztudna byta to jednak nadzieja w brazylijskim kontekscie kulturowym,
udowodniali juz pierwsi, dziewigtnastowieczni badacze synkretycznych kultow
rozwinietych na terenie Brazylii: Nina Rodrigues, Arthur Ramos i Roger Bastide.
Pierwszy z nich, pomimo uleganiu éwczesnej ideologii podrzednosci rasowej Afry-



198 RENATA SIUDA-AMBROZIAK

kanéw wobec bialych, stal si¢ pionierem studiéw nad synkretyzmami i, cho¢ sam
takiego sformulowania nigdy nie uzyl, zwracal baczng uwage na , dualizm religijny”
oraz réznego rodzaju ,fuzje, ,nalozenia’, ,adaptacje’, czy ,wspolzaleznosci” Jako
pierwszy opisal tez zjawisko laczenia przez wiernych w lokalnym panteonie kato-
lickich $wietych z afrykanskimi orixds, zauwazajac jednoczesne oddawanie im czci
poprzez organizowanie wspolnotowych rytuatéw i $wiat oraz masowym w nich
uczestnictwie (Rodrigues, 1935; 1988).

Terminem ,,synkretyzm” w kontekscie religijnym zaczal, jako pierwszy, postu-
giwac si¢ w Brazylii inny badacz — Arthur Ramos, ktéry probowat usystematyzo-
wac rozne wierzenia afrobrazylijskie i wskaza¢ na widoczna mieszanke wielu ich
elementow z brazylijskim katolicyzmem ludowym. Podczas swoich badan zwrdcit
on uwage na fakt, ze to przesladowanie kultéw niewolniczych przez biatych koloni-
zatorow doprowadzilo, paradoksalnie, do znaczacego wzmocnienia zachodzacych
synkretyzmow religijnych poprzez konieczno$¢ ukrywania afrykanskich orixds pod
postaciami katolickich §wietych (Ramos, 1940; 1947)*.

Roger Bastide zauwazyl natomiast istnienie dwoch réznych katolicyzmoéw, wy-
nikajacych z przepasci pomigdzy nabozenstwami koscielnymi sprawowanymi przez
bialych dla bialych oraz przez bialych dla Afrykanow, ktdrzy szybko zaadaptowali na
swoje potrzeby niektore postaci katolickich §wietych. Bastide twierdzi, ze podczas
gdy biale elity ziemskie trzymaly swoich ulubionych swietych ,,pod kluczem”, w do-
mowych oltarzykach, Afrykanie zawsze wychodzili ze swoimi na ulice, oddajac im
cze$¢ poprzez taniec, $piew, procesje — czyli organizacje swiat, uczestniczac z takim
samym zaangazowaniem we mszy dedykowanej katolickim $wietym, jak i w naste-
pujacych po niej rytualach ku czci afrykanskich orixds — kaptani afrobrazylijskich
kultéw czesto wymagali wrecz od swoich wyznawcdw uczestnictwa we mszy swietej,
przekonani o warto$ci udzielanego przez ksigdza blogostawienstwa dla efektywnosci
sprawowanych w ferreiro rytualow (Bastide, 1961; 1971). Zmiany w postrzeganiu tej
swoistej kompatybilnosci religijnej zaczety by¢ dostrzegalne dopiero wlatach 80. XX
wieku, kiedy to pojawila sie tendencja do oddzielenia si¢ kultow afrobrazylijskich od
katolicyzmu, co nie zawsze jednak okazalo si¢ mozliwe ze wzgledu na sit¢ zbiorowej
pamieci (Boschi, 1986; Delumeau, 1993).

Bardzo waznym elementem ksztaltowania synkretycznej religijnosci ludowej
w Brazylii, cho¢by ze wzgledu na stale niedoboru kleru oraz odlegto$¢ od Watykanu,
byly katolickie bractwa religijne’, odgrywajace bardzo istotng role w propagowaniu
kultu $wietych i organizacji wspdlnotowych swiat religijnych. Odpowiadaty one za
tworzenie rytuatéw, nabozenstw i modlitw w réznych intencjach, z reguty dalekich
od teologicznej czystosci czy ortodoksji, otwierajac dla Afrykanéw mozliwo$¢ zacho-
wania i kultywowania pod przykrywka katolicyzmu afrykanskich rytualéw. Bractwa
promowaty kult posrednikéw i oredownikow na kazda potrzebe i okazje, swobodnie

* Niekt6rzy badacze zauwazajg funkcje jedynie dekoracyjna pelniong przez figurki katolickich $wietych
w $wiatyniach candomblé (terreiros), ttumaczac, ze podczas rytualéw nie maja one zadnego znaczenia, a wiekszos§¢
uczestnikow stoi tyfem do oltarza (Rehbein, 1985, s. 87).

° Bractwa religijne (irmandades, confrarias), stowarzyszenia oséb $wieckich majace na celu promowanie
katolicyzmu poprzez organizowanie ulicznych procesji, huczne obchodzenie religijnych §wiat, rozwijanie kultu
posrednictwa $wietych oraz budowe kaplic (Del Priore, 1994).
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jednoczac panteony $wietych i bostw i predestynujac Brazylie do dalszego, stalego,
oddolnego rozwoju kolejnych religijnych synkretyzmow.

Bractwa byly poczatkowo silnie zwigzane ze strukturg etniczng Brazylii: niektore
sposrod nich przyjmujmowaly w swe szeregi tylko i wytacznie biatych (np. Irmandade
da Nossa Senhora do Carmo, Irmandade do Santissimo Sacramento), inne — Indian,
Metyséw, Afrykandw lub Mulatéw (np. Irmandade da Nossa Senhora do Rosdrio,
Irmandade do Senhor Sdo José), a chociaz ich zalozenie wymagalo formalnej akcep-
tacji Kodciofa (kazde bractwo musialo przedstawi¢ lokalnym wtadzom koscielnym
stosowny statut, w ktérym okreslano cele jego dzialalnosci, sposéb przyjmowania
nowych cztonkéw, ich prawa i obowiazki), przez dlugi czas stanowity one, zwlaszcza
dla Afrykanéw i Afrobrazylijczykow, jedyna mozliwos¢ legalnego zrzeszania sie.
Bractwa, oprécz celéw typowo religijnych, byty takze waznym elementem spdjnosci
spotecznej, regulujacym zachowania i relacje pomiedzy grupami rozdzielonymi
kolorem skdry, statusem, wladza, majatkiem i odmienng kulturg oraz promowaty
wzajemng solidarno$¢ miedzy swoimi cztonkami, zapewniajac pomoc potrzebuja-
cym (Scarano, 1976, s. 147). Pozytywny stosunek wtadzy §wieckiej do ich tworzenia
ttumaczy skuteczne zastgpowanie przez nie nielicznego kleru, i tym sposobem odcig-
zanie Korony od ponoszenia kosztéw jego utrzymania (Boschi, 1986, ss. 26, 65), przy
jednoczesnym tagodzeniu problemdéw spotecznych zwiazanych z nieréwnosciami
i biedg (Verger, 1999). Bractwa przyjmowaly zatem na siebie role nie tylko promo-
torow synkretycznej, ludowej religijnosci, ale takze prowadzity przytulki, szpitale,
zapewnialy swoim ubogim czlonkom pogrzeby, opiekowaly si¢ wiezniami, wdowami
i sierotami (Azzi, 1978). Z reguly poczatkowo ich zalozycielami i cztonkami byli
zamozni cztonkowie lokalnych elit ziemskich, ktérzy mogli takze inwestowa¢ w ich
rozwdj i dzialalnos¢, sponsorujac oftarze danego bractwa, §wigta jego patrona, czy tez
nawet budowe kosciota pod jego wezwaniem (Hoornaert, 1974; Russel-Wood, 1981).

Pozniejsze bractwa religijne, zakladane przez osoby z nizszych warstw spotecz-
nych, w tym Afrykanéw, musialy z reguly znalez¢ juz istniejacy kosciot, ktorego
proboszcz zezwolilby na uzywanie jednego z bocznych oltarzy na potrzeby kultu
konkretnego $wietego obranego za patrona - ze wzgledu na popularnos¢ bractw,
w wielu $wigtyniach znajdowalo si¢ po kilka takich ottarzy, rywalizujacych ze soba
o miano najpiekniejszego, przygotowanego przez najlepiej zorganizowane i zarzadza-
ne bractwo. Przynalezno$¢ do bractwa zawsze byla uznawana za przywilej i zwigzana
byla z prestizem spotecznym (Russel-Wood, 1981) - cieszyly sie one tak wielka po-
pularnoscia, ze kiedy znaczenie ktérego$ z nich zaczynato z jakiego$ powodu male¢,
przyjmowaly czesto strategie faczenia si¢ w celu przetrwania (Mattoso, 1992, s. 402;
Barbosa, 1970, s. 101). Zmiany w ich percepcji i funkcjonowaniu nastepowac zaczety
wraz z pojawieniem si¢ wspomnianej juz tendencji ,,romanizacyjnej” w Kosciele
brazylijskim, ktéry zaczal postrzega¢ religijnos¢ ludowa promowang przez brac-
twa jako zjawisko negatywne, odwracajace wiernych od prawdziwej, czystej wiary
i przyciagajace ich do $wigtecznych zabaw o charakterze karnawalowym. Promujacy
konieczno$¢ reformy biskupi przeciwstawiali si¢ popularnosci lokalnych bractwiich
wladzy nad ,,rzagdem dusz”, proponujac w zamian tworzenie zupetnie nowych grup
i stowarzyszen koscielnych, dziatajacych bezposrednio pod zwierzchnictwem kleru.



200 RENATA SIUDA-AMBROZIAK

W swoich zamiarach dotyczacych znacznego ograniczenia swobodnego synkrety-
zowania wiary katolickiej hierarchowie nie byli jednak sami - wspieraty ich takze
lokalne wiadze poprzez tworzenie stosownego prawa oraz jego implementowanie
za posrednictwem sit policyjnych®.

Wraz z powstaniem republiki (1889) bractwa zaczely by¢ stopniowo margi-
nalizowane przez wszystkie wladze: eklezjalne dostrzegaly w nich zagrozenie dla
monopolu hierarchéw i czystodci wiary; swieckie — element sprzeczny z republikan-
skimi ideatami postepu. Cze$¢ z nich przetrwata jednak do dzis, kontynuujac, cho¢
z modyfikacjami, swoja misje, w tym propagowanie kultu konkretnych $wietych
poprzez, m.in., publiczne celebrowanie poswieconych im dni i organizacje hucznych
obchoddéw ku czci swojego patrona.

Swietowanie w religijnosci ludowej Salvador da Bahia

W Brazylii zainteresowanie badaczy powigzaniami pomiedzy sacrum i profanum
w kontekscie ludowych $wiat religijnych uwidocznito si¢ pdzno, gdyz dopiero
w ostatnich dekadach XX wieku, zwtaszcza w kontekscie ich roli wspdélnototwor-
czych (Abreu, 1999; Del Priore 1994; Souza de Mello, 1994). Jednak $wieta religijne
zawsze mialy takze, oprécz wspdlnotowego, bardzo wazny aspekt indywidualny,
zwiazany z kontraktem do ut des pomiedzy jednostka a danym $wigtym, obranym
za patrona, ktory, na zasadzie wzajemnosci za wyswiadczone mu przystugi (piel-
grzymka; organizacja, pomoc w organizacji lub uczestnictwo w $wigcie), miat za
zadanie spowodowac zestanie szczegdlnych task w zyciu danego czlowieka. Czesto
w sytuacji duzego zagrozenia skladano §wietym konkretna obietnice, ktorg nalezalo
wypelnic po otrzymaniu od nich stosownej pomocy - warunki te dotyczyty jednak
obydwu stron kontraktu: cztowiek, ktéry nie wypelnil swojej obietnicy, skazany
by, jak wierzono, na wieczne potepienie, ale tez i $wiety, ktoéry, pomimo otrzyma-
nia stosownej nagrody, nie spelnit swojego zadania, ryzykowal kare, w postaci np.
usuniecia go z domowego panteonu $wietych, czy zniszczenia jego figurki (obrazu)
(Mattoso, 1992, s. 392). Wypelnienie kontraktu przez obydwie strony stawato si¢
zawsze dobrym pretekstem do $wigtowania: bogaci organizowali w tym celu bale,
procesje i uczty, a ubozsi - imprezy pod gotym niebem, tanczone, $piewane i — suto
zakrapiane alkoholem.

Niektdre swieta religijne byly w Salvador da Bahia od poczatku bardziej po-
pularne od innych i, co za tym idzie, huczniej obchodzone. Zalezne to bylo od
kilku czynnikéw, np. kwestii ,,oddolnosci” ich ustalania i organizacji. Niektore dni
w kalendarzu $wiat katolickich narzucane byly odgoérnie - tak stalo si¢, chociazby, ze
swietem ku czci NMP Niepokalanego Poczecia, promowanym bardzo intensywnie,
zaraz po ogloszeniu dogmatu, przez hierarchéw brazylijskich, w tym biskupa Salva-
doru, Romualda Antonio de Seixasa, ktéry w dniu 8 grudnia 1856 roku zapewnit
odpust zupelny wszystkim, ktorzy tego dnia pojawili si¢ w kosciele pod takim wlasnie

¢ Przepisy ograniczajace swobode dzialalnosci bractw religijnych zrzeszajacych Afrykandw i Afrobrazylijczy-
kéw pochodzily z czaséw cesarstwa i wynikaly z leku przed rebelia (Reis, 2001, ss. 339-358).
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wezwaniem. Swieto to miato by¢ organizowane przez oficjalnych przedstawicieli Ko-
$ciofa, poza kontrolg bractw i ogdlnie — 0s6b §wieckich, cho¢ przy pomocy finansowej
lokalnej, biatej arystokracji, wywodzacej si¢ od pierwszych kolonizatoréw (Barbosa,
1970, ss. 91-92). Niestety, wbrew odgérnym zaleceniom hierarchéw, $wieto to nie
przyjelo sie w ludowym kalendarzu $wiat religijnych.

Co ciekawe, wczesniej podobne problemy mialy miejsce w odniesieniu do
$wieta dedykowanego matce Maryi — $wigtej Annie, synkretyzowanej w kultach
afrobrazylijskich z Nana, boginia stodkiej wody. Oficjalnie $wieto to miato przypada¢
w kalendarzu koscielnym na dzien 26 lipca. Jednak mieszkarncy Salvador da Bahia
i okolic, zwlaszcza rybackiego Rio Vermelho, przeniesli je, dla swoich potrzeb i bez
wiedzy hierarchéw, na lato, z datg ruchoma, ustalang na styczen lub luty. Pierwsze
obchody zarejestrowano tam w lutym 1823 roku (Vianna, 1983, s. 27). Swieto, organi-
zowane przy udziale elity baianskiej, ktora zjezdzata nan thumnie, trwalo zwykle caly
tydzien. Jednak, jak sie wkrotce okazalo, wazna rola w obchodach odgrywana przez
lokalnych rybakéw miata sie szybko zakonczy¢ - momentem kulminacyjnym obcho-
dow byta procesja morska, podczas ktorej picknie przystrojone todzie rybackie wy-
ruszaly w morze, a na ladzie odbywaly si¢ w tym czasie procesje piesze (Garcia, 1923,
s. 283; Querino, 1946, s. 128). Z czasem Rio Vermelho stalo si¢ jednak dzielnica
coraz bardziej popularng wéréd ludzi zamoznych, ktérzy zaczeli sie tam osiedla¢ na
stale, a wraz z tymi zmianami, zaczal zmieniac si¢ rdwniez charakter $wieta, ktdre
stawalo si¢ coraz mniej $wietem rybakdéw; procesja fodzi zastapiona zostata przez
bogaczy wyscigami z nagrodami, pojawily si¢ wybory najpigkniejszej uczestniczki
swieta (krolowej), czyli karnawalowe ,,konkursy pieknosci”, na ulicach staczano bi-
twy na konfetti, odbywaly si¢ pochody przystrojonych samochodéw, oblewano si¢
perfumami i zazywano kapieli morskich w przebraniach z krepiny etc. (Porto Filho,
1991, 5. 93). Swietujacym przygrywaly najlepsze orkiestry karnawatowe. Ze starych
tradycji pozostawaly jeszcze zaledwie mycie lokalnego kosciota przez zony rybakéw,
wieczorne aukcje publiczne na cele charytatywne oraz uliczne tance ,,pospdlstwa’,
w tym rodas de samba (Wetherell, 1972, s. 130), z ktérymi konkurowaly urzadzane
w nowych, bogatych willach zamkniete bale dla elity. Obchody $wieta trwaly, tak
jak karnawal, przez kilka dni, najczesciej od pigtku do $rody, a ulice Rio Vermelho
stawaly sie miejscem przemarszu wesoltych orszakow bogatych przebierancow,
zacierajgc réznice pomiedzy $wietem religijnym a karnawatem (Porto Filho, 1991;
Vianna, 1979, ss. 16-17).

Pomimo swojej popularnosci wsrod elit Salvador da Bahia, $wieto nie przyjeto sie
na dlugo. Zadecydowat o tym jego bojkot wsrod lokalnych rybakow, ktérzy w miejsce
$wietej Anny zaczeli oddolnie propagowac kult jej corki, Maryi, zsynkretyzowanej
z orixd lemanja, boginig wdd i oceanéw. Rybacy zaczeli urzadza¢ swoje wiasne
obchody, z procesja morska i pokazem sztucznych ogni, taczac, juz na stalte zresz-
tg, posta¢ Maryi, Patronki Zeglarzy (Nossa Senhora dos Navegantes) z afrykariska
boginig Iemanja:

Dzien Niepokalanej to takze dzien Iemanja, matki wod czczonej przez rybakéw z Bahia,
ktorzy $wietuja organizujgc procesje w Rio Vermelho, $piewajac pie$ni w afrykanskim
jezyku nagé 1 wyptywajac swoimi todziami z plazy Mariquita, aby zabra¢ na gleboka
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wode wszystkie podarunki przeznaczone na ofiare dla orixd: kwiaty, perfumy, pachnace
mydla i inne podarki. (Ott, 1955, s. 170).

Fot. 1, 2. Kosze z darami dla Iemanja znoszone przez uczestnikow swieta przed switem

Maryja-Iemanja uznawana jest za cierpliwa, dobra, delikatna, czulg i opiekuncza
matke, ktéra chroni rybakéw przed niebezpieczenstwami czyhajacymi na nich na
pelnym morzu, a kiedy przyjdzie juz ich czas — zabiera w ostatnig droge, na dno
oceanu. Jednoczesnie Iemanja ma jednak takze inne, mniej fagodne i dobrotliwe
oblicze — uznawana jest, pomimo swojej opiekunczosci, za boginie msciwa, zaborcza
i zazdrosng o swoich wyznawcow: nie zapomina braku uwagi ze strony tych, ktérzy
polecaja si¢ jej opiece. Uwielbia prezenty, ale potrafi tez, w swojej ztosci, je odrzucic.
Z drugiej strony — przyjmuje wszystko, bez wzgledu na rzeczywista warto$¢ daru.
Prezenty jej oferowane nie muszg by¢ ani drogie, ani bardzo wyszukane. Muszg by¢
natomiast, zgodnie z opiniami wyznawcdw, pieknie przygotowane i ofiarowane,
w dniu jej poswieconym, ze szczerego serca.

Fot. 3, 4. Przykladowe kosze z darami

Dla rybakéw wyptywajacych na dalekie polowy na otwarty ocean Maryja/
Iemanja byta duzo praktyczniejszym obiektem kultu niz Anna/Nana - patronat
$wietej Anny potrzebny byl, jak wierzono, osobom starszym oraz bezdzietnym parom,
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a Nana opiekowata si¢ rybakami fowigcymi w wodach stodkich. Do tego doszty ostre
podzialy spoleczne wiéréd $wietujacych (rybacy stopniowo wypychani byli poza
nawias $wigtecznych obchodéw elity) oraz nieporozumienia pomiedzy rybakami
a proboszczem nowopowstalej parafii pod wezwaniem $wigtej Anny. Ksigdz, nieprzy-
chylnie nastawiony do wszelakich lokalnych ,herezji’, nie chcial tolerowa¢ zadnych
synkretyzmow, $cisle samodzielnie nadzorujac przygotowania do corocznego $wieta
ijego przebieg. W odpowiedzi na werbalizowane przez proboszcza oficjalnie zambony
problemy wynikajace z ludowego ,.faczenia” §wigta katolickiego z kultem afrykanskich
orixds, rybacy odmowili placenia dziesieciny na utrzymanie parafii (Festa..., 1970,s.1).
Wiadomo, ze juz w 1924 roku istniaty bardzo powazne konflikty pomiedzy lokalnym
klerem a rybakami, ktérzy, pomimo zakazdéw i ostrzezen, nadal wyptywali w morze,
aby ztozy¢ Iemanja ofiare w postaci wiklinowego kosza pelnego jej ulubionych prezen-
tow i prosic ja o opieke i obfite potowy (Porto Filho, 1991, s. 96; Vianna, 1979, s. 16)".

Maryja, matka Chrystusa, zsynkretyzowana zostala zatem przez rybakow
z Iemanja z boginig morza - patronka rybakéw, co widoczne jest w statuetkach
i obrazach przedstawiajacych w bardzo zblizony sposob obydwie postaci kultu.

Pl ey L

Fot. 5. Nowoczesna wersja figurki Maryi/Iemanja

W 1930 proboszcz, krytykujac te synkretyzmy jako poganstwo, odmoéwil cele-
bracji mszy w dniu $wieta Maryi/Iemanja. Od tego czasu rybacy przestali po prostu
korzystac z jego duszpasterskich ustug - $wieto, juz wtedy dedykowane nie swietej
Annie?®, tylko Maryi/Iemanja, zaczeto zy¢ w lokalnej spoteczno$ci swoim wlasnym
zyciem, organizowane oddolnie przez rybakéw, czesto z udziatem kaptanéw can-

7 Historycznie, lemanja przedstawiana byta w kultach afrobrazylijskich jako matka-matrona, o obfitych
ksztaltach, z pelnymi piersiami — byta symbolem macierzynstwa. Pézniej, zwlaszcza po objawieniach fatimskich, jej
wizerunek ulegat stopniowym zmianom: pojawiata sie coraz czesciej jako szczupla, biata kobieta, w powldczystych,
blekitnych lub blekitno-biatych szatach. Niektdrzy poréwnuja jej wizerunek do basniowych wroézek: ,,z alabastrowa
bielg skory, ubrana w dtuga, muslinows tunike, wylaniajgca sie z morskich fal, z rozwianymi na wietrze czarnymi,
diugimi wlosami, diademowa korong z pertami, otoczona $wiezymi rézami i wianuszkiem z gwiazd. Iemanja pojawia
sie szczupla i wiotka, w niczym nieprzypominajgca ,,matrony z pelnymi mleka piersiami” (Verger, 1997, s. 193).

8 Po dekadach ,,zastoju” $wieto ku czci $wietej Anny, wrocilo, w latach 60., do oryginalnej daty z kalendarza
ko$cielnego, czyli 26 lipca. Po czym zostato praktycznie zapomniane. Obecnie nie istnieja w zasadzie Zadne obchody
ku czci tej swietej w religijnosci ludowej lokalnego Kosciota.
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domblé, ktérzy pomagali przygotowywac kosze ofiarne dla bogini morza. Wkrétce
$wieto Maryi/lemanja zaczeto by¢ traktowane jako wazny element synkretycznej
religijnosci ludowej, poza jakakolwiek kontrola kleru katolickiego. Ostatecznie data
$wieta Iemanja ustalona zostata oddolnie na 2 lutego, w dniu $wig¢ta maryjnego.
Pierwsze jego oficjalne obchody odbyly si¢ w 1959 roku, zainaugurowane pokazem
sztucznych ogni przed $§witem, pdzniej nastagpito wyplyniecie rybakéw na otwarte
morze z darami dla Iemanja (Porto Filho, 1991, 5.96). Poczatkowo dary te byly
przygotowywane tylko przez rybakow, ale wkrotce zaczeli oni zabiera¢ réwniez
kosze petne kwiatéw, kosmetykdow, jedzenia, 0zddb, lalek i bilecikéw z prosbami
i podzigkowaniami przywiezione przez inne osoby, spoza wspoélnoty. Z czasem liczba
uczestnikow oraz oferowanych bdstwu prezentow zwiekszyla si¢ do tego stopnia, ze
obecnie w celu ich dostarczenia wyrusza cala flotylla statkéw rybackich, motord-
wek i zagléwek, a ilo$¢ wrzucanych do oceanu przedmiotéw budzi zaniepokojenie
w kontekscie ochrony srodowiska’.

Fot. 6. Przygotowania todzi do zaladunku koszy z prezentami

Zanim dary zostang zaladowane na fodzie, sktadane s skoro $wit w specjalnie do
tego przygotowanym baraku, przy domu Iemanjd, na skarpie nad brzegiem morza.
Ci, ktérzy pojawia sie zbyt pdzno, musza poradzi¢ sobie z dostarczeniem prezentu
sami — zwykle odbywa si¢ to, zgodnie ze starg tradycja, poprzez puszczanie bezpo-
srednio z plazy na wode¢ papierowych statkéw z zawartoscia (Querino, 1955, s. 60).
Prezenty uwaza si¢ za dorgczone z sukcesem, jesli fale zabiorg je w glab oceanu, a te
wyrzucone na glebine z fodzi - jesli utona. Jesli prezent unosi si¢ na falach albo wraca
z falami na plaze, uznaje sie, ze bogini morza odrzucita prosbe lub podzigkowania, ale
zdarza si¢ to wyjatkowo rzadko - wszystkie zasady, w tym dotyczace samych daréow
i sposobu ich przygotowan sg przez uczestnikow $wieta rygorystycznie przestrze-
gane. Po powrocie rybakéw na brzeg, zaczyna si¢ cze$¢ ludyczna $wigta — z poczu-
ciem spelnionego obowigzku jego uczestnicy jedza (pokarmy tradycyjnie zwigzane
z kultem Iemanja przygotowywane sg z kukurydzy i kokosa, z dodatkiem miodu
i stodkiej oliwy), pija (réwniez napoje alkoholowe), tanczg (zwykle jest to uliczna

? Od kilku lat organizatorzy $wieta zachecaja do przygotowywania koszy ofiarnych w wykorzystaniem jedynie
naturalnych materialéw, ktére ulegaja szybko biodegradacji.
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samba, ostro krytykowana przez Kosciél)' i bawig sie iscie karnawalowo; kiedys —
w przebraniach oraz z uzyciem masek, pomimo zakazoéw, ktdére limitowaty uzycie
tego rodzaju strojow, utrudniajacych identyfikacje uczestnikoéw ulicznych zabaw,
a obecnie — w strojach $wigtecznych, zwykle oznaczajacych ubrania w kolorystyce
Iemanja: biale lub bialo-blekitne'. Popularnym sposobem spedzania czasu podczas
takiego $wieta jest tez uczestnictwo w réznego rodzaju grach, w tym hazardowych,
sposrod ktorych wiekszos¢ jest nielegalna, ale dochdd z nich przeznaczany jest zwykle
na cele charytatywne lub - duszpasterskie, zwigzane z dzialalnoscig lokalnej parafii.
W chwili obecnej, co potwierdzam na podstawie obserwacji, liczba uczestnikow
$wieta zblizona jest do liczby uczestnikéw bardzo popularnego karnawatu w miescie
Salvador da Bahia — na ulicach dzielnicy Rio Vermelho, ze wzgledu na obchody dnia
Maryi-lemanja, panuje tltok, a w celu dostania sie¢ do wnetrza kaplicy ludzie stoja
w kolejce godzinami, od bladego $witu.

Fot. 8, 9. Dom Iemanja na plazy w Rio Vermelho

10" Querino (1946, s. 87) pisze o sambie jako o taricach poganiskich, diabolicznych, szatanskich, podczas ktérych
diabel fizycznie ukazuje si¢ tariczacym, np. jako jeden z muzykéw. Przytacza historie opowiadang przez mieszkancéow
Rio Vermelho o tym, jak diabel pojawil si¢ na $wieckiej czesci obchoddw ku czci Maryi/Iemanja.

' W samym miescie Salvador da Bahia przez dugi czas obowiazywaty kary za nieprzestrzeganie zakazéw uzy-
wania w miejscach publicznych masek poza karnawalem. Jednak poniewaz miejsca takie jak Rio Vermelho uznawane
byly za wakacyjne kurorty lokalnych elit, policja patrzyta na tamtejsze maskarady podczas $wigt religijnych przez
palce, zezwalajac réwniez na uliczne walki z uzyciem confetti i kwiatow oraz wzajemne oblewanie si¢ perfumami.
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Popularnos¢ konkretnych $wietych zwigzana jest w Brazylii nie tylko z ich do-
mniemang (lub rzeczywista) efektywnos$ciag w wypetnianiu kontraktu do ut des, ale
takze z ich bezposrednim utozsamianiem przez wyznawcow z konkretnymi orixds
z panteonu kultéw afrobrazylijskich i tych z kolei utylitarnoscia dla konkretnych
celow danego wyznawcy. Stad tez niewielkie zainteresowanie organizacja swieta ku
czci matki Maryi, $wietej Anny, co ostatecznie doprowadzito do jego faktycznego
wygaszenia. Swieta Anna nie byla ,,§wieta utylitarng” - nie byta uznawana za specja-
listke od cudownych uzdrowien, ani tez za $wieta skutecznie chroniacg oddajacych
sie pod jej wstawiennictwo, nie patronowala réwniez zadnej konkretnej, wptywo-
wej grupie zawodowej zainteresowanej rozpowszechnieniem jej kultu. Nie byta, co
najwazniejsze, skutecznym posrednikiem dla rybakoéw, ktorych glos okazal sie tak
naprawde decydujacy i ktérzy wybrali inwestycje przynoszaca, w ich mniemaniu,
wieksze korzysci - inwestycje w Maryje zsynkretyzowana z boginig moérz i oceanéw
- Iemanja. Do wygaszenia $wieta ku czci Anny przyczynily sie rowniez dwie inne,
wspomniane juz kwestie: nieporozumienia z klerem oraz zanik funkcji kurortowej
Rio Vermelho, ktére wchlonigte zostalo przez miasto, co sprawilo, ze wczesniejsza
osada rybacka stracita swdj urok miejsca wakacyjnych zabaw elity, ktéra przeniosta
sie gdzie indziej. Swieto dedykowane Annie stanowi dobry przyktad $wieta, ktére
pojawito si¢ jedynie w konkretnym czasie i konkretnych okolicznosciach i zamarlo,
kiedy motywacje jego organizatoréw ulegly zmianie (Vovelle, 1991, s. 245).

Wielu sposrdd ,,praktycznych” $wietych stawalo si¢ w Brazylii patronami kon-
kretnych bractw, czy grup zawodowych. I tak, np. §wieta Barbara, utozsamiana z orixd
Iansa, stala sie patronka kupcéw i strazakéw, co doprowadzito do przetrwania jej
$wieta nawet w sytuacji znacznego oslabienia dzialalno$ci bractw religijnych, ktére,
tradycyjnie, byty gtéwnymi organizatorami obchodéw - kler odpowiadat jedynie
za strong sakramentalng $§wieta. Bardzo wazne bylo zawsze podkreslenie znaczenia
wspolnotowego $wiat religijnych oraz, paradoksalnie, ich charakteru $wieckiego,
przy pozostawieniu dla przedstawicieli Kosciota tylko funkcji zwigzanej z celebra.
W przypadku $wieta dedykowanego $wietej Barbarze, od poczatku w organiza-
cji uczestniczyly lokalne grupy zawodowe, ktoére Barbara/Iansa miata za zadanie
wspierac i to przez nie obchody byly w caloéci finansowane. Swieta Barbara stata
sie szczegodlnie popularna w Salvadorze ze wzgledu na pozary, ktére bardzo czgsto
nawiedzaly ubogie, ale takze gesto zabudowane handlowe dzielnice. Obchody ku
jej czci, z powodu charakterystyki jej najwierniejszych wyznawcéw (w wigkszosci
ciemnoskorych kupcéw o niskim dochodzie), nie byly oficjalnie w zaden sposéb
promowane - z wyjatkiem mszy $wietej, odbywaly sie one zreszta poza murami
koscielnymi i bez obecnosci przedstawicieli Kosciola, co ulatwiat fakt, ze swieta
ta, niecieszaca si¢ prestizem wsrdd elit, nie posiadata w Salvador da Bahia zadnej
$wigtyni pod swoim wezwaniem.

Obchody dnia Swietej Barbary/Iansd'? odbywaja sie 4 grudnia, na miejskiej
Staréwce, Pelourinho, rozpoczynajac si¢ mszg swieta w kosciele Nossa Senhora do
T&;ta&arhara zyta w III wieku i zmarta §miercig meczenska: zabita szpada przez wlasnego ojca za wiernos¢
chrzedcijanstwu, wczesniej zamykana byla przez niego w wiezy, torturowana, przeprowadzana nago przez miasto.

Ojciec zgingt po zamordowaniu cérki porazony piorunem. Jej symbolami sg: wieza, ogien, pioruny, szpada, odpo-
wiadajace dokladnie atrybutom afrobrazylijskiego bostwa Iansa (Lehmann, 1935, s. 464-466).
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Rosdrio dos Pretos (starego bractwa zrzeszajacego poczatkowo Afrykanow i Afro-
brazylijczykow) i przyciagajac, tak jak i Swigto Iemanja/Maryi, ttumy wiernych,
pojawiajacych sie w strojach o kolorach odpowiednika $§wigtej Barbary w candomblé
- orixd lansa (biel z elementami ztota i czerwieni) (Vianna, 1983, s. 37).

Fot. 10, 11. Thumy w dniu $wigtej Barbary na staréwce

Salvador da Bahia, w kolorach Iansa (biel, zloto i czerwien)

Obchody sktadaja sie z reguly z trzech czeéci: mszy $wietej, uroczystosci na
placach i ulicach Pelourinho oraz pézniejszych, wieczornych, rytuatéw candomblé.
Msza rozpoczyna si¢ uroczysta procesja z figurka swietej Barbary, po czym na placu
przed kosciotem oraz w jego okolicach, odbywaja si¢ pokazy sztucznych ogni, pokazy
capoeira oraz rodas de samba, przy udziale baterii bebnéw. Znany brazylijski pisarz,
Jorge Amado (1945, ss. 157-158), pozostawil taki opis tego swieta:

Ulice zamieniaj si¢ w jedng wielkg sambe, taficza wszyscy, kupcy, goscie, baianas. Je-
dzenia jest bardzo duzo, dla wszystkich, a cachacy jeszcze wiece;.

Podczas gdy na ulicach kolorowy ttum tanczy w barwnych korowodach i pro-
cesjach, przy dzwiekach bebnéw i wybuchach sztucznych ogni, serwowane jest
tradycyjne, afrykanskie jedzenie, w tym obowigzkowo cururi® i acarajé'*. Pije si¢
sporo trunkow alkoholowych, w tym tradycyjnej cachagy, kupowanej na zainstalowa-
nych ad hoc stoiskach, sprzedawanych ze styropianowych skrzyn, lub z bagaznikéw
samochoddw dudniacych gltosna muzyka. Na ulicach roi si¢ od wszelkiej masci
wrozbitéw, znachoréw i ,,przepowiadaczy milosci’, ktorzy za niewielka optata mowia
wszystko o czym, ich zdaniem, klient wiedzie¢ powinien i lecza go/ja ze wszystkich
rzeczywistych i domniemanych dolegliwosci. Czesto gra sie w gry, wlaczajac te nie-
legalne, z przeznaczeniem $rodkéw na potrzeby Kosciota i bractw odpowiedzialnych
za organizacje $wieta. W takim celu prowadzone sg rowniez aukcje réznego rodzaju
przedmiotéw i wyrobdw rzemieslniczych.

3 Cururii - nazwa z jezyka Indian Tupi, potrawa nazywana takze ef6, przyrzadzona ze specjalnych, sfermen-
towanych lisci gotowanych z suszonymi krewetkami, cebula, pomidorami, pietruszka i olejem dendé.

" Acarajé - bulka z fasoli z cebulg i sola, smazona w glebokim oleju dendé i wypelniona, po rozcieciu,
owocami morza.
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Fot.12. Procesja z figurka $wietej Barbary/Iansa

Przed rozpoczgciem $wigta Barbary, z samego rana sktadane s3 w domu can-
domblé (terreiro) ofiary ze zwierzat. Exu, béstwo odpowiadajace Hermesowi
w mitologii greckiej, uwazane za postanca, ale tez tzw. trickstera, mogacego utrudnic¢
lub nawet uniemozliwi¢ obchody $wieta, jest ,,karmione” przed wszystkimi innymi,
aby zapewni¢ sobie jego przychylno$¢ i nieplatanie psikuséw uczestnikom i orga-
nizatorom $wigta. Nastepnie kazdy z orixas otrzymuje sobie przypisang czes¢ ciata
konkretnego zabitego zwierzecia (z reguly sa to: glowa, skrzydta, watroba, serce
i krew) w formie ulubionego dania, ktére pozostawia si¢ w odpowiednim miejscu
na talerzach. Pozostale czesci zwierzat sg przygotowane dla uczestnikéw $wieta
i serwowane podczas wieczornych rytualéw. Z samego rana, przed procesja, sktada
sie takze przed figurka $wietej Barbary jej ulubione danie, ktérym jest carurd, aby
»-wzmocni¢” katolickg $wietg i przygotowac ja na majacy nastapi¢ duzy wysitek
zwigzany z obchodami. Przed rozpoczeciem procesji, wierni rzucaja takze czesto
na jej trasie make z dendé, leja wode i sypig ziarna startej kukurydzy. Podczas calej
uroczystosci w kosciele i na placu, oraz pdzniejszych pokazéw sztucznych ogni,
stycha¢ afrykanskie bebny.

Wieczorem odbywaja sie rytualy candomblé poswiecone przede wszystkim
Iansa - orixd, ktéry odpowiada w panteonie bostw afrykanskich $wietej Barbarze,
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cho¢ przywolywane s3, wedle zasady starszenstwa, wszystkie orixds. Jednak zdarza
sie rowniez, ze lansa pojawia si¢ juz podczas procesji ku czci §wietej Barbary, lub
przed jej rozpoczeciem, wstepujac w cialo zainicjowanego wyznawcy candomblé
uczestniczacego w tym katolickim $wigcie'.

Zakonczenie

Trudno jest ustali¢ jakiekolwiek ostre granice pomiedzy wierzeniami i kultami obec-
nymi w brazylijskiej, synkretycznej religijno$ci ludowej eklektycznego katolicyzmu.
Trudno takze nadgzac za nieustannymi zmianami, nieoczekiwanymi synkretyzmami
ilokalnymi herezjami, czy tez nowymi zjawiskami w procesie karnawalizacji $wiat re-
ligijnych w Brazylii. Na przykladzie krétkiej analizy dwdch gléwnych $wiat religijnych
odbywajacych si¢ latem w Salvador da Bahia (NMP/Iemanja oraz $wigta Barbara/
Iansda) mozna zauwazy¢, ze $wieta w religijnosci ludowej Salvador da Bahia maja,
historycznie, charakter wysoce synkretyczny, oddolny i w duzym stopniu niezalezny
od decyzji koscielnej hierarchii lub tez nawet obecnosci przedstawicieli kleru. Ich
ustanowienie, kontynuacja i rozwoj uzaleznione byly przede wszystkim od wsparcia
idei $wieta przez samych wyznawcoéw, ktorzy, stowarzyszeni w bractwach religij-
nych lub cechach zawodowych, odpowiedzialni byli za organizacje, finansowanie
oraz propagowanie kultu swoich $wietych patronow. Wszelkie konflikty pomiedzy
$wieckimi organizatorami oficjalnie wspieranych przez Kosciol $wiat i hierarchia
koscielna owocowaly spadkiem ich znaczenia w kalendarzu $wiat, i, tak jak stato
sie w przypadku $wieta ku czci $§wietej Anny - skutkowaly ich szybkim pojsciem
w niepamie¢. Konflikty z Kosciotem dotyczyly przede wszystkim synkretycznego
taczenia $wietych katolickich z ich afrykanskimi odpowiednikami, orixas, co jest
charakterystyczne dla §wieta Anny/Nana, NMP/Iemanja, czy dla obchodéw dnia
$wietej Barbary/Iansa. Konflikt wokdét pierwszego z wymienionych $wiat rozwia-
zany zostal przez samych rybakéw w sposob dla Kosciota niekorzystny, polegajacy
poczatkowo na oddolnej zmianie daty obchodoéw, a nastgpnie na ich zawieszeniu
i zastapieniu kultem Maryi/Iemanja afirmujacym, ze wzgledu na konflikt z klerem,
przewage dziedzictwa afrykanskiego nad katolicka ortodoksja. Dzien poswiecony
$wietej Barbarze/Iansa byl natomiast od poczatku (i pozostal nadal, jak mogtam za-
obserwowac podczas badan terenowych), pomimo sprzeciwu hierarchéw wobec tego
rodzaju synkretycznych praktyk, swietem obchodzonym wspdlnie przez wyznawcow
katolicyzmu oraz kultéw afrobrazylijskich, przede wszystkim ze wzgledu na jego
gltéwnych, oddolnych propagatoréow, ktérym byly bractwa i cechy. Przedstawiciele
brazylijskiego Kosciota instytucjonalnego probowali przez dlugi czas doprowadzic¢
do sytuacji, w ktérej kult $wietych katolickich bylby czysty i ortodoksyjny. Jednak
wierni, czesto posiadajacy podwojna, paralelng przynaleznos¢ religijng (do Ko-
$ciota katolickiego oraz candomblé), dazyli do utrzymania wielowiekowej tradycji
liberalnego taczenia obydwu kultow, chocby poprzez organizacje obchodow swiat
religijnych poza budynkami kosciota, na placach, ulicach oraz w terreiros, wlaczajac

5 Sytuacje takie opisal m.in. w swojej powiesci Jorge Amado (1988, s. 390).
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w nie rytualy afrobrazylijskie, wspdlne biesiadowanie, tance i zabawy. Konflikt po-
miedzy Kosciotem instytucjonalnym a Kosciotem ludu nie dotyczyt zatem jedynie
kwestii czystosci wiary - toczyt sie réwniez w kontekscie intensywnie zachodzacych
procesdw ,karnawalizacji” $§wiat religijnych, czesto zwigkszajacej ich znaczenie
w sferze profanum i przestaniajacej ich oryginalna symbolike religijna.

Synkretyzacja religijna w Brazylii zachodzita w duzej mierze w ramach dzia-
talnosci bractw religijnych, zwlaszcza tych obejmujacych Afrobrazylijczykow,
jednocze$nie adeptow candomblé. To przede wszystkim bractwa, grupy zawodowe
oraz zwyKkli, prosci ludzie (rybacy) odpowiadali za organizacj¢ i rozpowszechnianie
idei $wiat religijnych ku czci $wietych ,,praktycznych” i ,efektywnych’, do ktérych
warto bylo sie odwotywac, dodatkowo utozsamianych z silnymi afrobrazylijskimi
orixds. Podczas tychze $§wiat kler pelnil, ewentualnie, jedynie funkcje pomocnicza,
ograniczona do celebry mszalnej. Stad brak kontroli instytucjonalnej Kosciota nad
integralnymi elementami tychze $wiat, czyli rozrywkami stricte §wieckimi, ktore
niejednokrotnie zaczelty w koncu przestania¢ oryginalne, religijne znaczenie $wie-
ta. Kalendarz $wiat w religijnosci ludowej Salvador da Bahia stal si¢ w ten sposéb
nieoficjalnie, ale w istotny sposob ,skarnawalizowany”, zgodnie z oczekiwaniem
wiernych, korzystajacych z wypracowanej w Salvador da Bahia przez wieki synkre-
tycznej ,afrokatolickos$ci”
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