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Komu zalezy na sekularyzacji?
Fakty i zyczenia dotyczace przysztosci religii
w krzywym zwierciadle WEIRD

Who cares about secularization? Facts and wishes about religion
and its future in the WEIRD’s distorted mirror

Abstract. The presence of religion in the modern world is confirmed by statistics on re-
ligious identifications. Religion is a permanent feature of our world and will undoubtedly
remain so in the future. However, it is not without significance that the reality of religion
is described and interpreted by representatives of the WEIRD elite, who overwhelmingly
do not belong to the reality being described. In other words, we must recognize the fact
that religion is a subject of research for people who, at best, are not interested in it. This
may mean that secularization is largely a postulate or goal (often politically implemented
plan) and not a conclusion resulting from an impartial observation. Therefore, it is diffi-
cult to find scholars willing to critically judge secularization, apart from the circles clearly
identifying as a denomination. I would like to highlight two authors who stand out from
this background: Leszek Kotakowski and Roger Scruton. I believe that Kotakowski and
Scruton can point out the benefits of the presence of religion in the modern world, and
at the same time, they see what the threats of secularization are. However, are such views
able to successfully compete with the mainstream in the humanities and social sciences?
I base my doubts about this, inter alia, on statistical data and the latest publications.
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Wstep

Religia jako wazny czynnik polityki §wiatowej ponownie znalazta si¢ w cen-
trum zainteresowania (Scruton, 2003; Robertson, 2011; Huntington, 2018).
Potwierdza ten fakt nie tylko ,,zderzenie cywilizacji’, ale takze rozpad panstw
bloku sowieckiego oraz towarzyszace mu ozywienie ,,myslenia opartego na wie-
rze i zainspirowanego wiarg” (Robertson, 2011, s. 35). Wydarzenia prowadzace
komunizm do upadku Roger Scruton opatrzyl jednak istotnym komentarzem:
»Interesujacy w tym odrodzeniu si¢ teologicznego i filozoficznego myslenia jest
fakt, ze na ogol nastepuje ono poza uniwersytetami” (Scruton, 2010, s. 109).
Dekady pomijania znaczenia religii, wspieranego zrodzonym w O$wieceniu
pogladem, ze religia jest wrogiem ludzkosci (Scruton, 20164, s. 128), nie zo-
staly wyparte przez apologetyke religijnego odrodzenia, ale ustapily krytyce
religii w niespotykanej wczesniej skali. Kto nie przytaczyl si¢ do ateistycznego
sekularyzmu, ten przynajmniej popadl w nadmierna ostroznos¢ w podejsciu
do religii jako potencjalnego zagrozenia. ,W ostatnich latach stato si¢ bardzo
jasne, ze jest to temat, ktorego wielu unika w obawie przed rozbudzeniem
etnicznej pasji, ktora moze skutecznie zaszkodzi¢ karierom akademickim,
przynajmniej w Wielkiej Brytanii i USA” (Robertson, 2011, s. 32). Wydaje sig,
ze w imie okreslonych z gory korzysci calymi latami zaniedbywano znaczenie
religii we wspdlczesnym $wiecie', omawiajac jg przede wszystkim z perspek-
tywy sekularyzacji, a wiec jako zjawisko zanikajace (Robertson, 2011, s. 34).

Jesli na serio potraktujemy tezy gloszone przez neoewolucjonistyczna
strategie kwestionowania znaczenia religii, to bedziemy musieli réwniez
przyjaé, ze ,nie tylko religie, ale takze nauke mozna pojmowac jako kartel
memow «wynajmujacych» w celu replikacji pewne jednostki lub instytucje,
np. uniwersytety” (Gutowski, 2016, s. 57). W nauce, takze dzieki pewnym
wlasciwosciom chrzedcijanstwa (Henrich, 2020, s. 227-229), doszlo do ku-
mulacji cech i postaw, ktore sprawiajg, ze na tle innych ludzi uczeni wydaja
sie ,,dziwni”2. Méwigc metaforycznie, jesli gdzies naprawde spetnily sie laickie

! Oczywiscie istnieja wazne wyjatki. Prace Maxa Webera zaprezentowaly Scisle zwigzki
pomiedzy religia i ekonomia w sposob, ktéry zakwestionowal dotychczasowe przywigzanie
do postrzegania jedynie korzysci ptynacych z izolacji zycia publicznego od religii (Robertson,
2011, s. 34-35). Dzi$ jednak krytykuje sie podejécie Webera, widzagc w nim jednostronno$é
wykluczajacg inne perspektywy. Korzysci wynikajace z symbiozy zycia gospodarczego i religii,
ktore Weber przypisal protestantyzmowi, z pewno$ciag mozna laczy¢ z chrzedcijanstwem juz
od czaséw $redniowiecza. Ich zwigzek jedynie z reformacja jest tatwy do zakwestionowania
(Stark, 2016, s. 243 i n.).

? Od czasu slynnej publikacji J. Henricha, S.J. Heinego i A. Norenzayana w ,,Behavioral and
Brain Sciences” stowo ,weird” nabralo nowego znaczenia (Henrich i in., 2010). Uzyty w tytule
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postulaty Oswiecenia i rzeczywiscie pojawili si¢ ludzie ,wysoce indywiduali-
styczni, z obsesja na wlasnym punkcie, zorientowani na kontrole, nonkon-
formistyczni i analityczni” (Henrich, 2020, s. 21), to bez watpienia dokonalo
sie to w murach uniwersytetow niemal na calym $wiecie, w podobnej skali
i z podobnymi skutkami. Znacznie bardziej zastanawiajace jest jednak to, ze
tuz poza murami uniwersytetu moga zy¢ ludzie, ktorzy wydaja sie — wedle
tych standardéw - nadal tkwi¢ w tym, co Immanuel Kant nazwal zawiniong
przez czlowieka niedojrzatoscia (Kant, 2012, s. 47).

Nie zamierzam tu zastanawia¢ si¢ nad ztozonymi powodami tego stanu
rzeczy. Sa one przedmiotem fascynujacych opracowan i zapewne beda te-
matem kolejnych. Interesuje mnie tylko, czy obraz swiata uwzgledniajacy
religie, ktory rysuja przedstawiciele nauk spotecznych i humanistycznych,
jest opisem wiarygodnym? Podzielam watpliwosci, ktére sformutowatl Ro-
bert Majewski w felietonie o wymownym tytule: Czy swiat opisany przez elity
WEIRD jest ,,obiektywny” i ,,uniwersalny”? Mam wagtpliwosci. Nie zgadzam si¢
jednak, ze charakterystyka Majewskiego jest trafna: ,,Nauki humanistyczne
toczy rak zachodniocentryzmu. [...] wyniki badan naukowych na Zachodzie
s3 niezwykle stronnicze” (Majewski, 2017). Postmodernistyczna i lewicowa
krytyka cywilizacji zachodniej nie jest wlasciwa strategia, jaka powinnismy
zastosowaé w odpowiedzi na analizy Henricha i innych badaczy. Czy autokry-
tyka zachodniocentryzmu bytaby zdolna posuna¢ si¢ do zakwestionowania
wysokiej oceny tych cech jej czolowych przedstawicieli, ktére sktadaja sie na
charakterystyke WEIRD? Mam watpliwosci.

Uwazam, ze taka autokrytyka istnieje i ma swoich wybitnych przedstawi-
cieli, chociaz zajmuje margines dominujacego dzi$ nurtu nauk spotecznych
i humanistycznych. Perspektywa reprezentowana przez takich myslicieli, jak
Leszek Kofakowski i Roger Scruton, ktérych argumenty tu przedstawie, jest
raczej odosobniona we wspdlczesnej humanistyce akademickiej, mimo to
moze znacznie lepiej oddawac¢ stan faktyczny. O ile perspektywe gléwnego
nurtu okreslitbym jako postulatywna, o tyle perspektywe Kotakowskiego
i Scrutona nazwatbym raczej realistyczng.

Fakty i zyczenia

Przewidywania dotyczace przyszlosci religii, zwlaszcza chrzescijanstwa, sa
zaskakujaco niezgodne (Jenkins, 2020; Henrich, 2020; Wilson 2020). Instytu-

artykulu Henricha angielski przymiotnik WEIRD jest akronimem utworzonym od stéw: Western,
Educated, Industrialized, Rich, Democratic, charakteryzujacych gtowne cechy ludzi, ktorzy przez
cale lata byli przedmiotem badan psychologicznych, na podstawie ktorych formulowano uogélnie-
nia dotyczace natury ludzkiej (Henrich, 2020, s. xiii; por. Haidt, 2014, s. 138; Zigba, 2015, s. 36).
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cjonalne formy religii, zwltaszcza na Zachodzie, wydaja si¢ powaznie zagrozone,
cho¢ niekoniecznie zagrozona jest sama religia (Jenkins, 2020, s. 186). Istnieja
spolecznosci, gdzie odsetek osob o rzeczywistej albo tylko deklarowanej
identyfikacji wyznaniowej jest niewielki lub wyraznie si¢ zmniejsza. Istnieja
tez jednak cale obszary globu, gdzie systematycznie zwieksza si¢ liczba wie-
rzacych i gdzie wzrasta religijna zarliwo$¢. Prognozy Pew Research Center
z 2015 r. méwig o wzro$cie ogolnej liczby o0sdb religijnych, cho¢ przewiduja
zmiany proporcjonalnego udzialu w tej liczbie reprezentantéw gtéwnych
religii: chrzescijanistwa, islamu, buddyzmu, hinduizmu i judaizmu’®. Zaklada
sie, ze w 2050 r. wielko$¢ ta wyniesie nawet 87%. Dane te moga si¢ oczywi-
$cie drastycznie r6zni¢ w zaleznosci od kraju, grupy spotecznej czy kultury.
Istotng korelacjg, ktora obecnie wzbudza zainteresowanie uczonych, jest to,
ze ludzie religijni zwykle maja wiecej dzieci (Jenkins, 2020)*, dlatego wzrost
sekularyzacji prognozuje si¢ gtéwnie w wysoko rozwinietych spofeczenstwach
i wéréd ludzi mtodych. Nie jest jednak pewne, czy te czynniki moga odwrdcic¢
ogolne trendy i zmieni¢ dane dotyczace calej ludzkosci. Niektorzy nie wahaja
sie twierdzi¢, ze podawane w tym kontekscie informacje majg czesto charakter
propagandowy, sa ,wspierane przez antyreligijny sektor mediéw amerykan-
skich” (Bohuszewicz, 2017, s. 71; Stark, 2015) i zamiast opisywac rzeczywisto$¢
usituja ja zmieni¢’. Rodney Stark podkresla, ze sposob uzyskiwania danych
pomija te formy religijnych zachowan, ktére nie wyrazaja si¢ w przynaleznosci
do instytucjonalnych ko$ciotéw, a zaliczanie takich ludzi do ateistow bytoby
uproszczeniem. Aby obraz byl pelny, nalezatoby jego zdaniem uwzgledni¢
calg rozmaito$¢ sceptycznych wobec nauki zachowan, jak okultyzm, magie
itp. Czyms innym bowiem jest deklarowana religijno$¢, czyms innym zaan-
gazowanie w instytucjonalng religie, a jeszcze czyms innym potrzeby religijne.
W zobiektywizowanych pomiarach wigkszos¢ bogatego zycia religijnego nie
zostaje ujeta. Narzedzia te nie sg po prostu ,czule” na wiele aspektow tego,
co nazywamy religia. Nie jest tez wykluczone, ze i dla samych respondentow

* Por. dane publikowane na stronach internetowych Pew Research Center: https://www.
pewforum.org/2015/04/02/religious-projections-2010-2050/ [dostep: 29.05.2021].

* O ,,zemscie kolyski” pisze Steven Pinker, dajac do zrozumienia, ze zwigkszona dzietno$¢
w rodzinach religijnych nie moze wzmacnia¢ tezy o religijnym odrodzeniu (Pinker, 2018,
s. 507). Pomija przy tym fakt, ze wzrost liczby chrzescijan na $wiecie wynika gtéwnie z kon-
wersji (Bohuszewicz, 2017, s. 69).

> Maciej Zieba posuwa sie jeszcze dalej. Twierdzi, ze bedaca mniejszoécia elita WEIRD,
ktorg okresla SAP (co jest akronimem utworzonym od angielskich stow: Successful/Single,
Agnostic/Atheist, Progressive) ma nieporéwnywalnie wiekszy wplyw na zycie pozostatej wigk-
szosci: ,,To oni w ostatnich stuleciach dominuja w mediach i na uniwersytetach. To oni tworza
intelektualne mody i ksztaltuja opini¢ publiczna. To oni maja znaczacy wplyw na polityke
i proces ksztaltowania legislacji w krajach Zachodu” (Zigba, 2015, s. 36).



Komu zalezy na sekularyzacji? Fakty i zyczenia dotyczace przysztosci religii... 83

wiele z ich wlasnego zycia duchowego pozostaje niedostrzegalne wobec sche-
matyczno$ci miernikow, ktore sg uzywane®.

Wedlug Stevena Pinkera korelacja miedzy sekularyzacja a dostatkiem
i wyksztalceniem typowa dla spoleczenstw zachodnich jest niedajacym sig za-
kwestionowac¢ faktem (Pinker, 2018, s. 506). Uwaza, ze zainteresowanie religia
jest odwrotnie proporcjonalne do przyrostu populacji WEIRD (Pinker, 2018,
s. 509). Innymi stowy, by zakwestionowac¢ sens prognoz formutowanych przez
Pew Research Center, Pinkerowi wystarczaja dane dotyczace krajéw zamozne-
go Zachodu, ktdére uwaza za wzorzec rozwoju realizowany uniwersalnie. Ten
tok rozumowania opiera si¢ dokladnie na tym, co Kotakowski krytykuje jako
o$wieceniowy progresywizm. Uczeni tacy jak Pinker nie s3 w stanie dostrzec
zadnych zalet $wiatopogladu ludzi religijnych i z determinacja forsuja tezg, ze
kierunek, w jakim bedzie rozwija¢ si¢ ludzkos¢, wyklucza inne rozwigzania
niz te, ktére sami wspieraja. Nawet gdy fakty temu przecza.

Rozwazmy jedng z mozliwych przyczyn takiej determinacji srodowisk
akademickich. Ankieta przeprowadzona wsrdd filozoféw przez PhilPapers’
wskazuje odwrotne proporcje miedzy wierzacymi i niewierzacymi do tych,
ktore dotycza calej populacji®. Wérdd ankietowanych 931 filozoféw, na pytanie
o stosunek do Boga (,,theism or atheism”), az 72,8% zadeklarowalo ateizm,
jedynie 14,6% potwierdzito swoj teizm, a 12,6% wyrazilo che¢¢ innej odpo-
wiedzi na tak postawione pytanie. Przypuszczam, Ze rozszerzenie tej ankiety
nie zmieniloby istotnie wyniku. Uniwersytet jest specyficznym srodowiskiem,
w ktorym wystepuje kumulacja specyficznych postaw, takze $wiatopoglado-
wych. Podkreslam to jako mozliwa przyczyne zaburzenia wszystkich dalszych
wnioskow formulowanych przez to srodowisko’. Szerzenie si¢ naturalizmu,
relatywizmu 1i irracjonalizmu w naukach humanistycznych oraz wspieranie

¢ Przykladem sg kraje azjatyckie, w ktorych postawy WEIRD laczg sie czesto z identyfika-
cja religijng w sposob, ktéry jest nie do pomy$lenia na Zachodzie (Bohuszewicz, 2017, s. 72).

7 Ankieta PhilPapers z 2009 r.: https://philpapers.org/surveys/results.pl.

8 Na dane statystyczne dotyczace filozoféw zwrdcil mojg uwage artykul Michaela Tooleya.
Odrzucajac, jako bezwartosciowe, religijne motywacje ludzi religijnych w sprawach aborcji,
Tooley podaje na obrone swojej argumentacji dane statystyczne dotyczace deklaracji religijnej
wéréd filozoféw. Wniosek jest jasny. Nie ma powodu bra¢ pod uwage motywacji religijnych,
jesli tak malo 0sob w dyskusji miedzy filozofami gotowych jest deklarowa¢ teizm: ,wiekszos§é
wspolczesnych filozoféw, ktdrzy zastanawiali si¢ nad wierzeniami religijnymi, doszla do wnio-
sku, ze nie ma wystarczajacych powoddw, nawet aby wierzy¢ w istnienie Boga, a c6Z dopiero
przyjmowac znacznie bardziej szczegélowe dogmaty religijne, wchodzace w sklad religii takiej
jak chrzescijanstwo” (Tooley, 2010, s. 179).

° Maciej Zigba twierdzi wprost: ,,primo, zadna inna spofeczno$¢ nie ma takich wplywow
politycznych, ekonomicznych i medialnych jak populacja WEIRD. Secundo, cze¢sto uwaza ona
swoje poglady za potwierdzone przez nauke, a wiec uniwersalne, absolutne, niepodlegajace
dyskusji i takie, ktore pozwalaja, by narzucaé je innym” (Zigba, 2015, s. 36).
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dowolnych nonsenséw, o ile tylko zachowuja pozoér nieodparcie lewicowych,
nie s3 obojetne, jesli nie dla obiektywnosci badan naukowych, to z pewnoscia
dla sposobu ich prowadzenia, doboru tematyki, metod badawczych, metod
interpretowania wynikéw itp. (Scruton 2010, s. 103; 2015, s. 347). Innymi
stowy, istnieje wiele powaznych przeszkéd, ktére moga wyraznie utrudnic
formufowanie na uniwersytecie afirmatywnych sagdéw na temat religii. Na te
zagrozenia zwraca z kolei uwage Roger Scruton.

Zmiany w sposobie rozumienia roli edukacji oraz uniwersytetéw po czesci
sprawity, ze poglady takie jak Kolakowskiego i Scrutona staly si¢ rzadkie lub
niepozadane'®. Wspominam o tym, sygnalizujac tylko niektére konsekwencje
wynikajace z dominacji przedstawicieli WEIRD w naukach spotecznych i hu-
manistycznych (Haidt, 2014, s. 251). Opis faktow zderza si¢ w tym przypadku
z kontrfaktyczng interpretacja $wiata, ktéra wytwarzana jest przez uniwer-
sytecka wigkszos¢. Kotakowskiego oraz Scrutona taczy niepokdj wynikajacy
z eliminacji sacrum z naszego Zycia i przekonanie o korzysciach plynacych
z obecnosci religii w $wiecie. Uwazam ich stanowisko za realistyczny opis
ludzkich potrzeb, ktdry przeciwstawiam postulatywnym zakleciom gtéwnego
nurtu WEIRD.

Gdy zestawia si¢ mysl autoréw podejmujacych te same zagadnienia,
naturalnie nasuwa si¢ pytanie o ich wzajemne relacje. O ile mi wiadomo,
Kotakowski do Scrutona nie odniost si¢ wprost w zadnym ze swoich pism.
Natomiast Scruton wyrazit swoje uznanie dla Kotakowskiego w przejmujacym
wspomnieniu opublikowanym po $mierci filozofa (Scruton, 2009), w ktérym
przywolal kluczowsy teze eseju Odwet sacrum na kulturze swieckiej (Kotakow-
ski, 1984, s. 172). Ten fakt o$miela mnie, by twierdzi¢, ze zestawienie, jakie tu
proponuje, jest trafne i usprawiedliwione, przynajmniej z punktu widzenia
Scrutona.

Wola panowania

Kotakowski zaczyna od komentarza dotyczacego prognoz formulowanych na
podstawie statystyk: ,,Losy zycia religijnego maja takze swoje miejsce wsréd
dowodoéw [...] na nasza profetyczng nieudolnos¢; [...] Kiedy gromadzimy sta-
tystyki uczestnictwa w nabozenstwach, pokrywajace lat kilkadziesiat, i kiedy
usitujemy jej przeku¢ w prawo historyczne, nie tyle stosujemy sie do jakiejs
zasady naukowej, ile raczej oddajemy trybut filozoficznym uprzedzeniom ewo-
lucjonizmu zastosowanego do religioznawstwa, a uprzedzenia te odziedziczy-

1 O unikaniu w debacie akademickiej trudnych tematdéw oraz eliminacji oséb gotowych
je podejmowac¢ Scruton pisal wielokrotnie (Scruton, 2003, s. 80; 2012, s. 185-186).
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lisSmy wprost z progresistycznych schematéw O$wiecenia” (Kotakowski, 1984,
s. 166). Leszek Kotakowski napisat te stowa blisko pét wieku temu, wyrazajac
nie tylko sceptycyzm wobec préb obiektywnego ujecia zjawisk religijnych, ale
takze krytykujac arogancje zwolennikéw postepu.

Kotakowski uwaza, ze jedna z konsekwencji ulegania progresistycznej
propagandzie jest lekcewazenie uwiklania nauki w metafizyczne zalozenia.
Jesli wiec dochodzi do zakwestionowania pozycji religii w $wiecie przez roz-
wijajaca si¢ nauke, to dzieje si¢ tak w imie realizacji postulatow, ktoére same
naukowej weryfikacji nie podlegaja (Kotakowski, 1990, s. 219-220). Z obecnie
dominujacej perspektywy naturalistycznej o religii méwi si¢ co najwyzej jako
o pewnym sposobie ewolucyjnego przystosowania czlowieka do warunkéow
zycia (Gutowski, 2016, s. 21-35; Scruton, 2016a, s. 129-130). Tak rozumiana
religia nalezy do przeszlosci. Jej zywiolem jest historia. Religia zinterpretowana
jako sposob ewolucyjnego przystosowania nie pasuje do obrazu wspolczesne-
go $wiata opartego na priorytecie wiedzy. Nie jest jednak jasne, czy uczony
gloszacy nieuchronnos¢ sekularyzacji opisuje fakty, czy moze replikuje wias-
ny systemem wartosci (Gutowski, 2016, s. 57). W kazdym razie zwolennicy
nieuchronnosci procesu sekularyzacji potwierdzajg ,,priorytet wiedzy”, nawet
gdy wypowiadaja swoj ,,ewolucjonistyczny dogmat, wedle ktoérego zaréwno
magia, jak religia sama nie byly i nie s3 niczym innym, jak nieskutecznymi
technikami, ktére zapelniajg szpary w naszej wiedzy i w naszych praktycznych
umiejetnosciach” (Kotakowski, 1984, s. 166). Uwazam za nadmiernie opty-
mistyczne przypuszczenie, ze uzyteczno$¢ ewolucyjna religii wyczerpuje si¢
jedynie w kosmetycznym wypelnianiu ,,szpar” w naszym poznaniu. Alternaty-
wy, ktdrej tu bronig, jest zatozenie, ze religia jest autonomiczna, nieusuwalng
potrzeba czlowieka (Wolniewicz, 1993, s. 198).

Na rézne sposoby usifowano wykazywac, ze zachodzi korelacja pomiedzy
przyrostem wiedzy i postepem technicznym a zanikiem zywotnosci wierzen
religijnych i magicznych przesadow. Tymczasem magia — zauwaza Kolakow-
ski — pozostaje Zywa mimo jej oczywistej nieskutecznosci. Rozczarowanie
progresistow jest wynikiem blednego zalozenia ekwiwalentno$ci magii i tech-
niki. Magia nie jest technika, ale chce nig by¢. Instrumentalne podejscie do
$wiata, ktore oferuje technika, wydaje si¢ cztowiekowi tak atrakcyjne, ze usiluje
je zaja¢ nawet w sytuacji, w ktdrej nie jest to mozliwe. Innymi stowy, wiara
w magie jest tylko zZyczeniem nieograniczonej niczym skutecznosci ludzkie-
go dzialania. To nie magia jest trwala, ale myslenie magiczne samo w sobie
jest trwale''. Dlatego nieustannie powstaja coraz to nowe formy okultyzmu

1 Z tych powodéw eliminacja magii nie moze si¢ dokonac jako skutek przyrostu poznania
naukowego. Byloby to mozliwe tylko przy jednoczesnym zaniku potrzeby technicznej rozwiazy-
walnoéci problemdéw nierozwigzywalnych. Ta sama potrzeba panowania nad rzeczami ozywia
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(Musial, 2006), ktdre jedynie potwierdzaja zywotnos$¢ myslenia magicznego.
Podzielam uzasadnione racje przeciwnikdéw utozsamienia magii z religia
(Bochenski, 1994, s. 76 i 111). Religia godzi nas z tym, co nieprzekraczalne,
co nieuchronnie jest poza nasza sprawczos$cia, a co Scruton nazywa ,,niene-
gocjowalnym porzadkiem™?.

Zacieranie granic

Sekularyzacja, przed ktorg Kolakowski ostrzega, nie polega na dewastacji sa-
crum, ale na zacieraniu granic oddzielajacych sacrum od profanum. Wskutek
tego zanikajg wszelkie punkty orientacyjne, a kultura ulega destrukcyjnej ho-
mogenizacji’®. Cho¢ ze sporzadzonego przez Eliadego (1993) katalogu niezli-
czonych epifanii daje sie wysnu¢ wniosek, ze sacrum moze objawic si¢ niemal
we wszystkim, nie znaczy to, ze wszystko jest sacrum. Jestem przekonany, ze
duza czes¢ religijnego indyferentyzmu wynika wlasnie z blednej interpretacji
wiedzy o wielorakosci przejawiania sie sacrum. Z kulturowej réznorodnosci
nie mozna wyprowadza¢ normy, zachecajacej do praktykowania dowolnego
sposobu Zycia ,,na probe” albo kwestionowania priorytetu wlasnej kultury.
Blad w tym przypadku polega na tym, ze z faktycznej réznorodnosci ludzkich
zachowan wnioskuje si¢, iz wszystko jedno, w jaki sposéb urzadzimy wtasne
zycie (zgodnie z zaloZeniem, ze skoro istnieje duze prawdopodobienstwo, iz
wigkszos$¢ zachowan ludzkich gdzies jest norma, to norma jest kazde zacho-

zaréwno nauke, jak i magie. Oznacza to, ze zanik tej potrzeby bylby jednakowo niszczacy dla
magii i dla techniki. Sfera niewiedzy i bezsilnosci jest nieusuwalna. Magia ja poteguje, a tech-
nika okazuje swoja bezsilno$¢ mimo ciagtego postepu nauki. To, co w budowanym przez nauke
obrazie §wiata rozpoznajemy jako cos, co nie jest w naszej mocy, moze by¢ wypetnione tylko
przez religie. Bledem byloby traktowanie religii w tej funkcji jako konkurencji wobec nauki, tak
samo jak bledem jest zamiar, by potrzebe religijng uzasadnia¢ jedynie ,,szparami” w naukowej
wiedzy. Wszelkie proby imitacji naukowego poznania przez religie $wiadcza o niezrozumieniu
zaréwno natury owych ,,szpar”, jak i sensu ich wypetnienia przez religie.

12 We wszystkich spoteczenistwach z takimi koncepcjami nienegocjowalnego porzadku
wiaze si¢ religia, ktora wylania si¢ spontanicznie” (Scruton, 2016b, s. 110-111; por. Crane,
2019, s. 69).

" Erich Fromm, w swojej maksymalistycznej definicji religii, wiasciwie opowiada si¢ po-
$rednio za trwaloécig sacrum w tym samym sensie: ,,[...] przez religi¢ rozumiem kazdy system
pogladow okreslajacych myslenie i dzialanie, wspdlny dla pewnej grupy, ktéry dostarcza jedno-
stce ram orientacji [w $wiecie] i przedmiotu czci” (Fromm, 1999, s. 55-56). Takie rozumienie
religii sprowadza ja jednak do $wiatopogladu, a cho¢ kazda religia jest $wiatopogladem, nie
kazdy $wiatopoglad jest religia (Bochenski, 1993, s. 167). Dlatego nie jest pewne, czy Kotakow-
skiego obrona sacrum w kulturze $wieckiej nie zmierza w podobnym kierunku co Fromma.
W kazdym razie trzeba uwzgledni¢ takie ryzyko.
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wanie). W gruncie rzeczy kultura rozpoczyna si¢ wraz z ustaleniem czegos
przeciwnego.

Oczywiscie, obawa przed ryzykiem konfrontacji z tym, co obce, zmusza nie-
kiedy wyznawcdw religii do podejmowania desperackich préb przystosowania
sie do otoczenia (Kotakowski, 1984, s. 170). Niezaleznie jednak od motywow,
jakimi religie kieruja sie w swych modernizacyjnych dzialaniach, zawsze s3
one skazane na niepowodzenie. Chrzescijanstwo zagrozenie plynace z takiej
strategii przedstawia jako jedna z pokus, na ktdrg Jezus zostal wystawiony
na pustyni (Mt 4,1-11). Znaczenie tego obrazu wielokrotnie interpretowano
jako krytyke modernizacji chrzescijanskiego przestania, dostrzegajac w tym
dzieto Antychrysta'. Wydaje si¢ wrecz czyms niestosownym gloszenie po raz
kolejny, ze w wyniku takich przystosowan zagrozona jest religijna tozsamo$¢
oparta na rozréznieniu sacrum i profanum i ze koniec koncéw kompromis
bedzie polegal na jakiej$ rezygnacji z wyrazisto$ci tego rozréznienia. Dlatego
Kotakowski uwaza postulat réwnosci za niebezpieczny, bo destrukcyjny dla
kultury w ogoéle'®, ktora musi, nawet w swych swieckich rytualach, skutecznie
przeciwstawiac sie ,,sitom przemian” z takg samg determinacja, z jaka przeciw-
stawia si¢ dazeniom do stagnacji (Kotakowski, 1984, s. 171). Nieuniknionym
skutkiem realizacji postulatéw réwnosci bytaby bowiem amorfia i $mier¢ kultu-
ry'e. Méwigc o niebezpieczenstwach wynikajacych z imperatywu réwnosci, nie
mam na mysli niewinnego domagania sie ,,réwnosci szans’, ale programowe
kwestionowanie i eliminacje réznic (Kotakowski, 1984,s. 1701 171), ktore jest
réwnie zabdjcze dla kultury, jak entropia jest zabdjcza dla zycia.

Zagrozenie tymi wlasnie tendencjami przepowiadat Kotakowski w tekscie,
ktéry Scrutonowi zapadt w pamiegé. ,,Zyjemy w $wiecie — pisat Kotakowski —
w ktérym wszystkie formy i wszystkie odroznienia odziedziczone wystawione
s3 na gwaltowane ataki w imie¢ ideatu totalnej jednorodnosci, przy uzyciu
mglistych réwnan, stosownie do ktérych kazda réznica jest hierarchia, a kazda
hierarchia jest opresja” (Kolakowski, 1984, s. 171). Z trudem, jesli w ogole,
daja si¢ zidentyfikowa¢ zZrodta woli programowego anulowania rdéznic i de-
kretowania réwnosci bez liczenia si¢ z rzeczywistoscig. Kolakowski odrzuca

!4 Najbardziej znane przestrogi znajdujemy w dzietach Dostojewskiego, Rozanowa, Bier-
diajewa, Sotowjowa, Bensona i innych.

> Wydaje sie, ze Wolniewicz z podobnych pobudek broni ksenofobii, twierdzac, ze ,,pewien
jej poziom wydaje si¢ konieczny dla egzystencji wspolnoty. [...] zanik odczuwanej réznicy mie-
dzy tym, co «swoje», a tym, co «obce» — stanowi dla organizmu $miertelne zagrozenie. A dla
wspolnoty oznacza jej zanik - rozplynigcie si¢ w antropologicznym tle” (Wolniewicz, 2010, s. 44).

16 ,Kultura to przede wszystkim jednos¢ artystycznego stylu we wszystkich przejawach
zycia danego narodu” (Nietzsche, 1996, s. 8). W oryginale sens, o jaki chodzi Scrutonowi, jest
wyrazniej widoczny: ,,Cultus ist vor Allem Einheit des kiinstlerischen Stiles in allen Lebensau-
Berungen eines Volkes” (Nietzsche, 1906, s. 7).
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poglad, by procesowi temu patronowala jedynie wola polityczna, cho¢ bez
watpienia na gruncie polityki procesy te s3 widoczne bardziej dzis niz przed
piec¢dziesieciu laty. Poza polityka Kolakowski dostrzega je rowniez w sztuce,
cho¢ nie podaje zadnych przykladéw. Przekonujace opisy ,niszczenia formy
i zacierania granic” (Kotakowski, 1984, s. 172) znajdujemy natomiast w esejach
Mikotfaja Bierdiajewa, ktory juz w 1914 r. formulowal podobne przestrogi pod
wplywem pierwszej moskiewskiej wystawy obrazéw Pabla Picassa'’.

Zywotno$¢ kultury opiera si¢ na przeciwienstwie sacrum i profanum,
bedacym archetypowa forma wszelkich hierarchii, wartosci i ocen, z ktérych
kazda w niepowtarzalny sposob wyraza te pierwotng opozycje. To wiasnie
ma Kofakowski na mysli, gdy stwierdza, ze ,[k]iedy sens sakralny ulatuje
z kultury, sens tout court ulatuje takze” (Kotakowski, 1984, s. 172). Wyciaga
jednak na tej podstawie wniosek, ktéry brzmi jak oskarzenie wobec optymi-
stycznych ideologii postepu. Wada ich jest bowiem - twierdzi - zaslepienie
wiarg w stusznos$¢ dogmatycznie zywionego przekonania ,,iz przeksztalcenia
zycia ludzkiego nie znaja barier, ze spoleczenstwo jest «w zasadzie» doskonale
plastyczne i ze plastycznos¢ te i t¢ zdolnos¢ do doskonalenia kwestionowac,
to przeczy¢ catkowitej autonomii czlowieka, a wigc czlowieka samego zanego-
wac” (Kotakowski, 1984, s. 172). To stowa, ktére zacytowal Scruton w swym
wspomnieniu o Kotakowskim.

Wiedza o tym, co nalezy czu¢

Podobnie jak Kotakowski, réwniez Scruton uwaza, ze potrzeba religijnego
przezywania $wiata jest nieusuwalna i konieczna (Scruton i Dooley, 2016,
s. 151). Ludzie ,maja wrodzona potrzebe konceptualizacji swojego $wiata
w kategoriach transcendentalnych i przezywania réznicy miedzy sacrum
i profanum” (Scruton, 20164, s. 133; por. Dooley, 2016, s. 13). Oprdcz potrzeby
zaspokajania wiedzy i poszukiwania wspolnoty, czlowiek odczuwa takze ,,po-
trzebe podporzadkowania si¢ bozym nakazom i znalezienia oparcia w gminie
wspotwyznawcow” (Scruton, 2003, s. 22; por. Dooley, 2016, s. 3). W Europie
dawniej, a w tradycyjnych spoleczenstwa do tej pory, systemy edukacji za-
spokajaly wiele z tych potrzeb (Dooley, 2016, s. 5). Jednak zachodnie systemy

17 ,Obecnie duch ludzki wkracza w inny etap swojego bycia, dlatego wszedzie wida¢ symp-
tomy rozwarstwienia i rozproszenia $§wiata materialnego: w chwiejnosci zycia spotecznego,
a zarazem wszelkiego naszego bytu przynaleznego rodzinie; w nauce, ktéra znosi tradycyjna
granice do$wiadczenia i jest zmuszona uzna¢ dematerializacje; w filozofii, w sztuce, w okul-
tyzmie, w kryzysie religii. Rozpada si¢ dawny sposob syntetyzowania przedmiotowego $wiata
rzeczy, bezpowrotnie ging krysztaly dawnego piekna” (Bierdiajew, 2010, s. 61).
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edukacji, do niedawna podporzadkowane niemal wylacznie zaspokajaniu
potrzeb poznawczych, wspolczesnie coraz czgsciej stuza innym celom (Bloom,
1997; Scruton, 2003, s. 71-72; Scruton, 2010, s. 103). Wispieranie potrzeb re-
ligijnych nie zalicza si¢ juz do ich priorytetéw, nawet jesli sa one definiowane
tak szeroko, jak robi to Scruton.

Dluga historia asymilacji chrzedcijanstwa z filozoficzng tradycja Zachodu
doprowadzita do wzmocnienia komponentu intelektualnego w religii do tego
stopnia, ze dzis stal si¢ dla niej obcigzeniem. Nawet jesli w warstwie §wiato-
pogladowej religia nadal dostarcza cztowiekowi wszechstronnego wyjasnienia
$wiata, to traktowanie jej jako konkurencji dla naukowej wiedzy jest po prostu
bledem. Fundamentalistyczna wykladnia tekstu Biblii usprawiedliwia z nie-
jednego wzgledu glosy tych krytykéw, ktérzy — jak Richard Dawkins i inni —
alarmuja z powodu kwestionowania osiagni¢¢ nauki. Zapomina si¢ jednak
przy tym, ze funkcje kultury, ktorej religia jest czescia, wykraczaja poza czysto
poznawcze cele i, by¢ moze, polegaja gtéwnie na tym, co Scruton okresla jako
wiedze o tym, ,,jak nalezy postepowac i co nalezy czu¢” (Scruton, 2010, s. 11).

Religia zdobywa zaufanie ludzi i okazuje swoja uzyteczno$¢ w inny sposéb
niz nauka. Determinacja islamskiego samobojcy — argumentuje Scruton — musi
nam u$wiadamia¢, ze mozliwe jest skutecznie zmotywowane dziatanie, ktore
nie tylko nie opiera si¢ w ogdle na wiedzy, ale moze takze zachodzi¢ w catko-
witej sprzeczno$ci z nasza wiedzq o tym, co jest stuszne, a co niestuszne. Tym,
co w takim przypadku skfania cztowieka do postgpowania, jest poswigcenie
i postuszenstwo. Innymi stowy, motywacja okazuje si¢ nie wiedza, a emocja.
Taki czlowiek po prostu wierzy, ze jest bezposrednio wezwany przez Boga do
ztozenia najwyzszej ofiary, dzieki ktorej jego zycie nabierze sensu. ,Te prze-
konania sg dla tych ludzi wazniejsze niz jakakolwiek wiedza [...] - twierdzi
Scruton - dlatego nie da sie jej naruszyc¢ zadna krytyka religijnych dogmatow.
Przekonania te wyrazaja emocjonalng potrzebe, ktdra poprzedza racjonalng
argumentacj¢” (Scruton, 2014, s. 1).

W podobny sposéb zlozonos¢ ludzkich motywacji opisuje amerykanski
psycholog Jonathan Haidt, ktory uwaza, ze do dzialania sklania nas znacznie
skuteczniej to, co emocjonalne, niz to, co racjonalne. Przewage emotywnej
strony umystu nad jego strong rozumng wyraza Haidt za pomocg metafory
stonia (emocje) i jezdzca (rozum) (Haidt, 2007, s. 22 i n.; 2014, s. 78). Zapewne
zaréwno Scruton, jak i Haidt zgodziliby si¢, Ze emocjonalne zrédlo motywacji
znajduje si¢ ,,poza” czlowiekiem i ze lwig jego czes¢ stanowi to, co rozumie-
my przez kulture i tradycje, a do czego dostep zapewnia nam wychowanie.
Religia w oczywisty sposob jest nie tylko istotng czescia tego emocjonalnego
residuum, ale réwniez zrédtem unikatowych matryc moralnych (Haidt, 2014,
s. 142 i n., 198; por. Zigba, 2015, s. 36-37), ktérymi ludzkos¢ kierowala si¢
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nie tylko znacznie wczesniej, ale takze o wiele dluzej niz innymi drogowska-
zami. Nie da si¢ ignorowac faktu, ze dla wiekszosci ludzi motywacje religijne
pozostaja nadal wazne i ze w przyszlosci rowniez zachowajg prestiz. Z tego
powodu, Ze zwykle wiasnie ,emocjonalna potrzeba” skfania nas do dzialania,
a nie racjonalny imperatyw, rozwazanie tego, czy to dobrze, czy zle, nie ma
sensu. Malo efektywne byloby réwniez forsowanie wzmacniania jedynie ra-
cjonalnego komponentu dzialania, przy jednoczesnym pomijaniu sktadnika
emocjonalnego. A w gruncie rzeczy wlasnie ten scenariusz realizowany jest
na Zachodzie od czaséw nowozytnych, zwlaszcza w ramach ideologii progre-
sistycznych. Realistycznie byloby raczej pogodzi¢ sie z dysproporcja, o jakiej
pisze Haidt, wyciagna¢ nauke z przykladéw omawianych przez Scrutona
i po prostu uwzglednic religie jako kluczowy czynnik wychowania czlowieka
(Dooley, 2016, s. 4). Trudno powiedzie¢, czy jest to rozwigzanie, ktdre mozna
rekomendowac wszystkim. Na pewno jednak nie ma uzasadnienia dla rozsze-
rzania ksztalcenia opartego jednostronnie na wiedzy naukowej i nastawionego
wcigz na konfrontacje z wazna cze$cig naszej natury i ogromng spuscizng
wiedzy emocjonalnej, ktéra ludzkos$¢ skutecznie czerpata z tradycji, w tym
z religii. Gdybym wiec na tej podstawie mial powiedzie¢, na czym polega
trwato$¢ religii wedlug Scrutona, stwierdzitbym, ze jest waznym Zrédlem
wiedzy emocjonalnej, z ktorg trzeba si¢ liczy¢.

Troska o przesztosc

Zdaniem Scrutona zaspokajanie religijnych potrzeb nie jest zmonopolizowane
przez koscioty. Duza cze$¢ kompetencji w tym zakresie od wiekéw z powo-
dzeniem przejmowaly instytucje $wieckie. Szeroko rozumiana edukacja, ktéra
stuzyta przekazywaniu wspoélnej kultury, realizowala potrzeby religijne nie
mniej skutecznie (a z czasem nawet bardziej) niz katecheza. Dzi$ zapewne trud-
no nam sobie to uzmystowi¢, ale nadal potrzeby te sg Zywe i wcigz widoczne,
zwlaszcza w trosce o przeszto$¢ i pigkno (Dooley, 2016, s.719).

Pauzaniasza motywowalta do odwiedzania i opisywania uroku dawnych
miejsc kultu poboznos¢, ktéra wceale nie wynikala z zywej wiary religijne;j.
Czesto bowiem chodzito o podziw i szacunek do miejsc, ktore byly scena
religijnych ceremonii wiele wiekdw wczesniej (Scruton, 2017a, s. 268). My
réwniez poszukujemy podobnego odczucia podczas turystycznych wycieczek.
Ale bez poréwnania silniej rodzi si¢ ono w nas samoistnie, gdy dowiadujemy
sie o akcie zniszczenia dawnego miejsca religijnej czci. Poczucie zbeszczeszcze-
nia jest przez nas silnie przezywane, nawet jesli z miejscem, ktorego dotyczy,
nie wigze nas zadna bezposrednia relacja, jak ze zniszczonymi przez talibow
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w marcu 2001 r. monumentalnymi posaggami Buddy w Bamianie. Nasza
gotowos$¢ do odczuwania silnej wigzi z przesztoscia i troska o dobra kultury,
z ktérymi nie wigzg nas zadne bezposrednie relacje, $wiadczy tylko o tym, ze
natura naszych uczu¢ jest wlasnie religijna’®.

Nasz stosunek do przeszlosci i do piekna ma religijny charakter w tym sen-
sie, ze wyraza si¢ w trosce, czci i po$wigceniu, a wiec w tym, co ,,poczatkowo
oznaczalo stowo religio: kult badZ ceremonig, ktdrej celem bylo chronienie
$wietego miejsca przed $wigtokradztwem” (Scruton, 2018, s. 165). Reakcja na
zniszczenie tego, co pigkne, ale takze tego, co dobre, lub innej wysoko cenio-
nej wartosci (wlacznie z prawda), spontanicznie wywoluje w nas poruszenie,
ktére Grecy wywolywali sztucznie, edukujac publiczno$¢ do przezywania
okreslonych uczu¢ i formulowania okreslonych sadoéw'. Potrzeba poswie-
cenia nie musi by¢ utozsamiana wylacznie z religia, jednak gdziekolwiek si¢
przejawia, ma nature religijng. Z pewnoscig jest tez znacznie powszechniejsza,
niz mozna przypuszczac. Nie trzeba jej takze rozumiec¢ jako ofiary w sensie
dostownym i ostatecznym, ale raczej jako rezygnacje z tego, co ,moje”, na
rzecz tego, co ,nasze” (Haidt, 2014, s. 135 i n.). Scruton twierdzi jednak co$
wigcej, powiada mianowicie, Ze ,pragnienie ofiary jest gleboko zakorzenione
w kazdym z nas, a wzywaja do niej nie tylko religie” (Scruton, 2014, s. 1-2).
Potrzebe te wida¢ w praktyce $wieckich wspolnot, ktére przechowujg pamiec
o heroicznych czynach swoich przodkéw, dla ochrony ktérych gotowe sg sie
jednoczy¢ (Benjamin, 2012). Jesli miatbym wskaza¢ jaki$ przyklad tego, co
Scruton ma na myséli, méwigc o uniwersalnym i zakorzenionym poczuciu

'8 Podobnych przykladéw uzywa Scruton, opisujac reakcje ludzi na niszczenie $rodowiska
naturalnego czy po prostu okolicy, do ktdrej czuja przywigzanie. ,,Zbezczesci¢ mozna tylko to,
co jest Swigte; a powszechne pragnienie, by w ten sposdb nazywa¢ wandalizm srodowiskowy; jest
z pewnoscig dowodem, ze ludzie majg te same uczucia, ktére ozywialy Pauzaniasza” (Scruton,
2017a, s. 270). Innym przykladem religijnego stosunku do przeszloéci jest dla Scrutona dzia-
talno$¢ Johna Ruskina, ktéremu przypisuje umiejetnoé¢ ,,budzenia w czytelnikach poczucia, ze
zyja wérod cennych i uswigconych rzeczy” (Scruton, 2017a, s. 271). Dlatego obecno$¢ ruchéw
ochrony w $wiecie opanowanym przez postep nauki i techniki jest silnym argumentem, Ze
»idea sacrum trwa mimo zaniku wiary religijnej” (Scruton, 2017a, s. 271).

¥ ,Sztuka stopniowo przejeta od religii zadanie symbolicznego ukazywania rzeczywistosci
duchowej, ktora wymyka si¢ poznaniu naukowemu. A jako ze wskutek tego religia stracila
wladze nad zbiorowa wyobraznig, coraz wazniejsza wydaje si¢ kultura, najbardziej niezawodny
z kanaléw, ktérymi podnioste idee etyczne mogg dotrze¢ do sceptycznych umystéw” (Scruton,
2010, s. 42). Zapewne zmiana, ktdrg opisuje Scruton, po raz pierwszy dokonala si¢ u Grekow.
Religia nie jest wyjasnialna w kategoriach adaptacyjnych do ograniczen srodowiska, w jakim
czlowiek zyje. Sacrum nie jest zrozumiale w ramach zastosowania, jakie czlowiek moze z niego
zrobi¢. Cho¢ bez watpienia zdarzajg si¢ przypadki instrumentalnego uzywania sacrum, kazdy
taki przypadek bezbtednie rozpoznajemy jako falszujacy jego sens, jako profanacje (Scruton,
2018, s. 165; por. Dooley, 2016, s. 8).
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ofiarnosci, to pierwsze, co przychodzi mi na mysl, jest macierzynstwo oraz
wiezi poswiecenia, ktore spajaja zycie rodzinne i motywuja nas do troski
0 naszg wspodlna przesztos¢.

Podsumowanie

Scruton i Kofakowski rozumieja sacrum jako to, co trwale i niepodwazalne
w zmiennym i pozbawionym punktéw orientacyjnych $wiecie. Religie po-
strzegaja jako wazne zrédlo wiezi z wlasng kulturg i podstawe emocjonalnej
solidarnosci. Latwo sobie wyobrazi¢, ze dla takich postaw trudno znalez¢é
zrozumienie wsrdd ludzi, ktérzy cale swoje zycie oparli na sceptycznym
krytycyzmie. Kwestionowanie nalezy do atrybutéw nauki przynajmniej od
czasow Kartezjusza. Dla ludzi, ktérzy zostali uksztaltowani w tym duchu,
czyms$ trudnym do zaakceptowania moze by¢ przywigzanie do autorytetu czy
szacunek do przeszlosci, motywowane czyms innym niz tylko antykwarycz-
nym zainteresowaniem historyka. Nie twierdze, ze musimy porzuci¢ zdobycze
Oswiecenia. Powinni$my jednak zda¢ sobie sprawe, ze poza przecenianymi
relacjami opartymi na umowie ,,[1]acza nas wiezi, ktérych nie wybieramy,
a $wiat zawiera wartosci i wyzwania, ktore ingerujg w bezpieczng arene naszych
porozumien. Prébujac uwzglednic te wartosci i wyzwania, ludzie wypracowali
pojecia, dla ktoérych prawie lub w ogéle nie ma miejsca w liberalnych teoriach
umowy spolecznej — pojecia sacrum, wzniostosci, zta i odkupienia, ktdore suge-
rujg zupelnie inng postawe wobec $wiata niz przyjmowana przez wspoélczesng
filozofie¢ moralng” (Scruton, 2017b, s. 127). Prestiz, jakim cieszy si¢ wspolczes-
nie wolno$¢, sprawia, ze wigkszos¢ mtodych ludzi dazy do uwolnienia si¢ od
wiezi rodzinnych oraz odrzucenia odziedziczonej kultury i tradycji. Religia
jest zwykle czescig tych wigzi i rowniez wyzwolenie od religii jest traktowane
jako istotny etap inicjacji do w pelni wolnego zycia czlowieka dorostego.

Dla ludzi nawyktych do podkredlania na kazdym kroku swojej wolnosci
rzeczywisto$¢ przedstawiona w sposob, w jaki robig to Kotakowski i Scruton,
nie ma uroku nieograniczonego pola mozliwosci i zaczyna by¢ postrzegana
jako tor przeszkod. Czlowiekowi, ktéremu przez cate zycie aplikowano propa-
gande sukcesu i wmawiano zalety relatywizmu, czyms nie do zaakceptowania
jest religijny punkt widzenia (Bloom, 1997, s. 27). Chrzescijanski realizm
zaréwno co do natury ludzkiej, jak i natury $wiata jest nie do pogodzenia
z liberalnym optymizmem WEIRD, a tym bardziej z progresizmem SAP. Nie
bez powodu wiec poglad, ,ze na wigkszo$¢ naszej istoty i powinnosci nie
wyrazilismy zgody” (Scruton, 2017b, s. 136-137), wywoluje nieche¢ zaréwno
wiréd studentow, jak i wiekszosci ich nauczycieli. Religia jest jedyna istotna
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sila we wspdlczesnym $wiecie, ktora broni tego stanowiska, a zarazem neu-
tralizuje nadmierny optymizm (Scruton, 2012, s. 44). Dokonuje tego, m.in.
przenoszac nasze najbardziej marzycielskie nadzieje z areny ziemskich dziatan
do sfery transcendencji, ktora nie podlega naszej woli. Innymi stowy, wiara
w transcendencje¢ uwalnia nas od potrzeby uwierzenia, ze radykalne zmiany
s3 w naszej mocy, i chroni nas przed konfrontacja z nieuchronnymi poraz-
kami myslenia utopijnego (Scruton, 2012, s. 44). To samo, jak sadze, ma na
mysli Kotakowski, gdy twierdzi, ze ,,[r]eligia jest sposobem, w jaki cztowiek
akceptuje swoje zycie jako nieuchronng porazke” (Kotakowski, 1984, s. 173).
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