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Potega inspiracji? Religijnie motywowane
spoteczenstwo obywatelskie jako praca nad ekstasis

The power of inspiration? The religiously motivated civil society
as the work on ekstasis

Abstract. The purpose of the article is to show in outline how in the specific conditions of Po-
land before 1989 religious inspiration was a significant factor in creating civil society. The au-
thor illustrates the importance of religious inspiration mainly by giving examples of initiatives
undertaken by Primate Stefan Wyszynski. The author also analyzes various understandings of
civicness, indicating the difference in Western and Central European (in particular Polish) per-
ceptions of freedom, community, and civil society. A fundamental difference is noticed in the
absence of native traditions of social contract that would exclude the influence of the sacred
sphere on civicness.
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deal obywatela zaklada nie tylko posiadanie okreslonych praw i obowigzkéw wobec
pewnej politycznie zorganizowanej spotecznosci, ale takze $wiadomos¢ tych praw
i obowigzkéw oraz praktyczne korzystanie z uprawnien i spetnianie zobowigzan
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wobec innych. Obywatelskos¢ jest zatem powigzana z funkcjonowaniem w ramach
zbiorowosci, spoteczenstwa i panstwa. Celowo nie uzywam tu stowa ,wspoélnota’,
cho¢ jego uzycie nie byloby przeciez bledem. Prowadziloby nas jednak do skojarzen
z mysleniem przednowozytnym, gdzie zaktadano, Ze obywatelskos¢ to spetnienie
naszej natury predestynujacej nas do zZycia wspdlnotowego, a wiezi z innymi wspoto-
bywatelami nie byly postrzegane jako efekt umowy. Tymczasem nowozytny obywatel
tworzy si¢ sam, bowiem mocg wlasnej woli dogaduje zakres praw i obowigzkéw na
zasadzie domniemanej lub formalnej zgody w ramach spoteczenstwa obywateli,
spoleczenstwa cywilnego. ,,Cywilne” znaczy jednak wigcej niz tylko ,,obywatelskie”,
albo inaczej: pelne utozsamienie tych stéw ukazuje nowozytna glebie znaczeniowa
obywatelskosci. Jak przypomnial to w swoim opracowaniu tego tematu Arkadiusz
Peisert (2018), spoteczenstwo cywilne Iaczy sie z takim odniesieniem wzajemnym
0sob do siebie, ktdre jest uprzejme, grzeczne czy spacyfikowane, a wiec zrywajace
z naturg, rzekomo trudng do poskromienia i antyspoleczna, nie tylko zdaniem Tho-
masa Hobbesa, ale takze mniej radykalnych teoretykéw umowy spoteczne;.
Zreszta klasycy nowozytnosci odnosili sie z podejrzliwoscia nie tylko do natury,
ale i do nad-natury (nadprzyrodzonosci) jako zrddla inspiracji bytéw spotecznych
i politycznych. Zaréwno stan natury, jak i religie, postrzegano w §wiecie tworcow idei
nowoczesnego spoleczenstwa obywatelskiego jako potencjalne zrédia konfliktow,
a nie pokojowego uobywatelnienia. Spoteczenstwo cywilne tworzy¢ si¢ mialo moca
wlasnych sil, a motywacja byla che¢ pokojowego wspotistnienia jako pozytywna
alternatywa dla religijnych wojen przeszlosci. Gdy juz jednak idee nowozytne staty
sie powszechne (przynajmniej na szeroko pojetym Zachodzie), a §$wiat wkroczyl na
droge ponowoczesnosci, lub przynajmniej pdznej nowoczesnosci wedlug Antho-
nyego Giddensa (2010), rzeczywisto$¢ przyniosta szereg powodéw do zaskoczenia.
Klasykow mogtoby juz w XX wieku zaskoczy¢ wiele: zachodnie ucywilizowanie
w bogatych spoleczenstwach po dwdch swiatowych wojnach zamienia sie skutecznie
w zbiorowiska ludzi egoistycznych, zindywidualizowanych, narcystycznych (Lasch,
2015; Putnam, 2008), a tymczasem religia praktycznie wspomagata obywatelskie
inicjatywy dysydenckie w czasach tzw. realnego socjalizmu. Zachodnich obserwato-
réw wydarzen zadziwiata Matka Boska w stynnej klapie i portret papieza na bramie
nie mniej stynnej stoczni. W powszechnej swiadomosci pokolenia uczestnikow
tamtych wydarzen oraz w opracowaniach socjologiczno-historycznych tej tematyki
Polacy ,,policzyli si¢” podczas pierwszej pielgrzymki Jana Pawla II do ojczyzny, co
mialo znaczacy wplyw na powstanie ,,Solidarnosci”. Relatywnie duzo mniej obecna
w $wiadomosci i analizach jest jednak relacja miedzy religia a uobywatelnieniem
w dekadach poprzedzajacych przelom lat 70. i 80. ubiegtego wieku w Polsce. Ar-
tykul niniejszy nie aspiruje oczywiscie do szeroko zakrojonych analiz catoksztattu
tych powigzan. Jest jednak przyczynkiem do socjologicznej proby odpowiedzi na
pytanie, na ile sila inspiracji religijnej mogla stanowi¢ powazny rodzaj motywacji
do sukcesywnego rozwoju uobywatelnienia w Polsce trudnych czaséw socjalizmu.
Przyczynek ten dotknie zaledwie paru przykladéw dzialan spotecznych inspirowa-
nych przez prymasa Stefana Wyszynskiego nie tyle po to, by dokonac ich doglebne;j
analizy, co raczej przyjrze¢ si¢ im jako socjologicznym ilustracjom obrazujacym
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koncepcje uobywatelnienia jako procesu systematycznej i dtugofalowej pracy nad
ekstasis. Ilustracje beda zatem punktem wyjscia do refleksji na temat innego ujecia
uobywatelnienia; ujecia, ktore jest szersze niz to zarysowane na poczatku, bo po
pierwsze, zawiera w sobie mozliwo$¢ inspiracji Zréodtem religijnym, a po drugie,
ujmuje uobywatelnienie jako wielorakie wychodzenie z siebie ku drugim, czyli
z greckiego ekstasis (do ktérego to ujecia, swoja droga, zostalam zainspirowana
tekstem teologicznym, ale ktéry nie mial zwigzku z tematem spoleczenstwa obywa-
telskiego, a jedynie z teologiczno-antropologicza interpretacja ekstazy, wigc zrédla
tu nie przytaczam). Ekstasis inspirowana religijnie, a jednoczesnie majaca przeto-
zenie praktyczne (spoleczne), jest atrakcyjna z powodu bycig ekstazg co najmniej
dwuwymiarowa: obejmuje wychodzenie z zamknigcia w sobie zaréwno w wymiarze
wertykalnym (ku Istocie, w ktdra sie wierzy) oraz w wymiarze horyzontalnym (ku
innym, ktérych wyznawca ma kocha¢ w réznego rodzaju spoteczno$ciach, w tym
takze w sferze obywatelskiej). Wydaje mi si¢ zasadne, by dla analitycznego dotknigcia
kwestii spoteczenstwa obywatelskiego w Polsce (nie tylko, ale zwlaszcza w czasach
tzw. realnego socjalizmu) postuzy¢ sie terminem ekstasis, ktérego celowo uzywam
w szerokim sensie tego stowa, bo wtasnie w polskich warunkach drugiej potowy XX
wieku uobywatelnienie bylo procesem ewidentnie potaczonym z funkcjonowaniem
Kos$ciota katolickiego, ktory swiadomie pracowat nad tak pojeta ekstatycznoscig spo-
teczenstwa, nad wychodzeniem jednostek do sfery publicznej, do dzialan wspélnych.

Oczywiscie znane sg analizy wptywu religii jako takiej na uspotecznienie czlo-
wieka, ktéry to wplyw przedstawil Emile Durkheim (1990). Niniejszy artykut nie
ma jednak na celu potwierdzi¢ znaczenie religii dla tworzenia wiezi spotecznych
jako takich, a jedynie pokaza¢, cho¢ w minimalnym stopniu, polaczenie tego ro-
dzaju uspolecznienia, ktory wigze sie z dzialaniem spoleczenstwa obywatelskiego,
na ogo6t oddzielanego od wpltywoéw religijnych, z funkcjonowaniem powigzanym
z inspiracja religijna, a do tego inspiracja przektadajaca sie na dlugotrwatg praca nad
wychodzeniem ku innym, co w efekcie ubocznym owocowato uobywatelnieniem.
Celem moim jest zatem poruszanie si¢ w dos$¢ waskim obszarze (zaréwno socjolo-
gicznie, jak i historycznie oraz geograficznie), ale przy wykorzystaniu poszerzonej
koncepcji uobywatelnienia.

W pracy zbiorowej po$wigconej polskiemu spoleczenstwu obywatelskiemu
Wojciech Misztal i Artur Ko$cianski pisza:

»Marzec 1968” uznaje sie za decydujaca faze ewolucji lewicowych srodowisk inteligenc-
kich w procesie powstawania polskiej koncepcji samoorganizacji spolecznej, okreslonej
pozniej jako koncepcja spoleczenstwa obywatelskiego. Ruchy dysydenckie w Europie
Srodkowo-Wschodniej uczynily koncepcje spoleczeristwa obywatelskiego instrumentem
walki ideologicznej w procesie zmiany politycznej. (Misztal, Koscianski, 2019, s. 10).

Autorzy odwoluja si¢ do Jacquesa Rupnika, ktéry uznat powstanie KOR-u
za poczatek spoteczenstwa obywatelskiego, i do Adama Michnika, ktory twierdzil,
ze spoleczenstwo obywatelskie miato faczy¢ sie z poszerzeniem wolnosci obywa-
telskich, powstaniem sfery publicznej opartej na godnosci i wolnosci, a majacej si¢
uwidacznia¢ w postaci oddolnych inicjatyw obywatelskich. Autorzy przyznaja jednak,
odwolujac si¢ takze po cze$ci do analiz Aleksandra Smolara, ze srodkowoeuropejska
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idea spoleczenstwa obywatelskiego ma niewiele wspdlnego z ideami stworzonymi
w Europie Zachodniej, a wyrosta z powojennego oporu. Opoér ten byt znacznie
wczedniejszy niz rok 1968, a do tego mial wiele twarzy i moze nawet wigkszos¢
z nich nie przystawata do zarysowanego wczesniej ucywilizowanego funkcjonowania
spoleczenstwa. Trudno byloby jednak sformulowa¢ ponadczasowy i niezalezny od
okoliczno$ci wzér uobywatelnienia. Warunki narzucone spoleczenstwu z zewnatrz
prowokowaly jednych do oporu w postaci partyzantki, innych do przeciwstawia-
nia sie kolektywizacji wsi, a jeszcze innych do podjecia staran o budowe kosciota
w Nowej Hucie. W takich warunkach strategia prymasa Wyszynskiego, ktory dla
zaprzestania rozlewu krwi podpisuje porozumienie z rzagdem, ale w obliczu famania
jego postanowien protestuje przeciw rzadowemu obsadzaniu stanowisk koscielnych
i dlatego zostaje uwieziony, to strategia jasnego oporu, ktdry jest poczatkiem kilku
waznych i dlugofalowo zaprogramowanych inicjatyw majacych przelozenie na cate
funkcjonowanie spoleczenstwa, w tym jego aspektu obywatelskiego, jesli przez
to okredlenie rozumie¢ wiezi Iaczace obywateli w sposéb zaréwno formalny, jak
i nieformalny. Gléwnie ten drugi rodzaj wiezi obywatelskich miat szanse zaistnie¢
w Polsce tamtych czaséw, co podkreslaja w swoim artykule Barbara Lewenstein
i Ewa Zielinska, przywoltujac analizy badaczy polskich i zagranicznych takich, jak
G. Ekiert, J. Kubik, K. Jacobsson, E. Korolczuk, D. Ost czy J. Wedel. A nieformalne
sieci spoleczne miaty wéwczas bardzo czesto charakter katolicki, o czym takze
pisza wspomniane autorki Lewenstein i Zielinska, popierajac to badaniami Mary-
jane Osa z 2008 roku (cyt za: Lewenstein, Zielinska, 2019, ss. 145-146). A zatem
opdr, ktéry powoli rodzil dojrzale spoleczenstwo obywatelskie, a zarazem byt juz
dowodem jego istnienia w formie ukrytej z powodu niesprzyjajacych warunkéw
zewnetrznych, przybieral wiele form: byt obecny w interakcjach na poziomie mikro
oraz w gestach sprzeciwu oficjalnego, jak w ,,Non possumus” ze strony oficjalnej
glowy instytucjonalnego Kosciota w Polsce, zanim powstaty zbiorowe ciata takie
jak niezalezne zwiazki zawodowe. W warunkach panstwa mniej lub bardziej totali-
tarnego motywowany religijnie sprzeciw wobec dziatan wtadzy byl obrong wartosci
ogolnoludzkich, a zatem ewidentnie wspolgrat z oficjalnymi celami spoleczenstwa
obywatelskiego, nawet jesli nie pasowalo to do przedstawionego wyzej nowozytne-
go wzorca obywatelsko$ci niezakorzenionej w porzadku religijnym. Dostrzegli to
analitycy tej problematyki, jak np. Janusz Marianski, faczacy rozwoj spoleczenstwa
obywatelskiego z dziatalno$cig Kosciota katolickiego, ktérego nauczanie promowato
ideg godnosci i prawdy, a zatem wartosci kluczowych dla moralnego spoteczenstwa
demokratycznego (Marianski, 2005)

Mimo tych do$¢ ewidentnych doswiadczen srodkowoeuropejskich, a zwlaszcza
polskich, ciagle chyba dominuje w debatach akademickich oraz w pamieci histo-
rycznej czy podrecznikach historii takie ujecie tego tematu, ktére odwzorowuje
zachodnioeuropejski (w $cistym sensie podziatu z czaséw zimnej wojny) model
swieckiego spoleczenstwa obywatelskiego. Zresztg nie dotyczy to tylko $wieckosci
tego modelu. Sporo miejsca zajmuje w nim rodzacy si¢ w pewnym momencie opor
tzw. rewizjonistow, a mniej opor nierewizjonistyczny. Duzo wiecej uwagi skupia
sie na aktywnosci robotnikéw niz rolnikéw, ktérych opdr wobec kolektywizacji na
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wsi byl przeciez kluczowy i duzo wczesniejszy, bo nie narodzit si¢ przeciez dopiero
w momencie powstanie ,,Solidarnosci” Rolnikéw Indywidualnych. I wreszcie
wzmiankowana wczesniej rola Kosciota katolickiego, cho¢ na ogét nie jest pomijana
przy okazji przedstawiania czy analizy tworzenia si¢ opozycji w socjalistycznej Polsce,
to jednak wydaje mi sie, ze rola diugotrwatych wysitkéw i inicjatyw podejmowanych
przez Koscidl, a zwlaszcza w latach przed pojawieniem si¢ opozycji niezwigzanej
$cidle z Kosciotem, jest ciggle niedostatecznie znana i niedoszacowana. Braki z tym
zwigzane sprawiaja, ze ciagle nasze widzenie modelu spoleczenstwa obywatelskiego
jest ulomne i nieprzystajace do lokalnej czy regionalnej sytuacji. W efekcie jestesmy
tez ciggle nieusatysfakcjonowani wynikami badan tego spoleczenstwa, skadinad
podobnie jak nieusatysfakcjonowani sg zachodnioeuropejscy i amerykanscy ba-
dacze od dawna niezadowoleni ze stanu jakosci swoich spoteczenstw. Powielamy
zatem ich narzekania, powielajac ich model, do ktérego przyktadamy odkrywany
uparcie ten sam fragment rzeczywisto$ci, podczas gdy moglibysmy spojrzec szerzej
na stan obecny, gdybysmy przylozyli do niego inny, szerszy model wypracowany
z analiz wlasnej przesziosci. Jesli tego nie zrobimy, ciaggle bedzie nam grozi¢ nie tylko
stan permanentnych narzekan, ale takze dos¢ bezrefleksyjne nasladowanie zachod-
nich sporéw i przeciwienstw, ktore byly i sa fundamentem zachodniego (Swieckiego
i nowozytnego) spoleczenstwa obywatelskiego i poniekad nadal stanowig jego nie-
rozwigzywalny zestaw problemowy.

Zachodnie spory potrafiag wprawdzie inspirowac, jak np. spor liberalizmu
z komunitaryzmem, ale nie dajg rozwigzan, a jedynie ciagle sprowadzaja si¢ do
postulowania przywrdcenia i utrzymania chwiejnej réwnowagi praw i obowigzkow,
bez wskazywania zrodel motywacji do spelniania tych drugich. Na tle tych sporéw
nasz $wiat styku Wschodu z Zachodem moze wydawac si¢ bogatszy i ciekawszy. Jesli
nasza cze$¢ Swiata (cze$¢ dawnego Zachodu, ale lezagca w centrum miedzy histo-
ryczno-kulturowym protestantyzmem a prawostawiem) rzeczywiscie nie przeszia
przez zachodni przelom nominalistyczny, ktéry stopniowo, acz skutecznie, zmienit
spoleczenstwa bazujace na protestantyzmie, to nie musi to oznacza¢ cywilizacyjne-
go (obywatelskiego) zap6znienia, ale raczej ciekawe przechowanie tych elementéw
tradycji autonomicznej wspolpracy wladzy swieckiej i koscielnej, ktore okazaty
sie paradoksalnie przydatne w czasach, gdy wladza §wiecka nie miala legitymacji
spolecznej, a glowa Kosciola pelnita de facto funkcje interrexa. Rzad dusz okazat
sie tworczy dla przechowania i rozkwitu spoteczenstwa obywatelskiego, takze w tej
jego czesci, ktora nie byta czescia Kosciota. Spoteczne nauczanie Kosciota, oparte
na personalizmie, nadawalo si¢ idealnie do tworzenia podstaw biernego i aktyw-
nego oporu przeciw naruszaniu godnosci cztowieka w panstwach totalitarnych lub
pottotalitarnych. A katolicka tradycja starsza niz personalizm, bo utrzymujaca cig-
glos¢ z grecka i stoicka filozofig dobra wspoélnego, przechowana w tej czesci Swiata
mimo zachodnich przemian zapoczatkowanych przez protestantyzm, obligowata
oba porzadki (koscielny i $wiecki) do poszukiwania tego dobra i jego realizacji
we wspolpracy, zas podstawy do definiowania tego dobra kazata widzie¢ w rzeczy-
wistodci niezaleznej ani od arbitralnej woli przywddcy, ani od réownie arbitralnej
woli kolektywu czy partii rzadzacej. Wlasnie to dawalo grunt pod skuteczny opor
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wobec naduzy¢ wladzy, a takze inspiracje do pracy nad sferg publiczng niezalezna
od wladzy. Wbrew zachodniej perspektywie inspirowanej protestatyzmem, obywatel
w sporze z panstwem nie musial ,,prywatyzowac¢” nadprzyrodzonych zrédet swoich
przekonan, cho¢ dtugo i czgsto krwawo chciata go tego ,,nauczy¢” oficjalna wladza.
Wtadza duchowa stanowczo i coraz bardziej styszalnie dawata obywatelowi jednak
przekonanie, ze ma prawo wywodzace si¢ z prawa naturalnego, by by¢ soba w pelni
takze w sferze spolecznej i publicznej. W oparciu o takie przekonania obywatel
nabieral pewnosci, Ze to nie on potrzebuje ucywilizowania, ale przeciwnie - to on
potrzebuje ucywilizowac rzekomo postepowa wladzg. Obywatel nie walczyt o wyzwo-
lenie od panstwa, ale o skierowanie panstwa na wlasciwe tory stuzby spoteczenstwu.
A w zasadzie, zanim zaczal walczy¢, powiedzmy skromniej: marzyl, wyobrazal sobie
takie panstwo. Mdgl jednak o nim marzy¢ wlasnie ze wzgledu na tradycje, ktora uczy-
ta go podstaw do takich marzen, ktore braly sie w duzej mierze z inspiracji religijnej,
bo w religii zostaly zachowane, a z czasem zaowocowaly i strajkami robotnikéw,
i powstaniem organizacji domagajacych si¢ powaznych zmian systemu. Oczywiscie
marzenia takie przez wigkszos¢ ponurych czaséw tzw. komunizmu snulo odwaznie
raczej niewielu, ale praktycznie rzecz biorac, w zasadzie na gruncie zachodnim
takich marzycieli chyba nie miato prawa by¢ wcale. Historyk powiedzialby, Ze nie
nalezy pozwala¢ sobie na takie ,,gdybanie”. Ale historyk idei w zasadzie moze pokusi¢
sie o takie refleksje w oparciu o przestanki i konsekwencji pewnych zasad danych
pradéw ideowych, ktore sg lub byly na tyle dominujace w jakich$ spotecznosciach,
ze uksztaltowaly pewne typy odniesien do innych ludzi oraz sposobéw rzadzenia.
Ot6z, jak wspomniatam na poczatku, koncepcje spoleczenstwa obywatelskiego
historycznie wigze si¢ w nowozytnosci z zachodnig tradycja umowy spotecznej.
Osadza si¢ ja zatem w tej tradycji myslenia, ktora przeciwstawia sobie hipotetyczny
stan natury i spoteczny stan rownie hipotetycznej umowy. (Dla jasnosci wywodu
pomijam réznice miedzy ujeciami stanu natury i stanu umowy spotecznej obecne
w pracach poszczegdlnych autoréw koncepcji umowy spolecznej.) Przeciwstawienie
to wyrastalo z tej czesci zachodniej tradycji, ktéra ugruntowana byta na nominali-
zmie i zwigzanym z nim indywidualizmie. Konieczng konsekwencja tego jest zatem
przeciwstawienie jednostki spoteczenstwu (powotanemu do zycia ,,sztucznie”).
Wtadza moze by¢ efektem umowy i moze by¢ utrzymana pod kontrolg obywateli, ale
moze si¢ tez rownie dobrze wymkna¢ spod tej kontroli, jednak w obu przypadkach
postrzega si¢ ja jako niebezpieczny czynnik czyhajacy na indywidualng wolnos¢.
Przelom nominalistyczny nie dotknat jednak (przynajmniej réwnie silnie) tej czesci
zachodniego $wiata, w ktorej zlokalizowana byla i jest kulturowo Polska. Mialo to
niebagatelny wplyw na rozumienie i ksztaltowanie si¢ spoteczenstwa obywatel-
skiego w naszym kraju, gdzie po 1989 r. dyskusje na jego temat bylty bardzo czgsto
obecne nie tylko w debatach akademickich. Po trzydziestu latach od tamtego czasu
wida¢ coraz wyrazniej, ze koncepcje, powiedzmy, dalszego od nas Zachodu, nie-
zbyt adekwatnie opisujg bogata polska rzeczywisto$¢, a w zasadzie nie przystawaly
one nigdy do tego, co dzialo si¢ w tej czesci Europy, gdzie nie do konca zerwano
z przednowozytng tradycjg realistyczna. (Przewazajacy u nas katolicyzm nie ustgpit
pola nominalistycznemu protestantyzmowi, a jedynie go tolerowal, za§ nominalizm
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stanowil podglebie protestantyzmu). Co za tym idzie, ciaglo$¢ myslenia i dziatania
wspolnotowego zostala utrzymana wbrew zachodnim podrecznikowym juz wizjom
przechodzenia od Gemeinschaft do Gesellschaft (patrz: Tonnies, 1988) i jako taka
mogta (i chyba nadal moze) stanowi¢ zaplecze dla rodzimego rozwoju alternatyw-
nie rozumianego spoleczenstwa obywatelskiego. Wspomniana ciggtos¢ myslenia
w kategoriach wspolnotowych (ale niezawezonych do koncepcji Gemeinschaft) nie
przeciwstawia tez spoleczenstwa obywatelskiego panstwu, cho¢ na ogét s one sobie
przeciwstawiane w dominujacych ujeciach traktujacych o spoteczenstwie obywatel-
skim na Zachodzie. Przeciwienstwa typu: lewica-liberalizm, kolektyw-jednostka,
panstwo-obywatel, kultura-natura, nie s tak samo rozumiane u nas, jak ma to miej-
sce tam, gdzie powstawala nowozytna koncepcja spoteczenstwa obywatelskiego. To
chyba wiele wyjasnia z rodzimej specyfiki zar6wno czaséw realnego socjalizmu, jak
i czaséw po przelomie 1989 roku. U nas np. wspdlnota to nie to samo co kolektyw.
Co wiecej, jezyk polski przechowat bardzo ciekawe polaczenie tego, co spoteczne,
z tym, co naturalne, a mianowicie réznica plci nastawiona na komplementarnos¢.
Tadeusz Sozanski analizowal etymologicznie stowa ,wspolny” i ,,spoteczny’, i po-
stawil hipoteze, jakoby ,,Stowianie zachodni pojmowali stosunek spoteczny na wzér
stosunku do siebie 0s6b réznej plci” (Sozanski, 2013, s. 176). (Wspdlny rdzen obu
stéw zawiera czlon ,,pot” oznaczajacy m.in. ,ple¢”). W zwigzku z tym autor analizy
zauwaza, ze o ile na Wschodzie Europy ,,spoleczne” zlewa sie ze ,wspolnym’, a w §wie-
cie facinskim stowa te s3 odmienne, cho¢ komplementarne, za$ w jezyku niemieckim
s sobie przeciwstawione, o tyle zachodnig Stowianszczyzne postrzega¢ mozna
jako ,,obszar przejSciowy pomiedzy bizantyjskim kolektywistycznym Wschodem
a indywidualistycznym facinskim Zachodem Europy” (Sozanski, 2013, s. 182). Caly
czas zblizamy si¢ w artykule do obiecanych ilustracji socjologicznych obrazujacych
religijne inspiracje, ale na moment zatrzymajmy sie jeszcze nad kwestig polskiej
wyjatkowosci historycznej w materii tworzenia spoteczenstwa obywatelskiego.

Ot6z polska specyfike w tej materii wigze si¢ na ogoét z faktem XIX-wiecznego
przeciwstawiania sie rzagdom zaborcéw, podczas gdy na Zachodzie Europy spote-
czenstwo obywatelskie rodzito si¢ poprzez przeciwstawianie si¢ wltasnym rzagdom
absolutystycznym. A zatem polskie myslenie i dzialanie obywatelskie zwigzane
z buntem i oporem bylo skierowane tylko przeciw absolutystycznemu panstwu
zaborcow, nie za$ przeciw panstwu jako takiemu, bo panstwo wlasne istnialo w po-
wszechnej pamieci przesztodci jako panstwo stuzebne wobec narodu/narodéw, ale
takze jako panstwo, ktére wiasnie takim miato by¢ tez w przyszlosci, po wyzwoleniu
sie z niewoli zaborcéw. Oczywiscie nie musiato by¢ ono monarchig, ale nadal miato
by¢ nieprzeciwstawione spoteczenstwu i obywatelom, miato im stuzy¢. Perspektywa
nieuchronnego i permanentnego konfliktu débr, intereséw i celéw nie byta bowiem
perspektywa tej czesci Swiata.

Przy braku wlasnego, rodzimego historycznie ugruntowanego absolutyzmu,
tatwiej moze byto o wizje spoleczenstwa obywatelskiego jako szeroko pojetego
aktywnego wyjscia ku drugiemu (z gr. ekstasis) czy to w wymiarze instytucjonalno-
-formalnym, czy tez nieformalnej aktywnosci prospolecznej, ktorg potraktowac
mozna teorig Georga Simmla o procesualnym charakterze zycia spotecznego, gdzie
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to, co formalne, taczy si¢ nieuchronnie z tym, co nieformalne, bo jedno ptynnie
przechodzi w drugie. Ba, pokusi¢ si¢ tu mozna wrecz o ptynne przejscie od natury
do kultury, taczac wspomniane wyzej wyjscie z siebie ku drugiemu w ramach rdz-
nicy plci ze spotecznym wychodzeniem z siebie w ramach pracy nad sobg i swoim
otwieraniem si¢ dla dobra wspélnego. Taka swoista praca u podstaw, bo praca nad
soba, jest przeciez warunkiem udanej postawy obywatelskiej nie tylko w ramach
kojarzonego z praca u podstaw spoleczenstw pozytywizmu.

Taka zbiorowa ekstaza (nie tylko euforyczng, ale takze wypracowang przez lata
przygotowan), ekstazg w wersji maksymalistycznej, byla ,,Solidarnos¢” roku 1980.
Doprowadzil do niej chyba zbyt niedoceniany ciagle proces dlugotrwalej pracy
nad czyms, co nazwalabym spoleczng ekstatycznoscia. Jak wspomniatam wyzej,
wybuch tego fenomenu na ogét faczony jest z polskich ,,policzeniem si¢” w czasie
papieskiej pielgrzymki z 1979 r., ale przeciez mieliSmy na przestrzeni poprzednich
lat, a nawet dekad doswiadczenia zbiorowe, ktdre stanowity jakby szereg ,,préb
generalnych” przed takim wydarzeniem jak pielgrzymka Jana Pawla II. I nie mam
tu na mysli doswiadczen strajkow i walk, bo akurat te mogty czesciej zaraza¢ nas
pesymizmem. Mam na mys$li wydarzenia o charakterze religijnym, ale majace
ewidentne przelozenie na p6zniejsza efektywno$¢ w tworzeniu inicjatyw spotecz-
nego zaangazowania o charakterze obywatelskim i §wieckim. Pierwszym tego typu
wydarzeniem duzej rangi bylo zgromadzenie okolo miliona ludzi w Czestochowie
w sierpniu 1956 r. z okazji sktadania Slubéw Jasnogdrskich w 300-lecie Iwowskich
Slub6w kréla Jana Kazimierza. Inicjatywa prymasa Wyszyniskiego, wowczas uwiezio-
nego jeszcze w Komanczy (co dodawato catemu wydarzeniu dodatkowego znaczenia
i powagi), mialta zupelnie piorunujacy efekt w kontekscie spotecznych przemian.
Wprawdzie troche wczedniej miat miejsce poznanski Czerwiec’56 jako préoba zbio-
rowego przeciwstawienia si¢ rezimowi, ale rezim ten trzymal sie na tyle mocno, by
strzela¢ do robotnikéw, a zmiany polityczne dokonaly si¢ dopiero w pazdzierniku
wraz z dojsciem do wladzy W. Gomutki. A zatem sierpien 1956 r. byt czasem,
w ktérym nikt nie mégt sie spodziewad zaistnienia tak licznego wydarzenia, jak Sluby
Jasnogorskie; wydarzenia o charakterze pokojowym, ale ewidentnie sprzecznym
z celami partii i panstwa... Ta swoista spoleczna ekstaza (oczywiscie nie mam na
mysli ekstazy w znaczeniu religijnym ani erotycznym) to bylo w dostownym sensie
wyjscie z doméw miliona ludzi z calej Polski, ktorzy po raz pierwszy po wojnie si¢
»policzyli” jako naprawde niezalezni od oficjalnej wladzy. Logistycznie trudna to byla
ekstaza, bo nie dysponowano mozliwosciami oficjalnego zwolania si¢ do przyjazdu,
a nawet w kontekscie niebezpieczenstwa wykrycia takiej cho¢by prywatnej komu-
nikacji. Nie byto mozliwosci informowania o takich pielgrzymkach w ogloszeniach
parafialnych ani drogg radiowa. Wiadomosci przekazywano sobie poufnie i mréwcza
prace wykonaly cztonkinie Instytutu Prymasowskiego, przepisujac ogromne liczby
listow z tg informacja, rozsytanych nastepnie do parafii. Dowodem istnienia kapitatu
spolecznego w postaci sporej dozy zaufania wzajemnego jest fakt utrzymania tej
operacji w tajemnicy az do zaistnienia faktu tego zgromadzenia 26 sierpnia. Kapitat
ten zaowocowal jego wzmocnieniem po wydarzeniu tej rangi, a przeciez nie istnieje
on w powszechnej §wiadomosci obecnego pokolenia ani w podrecznikach historii.
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Zaskakujaca skala tego wydarzenia data inspiracje wladzom koscielnym, a glow-
nie prymasowi do tego, by rozszerzy¢ skale dziatan duszpasterskich. Oczywiscie jego
osobistg inspiracje stanowita wiara religijna, a nie sukces wydarzenia spotecznego,
o czym $wiadczy caloksztalt zapiskow z czaséw uwiezienia, ale poniekad obserwacja
efektu spolecznego miala tez swoje znaczenie, bo $wiadczyla o tym, Ze inicjatywy
tego rodzaju majg sens w wymiarze praktycznym. A zatem po uroczystosci w Cze-
stochowie ruszyly przygotowania do dwdch wielkich inicjatyw, ktore rozpoczeto
w roku nastepnym. Byla to planowo przygotowana Wielka Nowenna przed Milenium
Chrztu Polski z rozpisanymi tematami na kazdy z kolejnych dziewieciu lat przed
1966 rokiem oraz, zaskakujacy jak na tamte warunki polityczne, pomyst wedréwki
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej przez wszystkie diecezje i parafie, takze za-
poczatkowany w 1957 r. Obraz ten, caly czas §ledzony przez stuzby, po jakims czasie
zostal zarekwirowany z powodu sporego zainteresowania wiernych, wiec nawet
wieksze wrazenie robita od tej pory wedrowka pustych ram, ktére dawaty okazje do
zamanifestowania wiary i wiezi spotecznych na jeszcze wigksza skale. Spowodowato
to uwolnienie obrazu, ktérego peregrynacja trwala az do 1980 roku, czyli poniekad
wyraznie przygotowala spoteczenstwo do powstania ,Solidarnosci”. Przyktady spo-
tecznych reakcji na wedréwke obrazu po Polsce odnotowane sg w ksigzce Moniki
Rogozinskiej Polowanie na Matke:

Tego, co zacze¢lo si¢ dziaé na trasie peregrynacji nikt nie przewidzial, nawet Prymas.
- Nigdy nie przypuszczaliémy, ze Nawiedzenie wywola tak ogromne poruszenie, ze az
tak pogtebi ducha wiary i modlitwy! - moéwili kaptani (Wyszynski, 1993). Ludzie przed
przyjazdem Ikony Matki Bozej Jasnogorskiej ozdabiali domy, kilometry drog i ulic.
Nocami dekoracje pojawialy sie przed komitetami partii. Uktadali dywany z kwiatdw,
budowali bramy tryumfalne. Kiedy Obraz przejezdzat, klgkali na ulicach, drogach,
polach. (Rogoziniska, 2018, ss. 68-69).

Zauwazmy, Ze mialo to miejsce na przetomie lat 50. i 60. XX w., gdy nietatwo
byto wyjs¢ na ulice i pokazad, ze jest sie wierzacym, a w niektérych zawodach nawet
wziecie §lubu koscielnego wiazalo si¢ z konieczno$cig wyjazdu z miejsca zamiesz-
kania. Tymczasem w przypadku tego wydarzenia wida¢, ze ludzie przestali sie ba¢
manifestowac swoja wiare. Pomyst peregrynacji byt zatem nie tylko duchowym suk-
cesem Kosciota katolickiego, ale réwniez sukcesem socjologicznym. Zdecydowanie
uwazam, ze mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze bylo to rodzace si¢ spoteczenstwo
obywatelskie. Inicjatywy inspirowane religijnie pobudzaly spoteczenstwo do dziala-
nia, do bardzo pozytywnego wychodzenia na ulice i publicznego wyznawania wiary.
Polacy nie bali si¢ wyraza¢ swoich przekonan religijnych, co dawalo przeciez pozniej
efekt ekspresji siebie takze w innych sferach:

Calowali wizerunek. Eskortowali w banderiach konnych, motocyklowych, strazakow,
rowerzystow. Adorowali. Czuwali w modlitwie. Porzadkowali swoje zycie. Prostowali
sumienia. Tam, gdzie Obraz si¢ zatrzymywal, ksieza nie mogli zamkna¢ koscioléw. Kon-
fesjonaly dniami i nocami byly petne. -Krélowa Polski wyszia do tych, ktérzy wczedniej
do Niej nie przychodzili. Pamietam t¢ atmosfere radoéci, wzniostosci, przejecia. Pere-
grynacja byta wielka rewolucja, ktéra nadgryzata partie komunistyczng, bo sie partyjni
nawracali. Chrzcili dzieci — wspomina Stanistawa Nowicka. Obraz wracat na Jasng Gore
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i znowu wyruszal. Jego pojawienie si¢ przynosilo pojednanie w rodzinach, wérdd sa-
siadow. Zyjacy w zwigzkach niesakramentalnych prosili o udzielenie $lubu. Parafianie
odnawiali kapliczki przydrozne i krzyze. Powstawaly Krucjaty Trzezwosci. Ludzie pod-
nosili glowy, zaczynali patrze¢ do gory... (Rogozinska, 2018, s. 69).

Wriasnie to ,,patrzenie do gory” i symboliczne ,,podnoszenie gtow” jest sednem
tego, co chce pokazac¢ w niniejszym artykule jako esencje¢ obywatelskosci. Obywatel
to przeciez, jak pisatam na poczatku, ktos swiadomy swoich praw i obowigzkéw, to
podmiot autonomiczny, ktéry potrafi oczekiwa¢ od wladzy, ze bedzie mu stuzyta,
a on z kolei bedzie stuzyl innym, takze przy pomocy wladzy. A klasykom nowozyt-
nych wizji spoteczenstwa obywatelskiego nie $nilo sie, ze Ko$ciét i wiara moga by¢
skutecznymi kreatorami takich pozadanych postaw. Niestety, takze po tych dwudzie-
stowiecznych doswiadczeniach, nie modyfikuje sie skutecznie dawnych modeli, cho¢
historia spoteczna pokazala dobitnie obywatelski kapital budulcowy zawarty w nauce
i praktyce funkcjonowania inspiracji religijnej w ramach kontekstu niesprzyjajacego
obywatelskosci, jakim byt kontekst tzw. realnego socjalizmu.

Podobnie interesujace byly doswiadczenia zwigzane ze wspomnianym wcze$niej
programem przygotowan do Milenium poprzez Nowenne. Wspomina te dzialania
ks. Jozef Tischner w rozmowie z Jackiem Zakowskim i Adamem Michnikiem:

Whbrew temu, co si¢ powszechnie sadzi, Wielka Nowenna - jako propozyca ideowa -
nie byla spontanicznie akceptowana przez polskie duchowienstwo. Caly jeden rok byt
poswiecony analizie historii Ko$ciofa. Ludzie stuchali tych kazan z pewna wyrozumia-
toécig. Chlopi od razu zrozumieli, w czym rzecz. Jeden powiedzial mi: «Chca pokaza¢,
ze Koscidl nie takie przesladowania przetrzymat, i dlatego kaza wam gada¢ o historii».
Planowanie treéci kazan spowodowalo tez, ze pojawiato si¢ mniej kazan katechizmo-
wych. Cala homiletyka nastawiona byla na wielkie wychowanie narodu. My, ksieza, nie
byli$my przekonani do tego nakazanego przez Prymasa tropienia wad narodowych.
Ostatecznie kazda diecezja, a potem i kazda parafia, otrzymata spora swobode. (Michnik
iin., 1995,s. 71).

I dalej Tischner pisze nastgpujaco:

Stosunek ksiezy do tych posunie¢ Prymasa byl, rzeklbym, trzezwy i krytyczny. Nie-
mniej Nowenna chwycila. I to nie tylko dlatego, Ze komunisci zrobili wszystko, zeby
napedzi¢ ludzi do Kosciofa. Jednak zagralo i to, Ze przez Nowenne byly przemycane
autentyczne problemy, prawdziwe spoleczne tresci. A przede wszystkim byta to okazja
do zademonstrowania wspdlnoty. Istniejemy, jesteSmy razem, jest nas duzo. (Michnik
iin., 1995,s.72).

Zwrdémy uwage, Zze jest to opinia z do$wiadczenia kaptana, ktéry nie koncentruje
sie w opisie tych wydarzen na elemencie religijnym sensu stricto, ale na aspekcie spo-
tecznym. Oczywidcie aspekt ten jest tu ewidentnie zwigzany ze spotecznym efektem
funkcjonowania religii, ale gdy wlasnie kaptan zwraca uwage przede wszystkim na
efekt wspolnotowy, znaczy to, iz efekt ten byt rzeczywiscie wybitny. Z socjologicznego
punktu widzenia, wyraznie wida¢ tu takze, a moze przede wszystkim efekt obywa-
telski, efekt uboczny dziatania Kosciola, ale efekt nie mniej skuteczny bardzo strate-
gicznego budowania wspdlnoty silnych obywateli. Adam Michnik z kolei twierdzit
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poczatkowo, Ze Nowenna nie miala zadnego rezonansu w srodowisku akademickim
(Michnik i in., 1995, s. 72), ale doceniat znaczenie katolicyzmu ludowego, na ktory
postawil Prymas:

Ja dopiero pdzniej zrozumiatem, ze wlasnie ta ludowa religijnos¢ byta dla komunizmu
najbardziej nieprzebytym murem. Bo tu zadne tlumaczenia nic nie dawaly. Paradoks
polega na tym, Ze w oporze wobec komunizmu tym jeste$ madrzejszy, im mniej kom-
binujesz. Kiedy zaczynasz stara¢ si¢ zrozumie¢ komunizm, dialektyke, rewolucje, juz
jeste$ wystawiony na niebezpieczenstwo. A jezeli odrzucasz komunizm prosta, religijna,
patriotyczna, etyczng decyzja, przestajesz by¢ podatny na jego wpltywy. (Michnik i in.,
1995, s. 335).

Po tych dwoch ilustracjach socjologicznych wspomnie¢ jeszcze pokrotce warto
o finale Nowenny i kilku innych inicjatywach. Ot6z celem Nowenny byto przygo-
towanie wiernych do koscielnych obchodéw Milenium Chrztu Polski i najlepszym
dowodem na przemyslane przeprowadzenie programu Nowenny byt fakt obchodow
tysiaclecia Chrztu, ktdre to obchody byly duzo lepiej przygotowane niz oficjalne
obchody tysiaclecia panstwa polskiego. Przyciggaly ttumy na msze, podczas gdy
wiece i przemdwienia oficjalne byly sztuczne, a obecnos$¢ na nich wymuszona.
Wielu uczestnikéw z nich uciekato natychmiast po obowigzkowym uczestnictwie,
by zdazy¢ postuchac kazania prymasa Wyszynskiego, celowo zagluszanego obcho-
dami oficjalnymi. Zatem mimo trudnosci, ludzie wskazywali jasno, co pociaga ich
bardziej. Innym przyktadem czysto religijnego wydarzenia, ktére mimo systemu
zniechecania do uczestnictwa w nim, cieszylo si¢ popularnoscia i przedstawialo
skuteczng alternatywe dla dziatan panstwa, byla coroczna pielgrzymka piesza
z Warszawy do Czestochowy. Ona takze polegata na dostownym wyjsciu z doméw,
by sie ,,policzy¢” w sferze publicznej, a oprécz umocnienia wiary, doswiadczy¢
umocnienia poczucia wspdlnoty autonomicznej wobec instytucji panstwa. Ciekawym
dowodem na dziatanie tytulowej potegi inspiracji jest to, co zdarzylo sie w 1963 r.,
gdy z powodéw manipulacji wladzy, ktéra wprowadzila w btad kurie warszawska,
pielgrzymke wyjatkowo odwolano (wladze powotaly si¢ na rzekome zagrozenie
chorobowe), a wierni mimo to ruszyli w droge, udajac, ze nie sa pielgrzymka
i chronigc ksiezy podajacych si¢ za cywili (patrz Rogozinska, 2018, ss. 124-127).
Innym przykladem systematycznego ruchu pracy nad tozsamoscig religijna, ktory
przy okazji rozwijal nie mniej systematycznie tozsamos¢ swiadomych obywateli,
byl Ruch Oazowy ks. Franciszka Blachnickiego, ktory jest dos¢ powszechnie znany,
wigc nie bede go opisywad, ale chce tylko zwrdci¢ uwage na to, ze nie jest rownie
powszechnie znane to, ze ruch ten stanowit alternatywna wobec systemu oficjalnego
sie¢ mlodziezowych organizacji, wigc uczyl mlodych ludzi postaw zaangazowania
i zdrowej niezaleznosci wobec regut narzuconych z gory. Jak zauwazyt Jacek Kur-
czewski, ,,przeciez pierwszym wielkim niezaleznym ruchem spotecznym w Polsce
byt oazowy ruch «Swiatto-Zycie» zainicjowany przez ksiedza Blachnickiego i egzy-
stujacy w cieniu struktur koscielnych na przekér administracyjnym i policyjnym
szykanom. (Kurczewski, 2003, s. 265). Wladze partyjno-panstwowe realnie obawiaty
sie dziatan i instytucji koscielnych. Powodem nie byly przeciez obawy o aktywnos¢
duchowa, bo w t¢ sfere aktyw partyjny nie wierzyl, ale obawy zwigzane z powaznym
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oddzialywaniem na sfere spoteczng, czyli z koscielnym tworzeniem rzeczywistosci
niezaleznej i niekontrolowanej przez panstwo, a zatem rzeczywisto$ci w mocnym
sensie obywatelskiej. W czasie obrad Sekretariatu KC PZPR na poczatku stanu
wojennego przedstawiciele partyjnego ,,betonu” méwili np.: ,,obawiam si¢ budowy
struktur od parafii do centrali, czego$ w rodzaju akcji katolickiej’, ,,moze to by¢ dru-
ga Solidarnos¢” (cyt. za: Friszke, 2004, s. 106). Stowa te wyrazaly skadinad stuszne
obawy, co potwierdzitly wydarzenia lat przysztych.

Na uwage zastuguje takze wymiar miedzynarodowy dziatalnosci inspirowanej
religijnie, a majacy cechy zbiezne z celami dojrzalego spoleczenstwa obywatel-
skiego. Mam na mysli odwazng inicjatywe pojednania Polakéw z Niemcami, jaka
wystosowali do Episkopatu Niemiec przedstawiciele polskiego Ko$ciota w 1965 r.
Byta to inicjatywa wskazujaca na calkowitg niezaleznos¢, a nawet otwarta opozycyj-
no$¢ wobec struktur wladzy panstwowej, co moglo mie¢ i ewidentnie mialo efekt
pobudzajacy do niezaleznego myslenia i dzialania obywateli. Oczywisty miedzy-
narodowy rozglos ,Solidarnosci” nie wymaga omdwienia, ale jedynie wskazania.
Z kolei zasygnalizowac warto takze ten wplyw inspiracji religijnej do wyzwolenczych
inicjatyw w Europie Srodkowo-Wschodniej, jakim byly Swiatowe Dni Mtodziezy
zorganizowane w Polsce niedtugo po przetomie 1989 roku, a mianowicie w roku
1991. Pierwszy raz widzimy na wydarzeniu tej rangi i tego charakteru mlodziez zza
wschodniej granicy. Wprawdzie nie jest to §wieckie spoleczenstwo obywatelskie, ale
przeciez takze majace wiele cech obywatelskiego spoleczenstwa ponadnarodowego,
takich jak faczenie jednosci ogélnoludzkiej i wielosci kultur, wolnosci i solidarnosci,
mlodzienczej radosci i wspdlnego zatroskania o losy catego §wiata. Doswiadczenie
to, w zestawieniu z szeregiem pielgrzymek Jana Pawla II do panstw tego regionu,
bezsprzecznie wplynelo na wyzwolenie spoteczenstw Wschodu od komunizmu,
a takze pokonato wiele barier i stereotypéw miedzy Wschodem i Zachodem, bo
zostalo na dlugo takze w pamieci mtodych uczestnikéw z Zachodu, ktérzy po raz
pierwszy zobaczyli swoich réwiesnikdw zza zelaznej kurtyny. Na temat p6zniejszych
Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie pisata Ewa Stachowska w 2019 r., i chociaz
autorka analizuje to wydarzenie pod innym katem, tez zwraca tam uwage na charak-
terystyczny pluralizm uczestnikéw (Stachowska, 2019, ss. 249-267), a jest to przeciez
jedna z kluczowych cech dojrzalych cztonkéw spoteczenstwa obywatelskiego.

W tym artykule podejmuj¢ temat wyznaniowej strony obywatelskosci, bo uwa-
zam, ze w naszej polskiej specyfice nie ma sensu tradycja ujmowania spoteczenstwa
obywatelskiego, ktora wyklucza wszystko, co nie jest Swieckie, z definicji tego spo-
teczenstwa. Koscidt znany byl i jest z szerokiej dzialalno$ci prospolecznej i charyta-
tywnej, ale rzadziej dostrzega sie w tej aktywno$ci wplyw na jakos¢ spoleczenstwa
obywatelskiego, wypracowywanie cech obywatelskich u uczestnikéw takich dziatan,
zaréwno po stronie $wieckich, jak i po stronie klerykalnej. Sg jednak badacze, kto-
rzy to zauwazajg, np. Joanna Smigielska, ktéra badata wspétczesng obywatelsko$é
Lowicza i okolic, a w kontekscie dzialalnosci koscielnej dostrzegla duzo dziatan
wpisujacych sie w podnoszenie jakosci wigzi obywatelskich. Pisze ona m.in. o funkeji
pomocowej i integracyjnej (Smigielska, 2007, s. 126). Dziatania takie i postawy do
tego potrzebne, ale tez i tworzace sie w toku tych dziatan, sg dlugotrwale i dopiero po
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wielu latach widac ich efekty w postaci wlagciwych zachowan w momentach kryzy-
soéw, epidemii czy walki o wolnos¢, jak miato to miejsce w czasach tzw. komunizmu.
Samo nauczanie Kosciota na temat godnosci ludzkiej miato ogromne znaczenie dla
rozwoju tej idei w historii spolecznej, ale dopiero nauczanie poparte postawami
i czynami, nauczanie przekladajace si¢ na opisane wyzej wychodzenie z doméw, by
zamanifestowa¢ wspolng wiare, co byto wyrazem wolnosci wewnetrznej, zaowoco-
wac moglo pézniej odwaga do strajkow, zadan demokratyzacji i wolnych wyboréw.

To, co ztozylo sie na powstanie i zageszczenie sie inicjatyw opozycyjnych wo-
bec rezimu, nie pojawilo sie znikad. Nie twierdze takze, ze nie mialo oczywistych
wplywdéw pozareligijnych i pozakoscielnych. Pragne tylko zwrdci¢ uwage na ten
obszar, ktory do tego dolozyl swoja cegietke, a byta to cegielka calkiem spora. Byla
to bowiem mozolna, dlugotrwata i mréwcza praca u podstaw tkanki spotecznej,
ktéra przygotowata nam rok 1980. Podziwiana za granicami i zachwycajaca nas
samych obywatelskos$¢ zrywu solidarnosciowego nie zaczela kreowac sie¢ nawet
w latach 70. XX wieku ani w stynnym roku 1968. Wtedy skonczyt sie tzw. rewizjo-
nizm, ale nie byl on jedynym Zrédtem polskiego spoteczenstwa obywatelskiego
w czasach socjalizmu, nie méwigc juz o tym, ze na ksztalt tego spoleczenstwa wpty-
nely tez procesy dlugiego trwania historycznych trajektorii i pradéw ideowych,
np. nasz republikanizm czy tradycja Rzeczpospolitej obojga narodéw, a w zasadzie
nawet wielu narodéw. W tej kwestii wida¢ wyraznie, ze w naszym mysleniu i prak-
tyce zdecydowanie wykraczamy poza definicje o§wieceniowe i postoswieceniowe
ujecia uobywatelnienia. Wprawdzie majg one pewne, a nawet spore przefozenie na
nasza sytuacje, ale s3 one po prostu dla nas zbyt waskie. Polskie, a moze nawet do
pewnego stopnia regionalne, cz¢sciowo srodkowoeuropejskie rozumienie wolnosci
nie przeciwstawialo si¢ wspdlnocie, bo spory typowe dla zachodniego nominalizmu
nie byly nasze: wola nie byla absolutyzowana, wiec wolnos¢ nie przeksztalcila si¢
w swawole czy dowolnos$¢. U nas do zrodel spoleczenstwa obywatelskiego trzeba
by wpisaé wizje wolnosci zaprezentowang przez Pawta Wlodkowica na Soborze
w Konstancji w 1414 r., gdzie bronil on wolnosci pogan przed byciem ograbianym
z ziemi i sprzeciwial si¢ przymusowemu nawracaniu przez Krzyzakow, a robit to
w imie godnosci osoby ludzkiej jako takiej. Niniejszym wni6st znaczacy polski wkiad
w stworzenie podstaw prawa miedzynarodowego w postaci prawa naturalnego.
Pézniej w dobie polskiego renesansu cieszyliSmy si¢ tolerancja zapewniong przez
postanowienia konfederacji warszawskiej z 1573 . z jej zasadg ,,pax inter dissiden-
tes in religione”, wprowadzjaca pokdj miedzy wyznaniami i pelng réwnos¢ w sferze
prywatnej i publicznej, podczas gdy na Zachodzie obowigzywala daleka od wolnego
uobywatelnienia zasada ,,cuius regio, eius religio”. Ewidentnie dysponujemy zatem
tradycja umozliwiajaca realizacje wspolnoty ponad podziatami. Jak pisze Dariusz
Gawin o czasach juz nam wspoélczesnych:

W Europie Srodkowej idea spoleczeristwa obywatelskiego stanowita odpowiedz na
tesknote do autentycznych wspdlnot, zdolnych do odbudowy miedzyludzkich wiezi
zniszczonych przez totalitarne panstwo. Na Zachodzie przyciggata uwage jako sposob
na przezwyciezenie alienacyjnych tendencji obecnych w wolnorynkowych demokracjach
przedstawicielskich. W obu tych przypadkach istotny byl element obietnicy przekro-
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czenia ograniczen wpisanych w sposéb funkcjonowania nowoczesnych spoteczenstw,
w ktorych panstwo i rynek destruowaly pierwotne wiezi spoteczne i autentyczng aktyw-
no$¢ obywatelska. (Gawin, 2019, ss. 253-254).

Bylo to mozliwe dzigki dtugotrwalej tradycji pracy nad wspdlnotowa koncepcja
i praktyka zycia narodowego i spotecznego. Ilustrowana wyzej postawa prymasa
Wyszynskiego tez to potwierdza, o czym $wiadczy¢ moga dwa cytaty, w ktérych
prymas uzasadnia swojg troske nie tylko o osoby wierzace, ale takze o niewierzacych
obywateli Polski. W stynnych Kazaniach swigtokrzyskich z 1974 r. dal on przyklad, jak
upominal sie nie tylko o prawa os6b wierzacych, ale w zasadzie o funkcjonowanie
zasad spoleczenstwa obywatelskiego:

Aby (...) organizm narodowy i polityczny rozwijat sie¢ normalnie, musza by¢ uszano-
wane réznorodne formy zycia spolecznego. (...) Madra organizacja spoteczenistwa nie
polega na tym, aby stosowa¢ wszedzie ten sam waski schemat, tylko na tym, aby stwo-
rzy¢ mozliwosci wolnej i swobodnej pracy roznych warstw i grup spolecznych, wedtug
ich rozumnych i zdrowych upodoban. Laczy si¢ z tym konieczno$¢ odwaznej obrony
wolnosci prawa koalicji, czyli zrzeszenia sie dla swoich celdw, jak réwniez prawa do
wolnosci prasy opinii publicznej, wydawnictw, dyskusji, rozwazan i badan naukowych.
(Wyszyniski, 1990, ss. 595-596).

Z kolei 12 maja 1974 r. w Krakowie mowit:

Wyczytalem dzi§ w prasie krakowskiej, ze okolo trzystu tysiecy obywateli musi si¢
stawi¢ — podobno dobrowolnie — do pracy. Powiedziano mi, Ze sg to czlonkowie partii,
a wigc co tobie, Prymasie, do tego? Co mnie do tego? - To, Ze czlonek partii jest takze
cztowiekiem, ma prawo do wypoczynku i - jak méwiag — moze by¢ czlowiekiem wie-
rzacym, a wigc ma prawo do Mszy $wietej niedzielnej. On takze sie meczy i pragnie
zazy¢ odpoczynku rodzinnego, domowego, co jest jednym z zasadniczych postulatow
wychowania w rodzinie. A wiec, chociaz do partii nie naleze, uwazam, ze jako biskup,
natchniony przykladem $wietego Stanistawa, mam prawo upomina¢ sie o wszystkich
ludzi, ktérych prawa sg ograniczone, albo korzystanie z wolno$ci sumienia — utrudnione.
(Wyszyniski, 1976, s. 154).

Spory o definicje spoteczenstwa obywatelskiego moga by¢ ciagle Zzywe, bo ciagle
nie jestesmy zadowoleni z jego praktycznego funkcjonowania zaréwno w krajach
tzw. mtodych demokracji, jak i w krajach, ktdre nie doswiadczyly trudnosci ekspe-
rymentéw komunistycznych. Cze$¢ probleméw moze by¢ jednak zwigzana z tym,
ze uparcie nie okreslamy si¢ jako wspdlnotowi, cho¢ w praktyce zycia spolecznego
czesto przeciez tacy jesteSmy, co podkreslaja wspotczesnie niektérzy komunitarianie.
Ale trudno nam sig¢ tak okresla¢, skoro tradycja zachodnia nie daje nam do tego
w zasadzie mozliwosci, bo wbija nas w uniform indywidualizmu. Stawia zatem przed
nami sprzeczne oczekiwania: mamy by¢ indywidualistyczni, co wiedzie nas na ma-
nowce narcyzmu wspomnianego wyzej, a jednoczesnie wzywa do poprawy jakosci
wiezi obywatelskich, nie dajac dostatecznie wiarygodnych zrédel i inspiracji do
spelnienia obywatelskich obowigzkéw. W tradycji Hobbesa i Locke’a obywatelsko$¢
i uspolecznienie to tylko i az bycie uprzejmym oraz korzystanie z praw jednostki,
jak pisze A. Peisert (2018, s. 92), a ciagle oczekujemy, Ze spoleczenstwo obywatelskie
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to bedzie spoteczenstwo aktywistow, a nie tylko ptatnikéw podatkow. Wyposazeni
w dominujacy jezyk praw, a nie jezyk wiezi, czesto z sentymentem zwracamy sie
w kierunku inspiracji przednowozytnym jezykiem etyki cnét i dobr, ktére nas po-
ciggaly, cho¢ nie byly tworzone przez nas. Odkrywany atrakcyjnos¢ perspektywy,
gdzie nie musimy by¢ wylacznymi konstruktorami pojedynczych loséw ani umowy
spofecznej. Jezeli zdiagnozowanym problemem Zachodu jest narcyzm (zamkniecie,
skupienie na sobie), to jedyna metoda przezwycigzenia jest wyjscie z siebie (ekstasis),
ale inspiracji do tego wyjscia musi dostarczy¢ co$, co przychodzi spoza nas: natura
$wiata, w tym $wiata spolecznego, ktory nas zachwyca i pociaga, albo takze jego
Stwdrca, jedli dane nam jest odkry¢ jego istnienie. Celem moim bylo pokazanie
w zarysie tego, jak w specyficznych warunkach Polski sprzed kilku dekad inspiracja
religijna byla znaczacym czynnikiem kreowania uobywatelnienia. Nie byto to jednak
uobywatelnienie oparte na nowozytnej tradycji umowy spotecznej, ktére z czasem
catkowicie wykluczato wplywy sfery sacrum, ani uobywatelnienie rozumiane jako
takie cywilizowanie, ktore ttumi nature. Wyrastalo ono bowiem z tej tradycji wy-
znaniowej, ktéra do naszych czaséw przechowata rozumienie natury metafizycznej
jako doglebnie spotecznej, cho¢ wymagajacej regularnej pracy nad wychodzeniem
z siebie do innych (ekstasis). Moze wlasnie idea wyzwolenia jest jakims$ kluczem
faczacym obie tradycje obywatelskosci: zachodnig i srodkowoeuropejska? Idea, ale
nie jej konkretne rozumienie, bo o ile na Zachodzie obywatel miat si¢ wyzwoli¢
z natury przez jej sttumienie, o tyle u nas mial wyzwoli¢ swoja glebsza wspolnotowa
nature, do czego site dawata mu wielokrotnie religia.
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