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Religio medici -
osobiste wyznanie wiary Thomasa Browne’a

Religio medici — Thomas Browne’s Personal Creed

Abstract. In this article, I analyze one of the most interesting confessional works, Religio
medici, by Thomas Browne (1642), English physician and thinker. This treatise, written in
labyrinthine prose, full of apparent contradictions and paradoxes, is interesting not only
as a literary work but also as a philosophical one. I discuss its content in the context of
seventeenth-century England’s religious and intellectual changes (doctrinal disputes, reli-
gious rationalization, the emergence of a new paradigm in the philosophy of nature). The
existential interpretation of Religio medici presented in the article shows the coherence of
the treatise and reveals the essence of Browne’s religious attitude.
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Jesli za$ chodzi o me zycie, dany byl mi cud zy¢ lat
trzydziesci, sprawozdanie z niego nie bylo pisaniem hi-
storii lecz poezji, ktdra w uszach przecietnego stuchacza
moglaby brzmie¢ niczym bajka. Swiat nie jest dla mnie
gospoda lecz szpitalem, nie miejscem, w ktérym sie zyje,
ale miejscem, w ktorym si¢ umiera (RM II, 11, s. 69-70)".

N iewielka liczba istotnych wydarzen wypelniajacych zycie Thomasa Brow-
ne’a (1605-1682), angielskiego lekarza i autora kilku dziet majacych forme
osobistych zwierzen i swobodnych refleksji na tematy religijne, filozoficzne
i naukowe, zdaje si¢ przekonywaé, ze mamy do czynienia z postacig do$¢
przecietng. Browne, urodzony w Londynie w zamoznej i poboznej rodzinie
kupieckiej, po odbyciu studiow medycznych w Oksfordzie, Montpellier, Pa-
dwie, Lejdzie i Wiedniu uzyskuje stopien doktora medycyny (na uniwersytecie
w Lejdzie w 1633 1., a cztery lata pdzniej w Oksfordzie), w 1635 r. rozpoczyna
praktyke lekarska, ktorg po przeniesieniu si¢ do Norwich kontynuuje przez
niemal 50 lat, piszac w tym czasie kilka niewielkich ksigzek. Patrzac na te
wydarzenia, trudno sobie wyobrazi¢ bardziej monotonne Zycie; nawet burze
wojny domowej przeszly niejako bokiem nieangazujacego sie w zywiot polityki
i zajetego swymi pacjentami Browne’a. Tymczasem jego ksigzki wzbudzily
zywe zainteresowanie, stanowiac przyklad prozy tylez osobistej, co zagadkowe;j.
Nade wszystko uwage czytelnikow przyciagaly (intrygujace do dzis) spe-
cyficzne zainteresowania Browne’a: lekarza, ale tez kolekcjonera dziwnych
przedmiotéw i blednych ludzkich przekonan, taczacego naukowy namyst nad
naturg i medycyng z przemysleniami nad religia i filozofig. Zyjacego w czasach
René Descartes’a, Francisa Bacona i Thomasa Hobbesa, ale rozczytujacego si¢
w antycznych autorach i odwolujacego si¢ do tradycji hermetycznej reprezen-
towanej w Anglii przez Johna Dee czy Roberta Fludda (Olechnowicz, 2015).
Imaginarium Browne’a - lekarza, zbieracza osobliwosci, kolekcjonera o poetyc-
kiej wrazliwosci — przypomina nieco rozlegte §wiaty kreowane w literaturze
angielskiej przez Johna Miltona czy Williama Blakea, bowiem oryginalno$¢
wizji taczy sie z refleksja religijna, cho¢ sile wyobrazni i jezyka towarzyszy
duzo wiekszy eklektyzm i skfonnos$¢ do postugiwania si¢ paradoksem.
Innym obszarem zainteresowan badaczy jest literacki, bardzo osobisty styl,
jakim spisane sg dzieta Browne’a. Stalo si¢ to zreszta powodem, dla ktérego
jego pisarstwo przyciagato przede wszystkim literaturoznawcoéw i historykow,
wskazujacych na nowatorstwo jego jezyka i rekonstruujacych swiat jego wy-

! Cytaty z Religio medici wedlug: Browne, 1964; ze wzgledu na wielos¢ wydan podaje nu-
mer czeéci, paragrafu i strony. Najlepsza biografig Browne’a jest praca Reida Barboura (2013).
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obrazni. Rzeczywiscie, jedli chodzi o jezyk, to, ze Browne jest twdrca ogromnej
liczby neologizmoéw, z ktoérych wiele weszto do jezyka potocznego - stworzyt
784 nowe stowa, a 1616 nadal nowe znaczenie (Aldersey-Williams, 2015, s. 22);
byto to nie tylko wigcej niz wspolczesni mu Robert Boyle czy Robert Hooke,
ale najwiecej ze wszystkich uczonych postugujacych sie jezykiem angielskim
(Preston, 2015, s. 39) — usprawiedliwia owo zainteresowanie, ale dochodzi do
tego niezréwnany, specyficzny styl, przykuwajacy uwage czytelnikow, leksy-
kograféw? i literatow?, z jego ,,labiryntowymi, czasami ciggnacymi si¢ przez
dwie strony konstrukcjami zdaniowymi, ktére wystawnoscia przypominaja
procesje albo orszaki zalobne”, tak wspdtczesnie podziwianymi przez Win-
frieda G. Sebalda (2009, s. 26).

W kwestiach religijnych najpelniejsza wypowiedzig Browne’a bylo dziel-
ko Religio medici (Religia lekarza), pisane w latach 1635-1642, pierwotnie
krazace w odpisach wsrdd przyjaciol, dwukrotnie wydane bez wiedzy autora
w 1642 1., a w autoryzowanej wersji rok pézniej. Chociaz ten aspekt tworczosci
Browne’a jest przedmiotem nieco mniejszego zainteresowania badaczy niz lite-
rackie aspekty jego prozy czy $wiat jego wyobrazen, to i on doczekat sie kilku
omoéwien. Warto przy tej okazji wspomnie¢ monografie¢ Williama P. Dunna,
ktéry podkresla irenizm Browne’a, wskazujac przy tym, ze cho¢ Religio medici
wpisuje si¢ w nurt pisarstwa nawolujacego do tolerancji wyznaniowej*, to ma
ona w jego przypadku podstawe nie w wysitku racjonalizacji religijnej, ale
w osobistym charakterze jego autora. Charakterystyczna dla postawy Browne’a
jest poetycka wizja, w ktdrej brak wyraznego rozdzielenia czy przeciwstawienia

? Literacka stawe Browne uzyskal juz za zycia - jego leksykalne innowacje chwalit autor The
New World of English Words, or, A General Dictionary (1658), Edward Phillips; w nastepnym
stuleciu S. Johnson pos$wigcil mu szkic biograficzny, w ktérym pisal: ,,jego jezykowe wynalazki
sa niekiedy calkiem mile, a zuchwalstwo udane; jest u niego wiele verba ardentia, mocnych
wyrazen, po ktore siegna¢ mogl, tylko dochodzac az na skraj tego, co w jezyku stosowne;
szybuje na taka wysoko$¢, ktora mégl osiagnac tylko dlatego, ze tak malo obawial sie wstydu
towarzyszacego upadkowi. Pozostaje jeden zarzut, na jaki Browne wystawil swe pisarstwo,
straszniejszy niz wszystkie animadwersje krytyki literackiej. Niektore stronice jego dziet staly
sie okazja, aby niektorzy zaliczyli go do deistow, inni zas — do ateistow” (Johnson, 1756).

* Wysoko cenili go pisarze tej miary, co S.T. Coleridge, H. Melville, ].L. Borges czy V. Woolf.

* Dunn w szczegdlnosci wskazuje na prace autoréw nalezacych w latach 30. i 40. do kregu
Great Tew: The Religion of Protestants a Safe Way to Salvation Williama Chillingwortha (1637),
Tract Concerning Schism and Schismatics Johna Halla (1642), Discourse of the Infallibility of the
Church of Rome Lorda Falklanda (1646). Najkrocej méwiac, glosili oni hasta irenizmu, indy-
widualizmu przekonan religijnych oraz ograniczenia dogmatéw do niezbednego minimum, co
wigzalo ich z latidudarianami, a takze socynianami. Hasla te odnajdujemy réwniez u Browne’a,
cho¢ Dunn stusznie zauwaza, ze Religio medici nie ma charakteru polemicznego, lecz stanowi
osobiste wyznanie (Dunn, 1950, s. 50-51). Jednakze fakt, Ze po ukazaniu sie dwdch edycji tego
dzietka w 1642 r. Browne zdecydowatl sie przygotowaé poprawione wydanie trzecie, wskazuje,
ze od poczatku bylto ono czytane i budzito kontrowersje.
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wiary i rozumu. Indywidualny sposéb przezywania przez niego §wiata Dunn
trafnie podsumowuje sformulowaniem zaczerpnietym od metafizycznego
poety Johna Donnea: ,,Bosko$¢ to tylko mitos¢ i cudownos¢” (Dunn, 1950).
Z kolei Antoni Szwed wpisuje Religio medici Brownea w proces odchodzenia
na Wyspach Brytyjskich od kalwinskiego fideizmu na rzecz religijnego racjo-
nalizmu. Badacz ten przyznaje, ze osobisty rys wyznania wiary Browne’a oraz
przepelniajacy go mistycyzm przesadzajg o jego religijnym indywidualizmie,
zauwaza jednak, ze wlasciwa dla Religio medici postawa tolerancyjna sprawia,
iz niedaleka jest droga Browne’a do latudynarian, a stad do Johna Lockea.
Z kolei Brooke Conti (2008) w ciekawym studium po$wigconym religijnosci
Brownea wykazal niedawno, ze owa tolerancyjna i do$¢ konformistyczna
postawa skrywa wewnetrzne napiecie — deklaracjom pelnej zgodnosci z nauka
Kosciota anglikanskiego towarzyszy swiadomo$¢ odstepstw od jego literalnego
nauczania, stopniowo maskowana w kolejnych wydaniach czytanego w coraz
szerszych kregach dzieta. Warto podkresli¢, ze zaréwno Dunne, jak i Conti
wskazujg na specyfike stylu pisarskiego, ktory w oczach czytelnikow nie tyl-
ko przesadzal o randze tego dziela, ale takze przekonywat o szczerosci tonu
osobistej wypowiedzi Browne’a’.

Z pewnoscia Conti ma racje, wskazujac, ze Religio medici jest Swiadectwem
$wiadomosci Brownea, ze jego poglady religijne nie sg tozsame z ortodok-
syjng wykladnig Kosciofa anglikanskiego i zapewne starat si¢ to maskowac
w kolejnych edycjach tekstu, watki autobiograficzne przeplatajac z ogdlnymi
refleksjami. Perspektywe t¢ nalezy jednak uzupelni¢ o dwie inne, ktérymi
sg: przelom dokonujacy w zakresie poznania oraz procesy racjonalizacyjne
w obrebie filozoficznej interpretacji religii, ktore zaowocowaly odejsciem od
kalwinizmu i powstaniem silnego ruchu deistycznego. Wszystkie trzy per-
spektywy: wskazane przez Conti spory doktrynalne, wylanianie si¢ nowego
paradygmatu w filozofii oraz stopniowej racjonalizacji religijnej pozwalaja
ukazac tresciowa zlozonos¢ dzieta Brownea.

Dyskusja nad racjonalnos$cia przekonan religijnych, u réznych filozofow
znajdujgca wyraz w rozmaitych sposobach godzenia dziedzin wiary i rozumu,

* ,Wida¢, ze mamy do czynienia z pisarzem, i to pisarzem mfodym, ktéry zgodnie z panu-
jaca w jego czasach moda mysli na papierze, ktdéry rozswietla spowijajaca go ciemno$¢ poje-
dynczymi rozblyskami, szczerze, cho¢ czerpiac z tego artystyczng radoé¢, prébujacym ukazaé
rodzaca si¢ my$l. Nie ma tu nic z latwej gtadkosci czy wypracowanej kragtosci typowej dla
wiodacych spér autoréw. Przeciwnie: jest imaginatywna blyskotliwo$¢, pélcienie, sugestywne
i ozywcze skrzenie si¢ epigramdw, prawd jedynie czesciowo wydobytych na $wiatlo dzienne
niczym fragmenty pomnikow, szczero$¢, dyskursywnosc, raczej celne uwagi niz jasno$¢ wypo-
wiedzi, lubowanie sie w rozblyskach paradoksu, subtelna sztuka, ktora potrafi dobiera¢ stowa,
dajac im ujscie na wijacych sie obrzezach umystu” (Dunn, 1950, s. 38). Na temat znaczenia
paradokséw w prozie Browne’a: Woodward, 2016.
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tylko do pewnego stopnia wskazuje na specyfike stanowiska Brownea. Religio
medici, bedac osobistym wyznaniem wiary, daje takze wglad w specyficzny
$wiatopoglad, w ktérym na plan pierwszy wysuwa sie nie rozum i nie wiara,
ale sfera imaginatywna. Ow specyficzny sposéb odczuwania $wiata, kojarzony
z religijnym mistycyzmem, mozna okresli¢ mianem estetyzujacego egzy-
stencjalizmu. Taka intepretacja pozwala nie tylko wskaza¢ na ograniczenia
weczesniejszych odczytan dziela, ale réwniez wyjasni¢ i uzasadni¢ zawarte
w nim sprzecznosci (niespojnosci, postugiwanie si¢ paradoksem czy nawet
niejasny podziat dzieta na dwie nieréwne czesci). Przede wszystkim zas umoz-
liwia pogodzenie dwdch aspektéw jego twdrczosci: literackos¢ i stanowisko
religijno-filozoficzne.

Browne i epoka przelomu

Jak wskazuje Antoni Szwed, najogdlniejsza ptaszczyzna bedaca punktem
odniesienia prozy Browne’a jest przemiana w sposobie ujmowania poznania
ludzkiego, a w konsekwencji — takze okreslenie na nowo relacji wiary i rozu-
mu, cho¢ Browneowi blizszy wydaje sie fideizm niz racjonalizm (Szwed, 2016,
s.175). Trzeba jednak pamieta¢, ze w tym samym czasie, gdy powstawalo Reli-
gio medici, publikowali juz przedstawiciele nowej filozofii, jak René Descartes,
Pierre Gassendi, na Wyspach zas Francis Bacon czy Thomas Hobbes. Starali si¢
oni zastagpi¢ paradygmat arystotelesowsko-scholastyczny nowa interpretacja
przyrody w kategoriach mechanistycznych, ktora pozwolitaby wyjasni¢ nowo
odkrywane zjawiska i zaplanowa¢ nieprzeprowadzane dotad eksperymenty.
I chociaz filozofowie, tacy jak Bacon czy Hobbes, rozwijali swa filozofie w ode-
rwaniu od kwestii religijnych, inni, jak chociazby Robert Boyle, Isaac Newton
czy John Locke, faczyli pasje naturalistow z dywagacjami na temat religii,
podajac takg interpretacje dogmatow religijnych, ktora dawataby sie pogodzi¢
z zasadami ich filozofii naturalnej. O tym, jak trudno bylo wypracowa¢ nowe
zasady poznania natury, $wiadczy chociazby przyklad platonikéw z Cambridge,
ktorzy faczyli jej idealistyczne rozumienie z postulatem dokonywania obserwa-
cjiieksperymentdw, cho¢ nie dysponowali jeszcze odpowiednia metodologia,
ktora dopiero sie ksztaltowata, m.in. za sprawa Boyle’a®.

¢ Oceng dokonan platonikéw z Cambridge przedstawil w swym klasycznym juz opracowa-
niu na temat wczesnonowozytnego angielskiego platonizmu Ernst Cassirer (1953, s. 129-156);
wnikliwe studium eksperymentalizmu Bayle’a przedstawil ostatnio Radostaw Kazibut (2019).
Warto zaznaczy¢, ze nawet zorientowana przyrodoznawczo praca Kazibuta zawiera omdowienie
religijnego aspektu stanowiska Bayle'a, niedajacego si¢ wykluczy¢ z caloksztaltu jego mysli.
W przypadku platonikéw sytuacja jest niejako odwrotna — na plan pierwszy wysuwa sie mysl
religijna, do ktérej probowano niejako dopasowaé poznanie natury. W odniesieniu do jednego
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Przyjrzyjmy sie dwém pierwszym zdaniom Religio medici: ,,Cho¢ pewne
okolicznosci moglyby wszystkich przekonywac, ze religia jest mi catkowicie
obca (ze wzgledu czy to na powszechne zgorszenie, jakie budzi moj zawdd,
czy na wlasciwy mu przebieg pobieranych przeze mnie nauk, czy wreszcie na
to, Ze moje postepowanie nie ma nic wspolnego z religia, a moje rozprawy
ani nie staraja si¢ z cala moca bronic¢ jednej wiary, ani tez nie obracaja si¢ ze
stuszna zarliwo$cig przeciwko innej), to jednak o$mielam si¢ uznac, cho¢ nie
chcialbym uzurpowac sobie do tego prawa, iz zastuguje na zaszczytne miano
chrzescijanina. Tytut ten zawdzieczam nie tylko chrzcielnicy, edukacji czy tez
miejscu urodzenia (niezaleznie, czy powodem bylo to, ze gdy si¢ wychowy-
walem, przyjatem zasady wpojone memu niedojrzatemu jeszcze rozumowi
przez rodzicoéw, czy tez panujaca w mym kraju ogélna zgoda w kwestiach
religijnych), albowiem gdy dojrzalem i utwierdzitem sie w swym osadzie, gdy
zdazylem juz wszystko przebadac i wszystkiemu si¢ przyjrze¢, doszedtem do
wniosku, ze zasady laski Bozej i mego wlasnego rozumu nie pozwalajg mi
uwazac si¢ za kogo$ innego” (RM I, 1, s. 3).

U Browne’a napigcie miedzy tradycyjnym pojmowaniem przyrody a jej
nowa interpretacja jest duzo mniejsze: intrygujacy jest juz co prawda sam
tytul dzieta, wskazujacy, Ze wyznanie wiary czynione przez lekarza, zazwyczaj
zajmujacego sie doczesnymi losami ludzkich cial, jest czyms$ szczegolnym.
Jednak powotywanie si¢ przez Brownea na ,,zasady wlasnego rozumu” jako
zrodlo przekonan religijnych nalezy rozumie¢ dos¢ swobodnie, tym bardziej
ze zwykle powoluje si¢ na rozum oraz wlasng poboznos¢ - dodajmy: dos¢
specyficzng. Cho¢ wydaje si¢ swiadom osiggnie¢ Descartes’a, z filozofow
blizszy jest mu Arystoteles i w ogdle mysliciele starozytni, za$ natura jawi mu
sie nie jako podlegly slepym prawom mechanizm, lecz przejaw Bozej opatrz-
nosci. Stalos¢ jej praw stanowi porzadek gwarantowany Boza omnipotencja;
»przyczyny bowiem ani skutki nie zachodza w sposéb luzny i rozrzutny, lecz
za sprawg najwyzszej powszechnej przyczyny” (RM I, 18, s. 19), zas badanie
natury jest ,odkrywaniem przejawiania si¢ Boga w stworzeniach” (RM I, 13,
s. 13). Chodzi wigc Browneowi o taka interpretacje zjawisk natury, ktéra ma
odkry¢ jej przestonigta zjawiskami, celowosciowa strukture realizujaca niezna-
ne cztowiekowi Boze cele. Pod tym wzgledem wyraza on jeszcze przekonania
typowe dla okresu sprzed wspomnianych przemian - powiazanie miedzy
rzeczami nie jest przyczynowe, w rozumieniu, jakie wytonifo si¢ w pismach
»nowych” filozoféw’, a ludzki rozum nie jest w stanie przenikna¢ tajemnic

z najwazniejszych przedstawicieli tej szkoly, Henryego More’a, szczegélowo ten aspekt mysli
omawia Dariusz Kucharski (2017; 2020).

7 Niezaleznie od tego, czy chodzi o materialistyczna (np. korpuskularystyczna jak u Boylea,
czy np. opisujacg przyrode jako plenum podlegajace wirowemu ruchowi jak u Descartesa) wizje
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natury®. Stad podziw Brownea dla ,,mistycyzmu Pitagorasa i tajemnej magii
liczb” (RM 1, 12, s. 12) i wyznanie: ,,Szyderstwa powaznych szkét filozoficznych
nigdy nie odwiodg mnie od filozofii Hermesa, wedle ktdrej ten oto widzialny
$wiat stanowi jedynie przejaw tego, co niewidzialne, w ktorym, jak w kazdym
przedstawieniu, rzeczy nie ukazuja sie we wlasnym ksztalcie, lecz takim, ktory
stanowi jedynie falszywa kopie ich bardziej rzeczywistej, niewidzialnej istoty”
(RM 1, 12, s. 12). Co prawda filozofowie tacy jak Hobbes zdazyli zglosi¢ juz
swoj program i wciaggna¢ sztandary z wypisanymi na nich hastami poznaw-
czego krytycyzmu i samodzielno$ci rozumu, jednak Browne nie kroczy z nimi
w jednym szeregu. Jedynym punktem wspolnym jest indywidualizm: o ile
postulat samowystarczalnosci rozumu oznaczal réwniez mozliwo$¢ samodziel-
nego poznania prawdy przez kazdego cztowieka, ktory sie¢ nim odpowiednio
postuguje, o tyle w odniesieniu do Browne’a 6w indywidualizm dopuszcza
odmienne interpretacje twierdzen religijnych. Jesli odrzuca on tradycyjne
dogmaty religijne, czyni to nie w imi¢ opozycyjnego wobec wiary rozumu,
ile swej indywidualnej wyobrazni. Sprawia to, ze trudno jednoznacznie
zaliczy¢ Brownea do takiego czy innego obozu w toczacych sig¢ religijnych
sporach.

Jesli Religio medici mialo by¢ osobistym wyznaniem wiary, otwarte po-
zostawalo pytanie, do ktdrej ze stron 6wczesnych wasni religijnych nalezy
przypisa¢ jego autora? Linii owych podziatéw byto duzo: od zupelnie oczy-
wistych, pomiedzy chrzedcijanami i ateistami, katolikami i protestantami,
czy bardziej szczegdétowych: pomiedzy anglikanami i purytanami, po najroz-
niejsze niewielkie odlamy protestantyzmu. Stanowisko Browne’a lagodzito

natury, czy tez koncepcje gloszaca regularnos$¢ zjawisk gwarantowang ilosciowym prawom
matematycznym (jak u Newtona). W przeciwienstwie do nich powigzanie mig¢dzy zjawiskami
nie opiera si¢ u Boyle’a ani na pojeciu przyczynowosci sprawczej czy materialnej, ani tez na
przyczynie formalnej, faczy sie raczej z blizszym hermetyzmowi (i myéli przednaukowej w ogéle)
powiazaniem zjawisk ze wzgledu na przyleganie czy podobienistwo, w ktérym nie zachodzi
konieczno$¢, zas ogot owych powigzan przypisywany jest sprawstwu Boga. Wymowny jest pod
wzgledem nastepujacy fragment Religio medici: ,,Ja sam zawsze wierzytem, teraz juz wiem na
pewno, Ze czarownice istnieja, ci za$, ktorzy w to watpia, zaprzeczaja takze istnieniu duchéw,
przez co nie wprost, ale ze wzgledu na wnioski, jakie z tego plyna, nalezy ich uzna¢ za swego
rodzaju nie tyle niewiernych, co ateistow” (RM I, 30, s. 29).

8 Nieco inaczej oceniany jest inny jego traktat, Pseudodoxia epidemica, w ktérym Browne
przedstawia katalog rozmaitych popularnych przesadéw. Jak pisze Giuliano Mori, mamy w nim
do czynienia ze scaleniem dwdch porzadkéw — teologii i nauki — ktdremu przys$wieca Baconow-
ski program rugowania z poznania rozmaitych idoli. Co wigcej, zestawianie danych zaréwno
obserwacji, jak i fragmentéw Pisma $w. realizuje zalozenia metody eksperymentalnej (Mori,
2015,5.2791n.). Jak jednak zauwaza Giuliana Iannaccaro, w przeciwienstwie do Bacona i innych
filozoféw nastepnych dekad Browne nie wierzy z mozliwo$¢ o$wiecenia rozumu wszystkich
ludzi, za$ wiedza nie ma dlan charakteru uniwersalnego i otwartego (Iannaccaro, 2017, s. 205).
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spory, ktére w latach 40. w zyciu spotecznym i politycznym Anglii siegnety
zenitu. Swym wyznaniem wiary wykazywal niestuszno$¢ uznawania kogos
tylko dlatego, ze nie zgadzal si¢ z litera okreslonej doktryny - co zresztg, jak
czytamy w pdzniejszym rysie biograficznym Johnsona, spotkalo tez samego
Browne’a. Réwniez do katolikow Browne odnosi sie co prawda z duzg po-
wsciagliwoscia, ale w sposéb pozbawiony wrogosci, stwierdzajac, ze ,nasza
religia jest reformowana w stosunku do nich, a nie przeciwko nim” (RM I,
3, s. 4). Browne sam uznaje si¢ przy tym za czlonka Kosciota anglikanskiego,
stwierdzajac: ,jedynym ko$ciolem, ktérego wszystkie instytucje godne sg
z moim sumieniem i ktorego artykuty wiary, zasady funkcjonowania i zwyczaje
wydajg mi si¢ w rownym stopniu zgodne z rozumem i uksztaltowane niejako
zgodnie z ma wlasng poboznoscia, jest ten, w ktory wierze, mianowicie kosciot
Anglii, ktérego wiare poprzysiaglem jako poddany i ktéremu winien jestem
dwojakie zobowigzanie: do przestrzegania jego artykutéw wiary i do starania
podporzadkowania sie jego zasadom” (RM 1, 4, s. 5). Jest przy tym przeko-
nany, ze anglikanizm - podobnie jak inne odfamy protestantyzmu - stanowi
nie tyle nowa forme religii, ile raczej powrét do jej dawnego, prawdziwego
ksztaltu. Mistycyzm Browne&a, przekonanego o nieustannej obecnoséci Boga
towarzyszacego mu w kontemplacji natury, sprawia, ze jego przynalezno$¢
do Kosciofa anglikanskiego ma charakter niejako zewnetrzny, wyznaczony
»geografia religijng” (RM I, 2, s. 3) — faktem, ze jest poddanym krola Anglii,
choc¢ i to jest okolicznoscia dos¢ przygodna, skoro, jak czytamy w przytoczo-
nym wyzej fragmencie, miejsce urodzenia nie ma wptywu na jego religijne
przekonania’.

Tolerancyjna postawa Browne’a wynikala z pewnych przemyslen nad
sytuacja spoleczno-polityczng dwczesnej Anglii, a takze z osobistych zapatry-
wan i tylko w pewnym stopniu z przestanek czysto racjonalnych. Co prawda
wielokrotnie wspomina, ze wiele z dogmatéw religijnych nie ma podstawo-
wego znaczenia dla jego rozumienia chrzescijanstwa, ale jego postawa nie
jest racjonalistyczna w tym sensie, w jakim mozna za taka uzna¢ stanowiska
Edwarda Herberta czy Locke’a, ktérzy nawolywali do tolerancji w imi¢ uni-
wersalnego ludzkiego rozumu, ustalajacego chociazby niesprzeczno$¢ prawd
objawionych i poszukujacego takiej ich interpretacji, ktora da si¢ wilaczy¢
w spojny $wiatopoglad, godzac sie z ustaleniami nauki. I chociaz Browne
powoluje si¢ niejednokrotnie na rozum, to pojmuje go w sposdb raczej po-
toczny, najczesciej za$ dodaje, ze o jego prawdach wiary przekonuje go nie

° ‘W pewnym miejscu Religio medici czytamy: ,,Jak dla mnie, wszystkie miejsca, wszystkie
klimaty tworza jeden kraj: wszedzie, pod kazda dlugoscia geograficzng znajduje sie¢ w Anglii”
(RM, 11, 1, s. 55).
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tylko rozum, ale tez wlasne usposobienie i indywidualna pobozno$¢. W ogdle
rozum, nisko jest przezen umiejscowiony w hierarchii autorytetow, z ktérych
najwyzszym jest autorytet Pisma, kolejnym - kosciofa, rozum zas - dopiero
trzecim (RM 1, 4, s. 5).

Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, w jakim zakresie prawdziwe jest
stwierdzenie méwiace, ze powodem opowiedzenia si¢ za taka czy inng religijng
denominacja byty racje rozumowe. Czy wzmianka o gtebokim i racjonalnym
namysle $wiadczy o tym, ze autorowi wszystko ,,udato si¢ przebadac”, czy jest
raczej konwencjonalnym zwrotem, rodzajem emfazy, z jakg wyznaje on swe
przywigzanie do wlasnej formy poboznosci? Odpowiedz na to pytanie musi
uwzglednic¢ okolicznos¢, ze gdy XVII-wieczni filozofowie wskazywali na racje
rozumowe, mieli na mysli niekiedy zupelnie inne rzeczy. Jedli spojrzymy na
Browne’a jako przedstawiciela nurtu racjonalizacji religijnej, to tym samym
wpisujemy go w tradycje, do ktdrej nalezaly postacie tak rozne, jak Edward
Herbert z Cherbury i John Locke. I chociaz obu uznaje si¢ za myslicieli
waznych dla ksztaltujacego si¢ w kolejnych dekadach nurtu deistycznego, to
wersje rozumnosci, do ktdrych si¢ odwotywali, byty bardzo odmienne'. Nawet
jednak u Locke’a racjonalnos¢ przekonan religijnych nie przekresla istnienia
religii objawionej oraz prawd ponadrozumowych, w przypadku ktérych rozum
moze wypowiadac sie jedynie w zakresie uznania ich wewnetrznej niesprzecz-
nosci, ale nie prawdziwosci badz fatszywosci (Locke, 1955, t. 2, s. 452-457).
Chociaz trudno znalez¢ u Browne’a szczegélowe okreslenie istoty ludzkiej
rozumnosci, to wydaje sig, ze stwierdzenie o zgodnosci z rozumem pewnym
tez oznacza ich niesprzecznos¢, podobnie jak u Lockea'!, cho¢ rozum nie

10 Warto zauwazy¢, ze publikacja prac Herberta zbiegla si¢ w czasie w wydaniem Religio
medici: De veritate (1624), De religione laici (1645) i De religione gentilium (1663). Podobnie jak
Browne, p6zniej za$ Locke, tolerancyjne stanowisko Herberta wynikalo z przekonania o istnie-
niu bardzo waskiego zestawu twierdzen niezbednych dla wiary chrze$cijaiiskiej. Jednakze kiedy
Herbert pisze o powszechnej zgodzie w kwestiach religijnych, Ze jego zdaniem ,,powinno sie
ja uznac za poczatek i koniec teologii i filozofii” (Herbert 1937, s. 118), odwotuje si¢ do ogétu
ludzi, ktérych organiczna spolecznos¢ zgadzajaca si¢ w racjach rozumowych jako terminus
a quo istnieje w postaci idei, a jej realizacja jest dajacym si¢ pomysle¢ terminus ad quem, celem,
ktéry mozna osiagnac, jesli ludzkiemu rozumowi udaloby sie oczyscic¢ z bledow. Idealistyczne
podejécie Herberta nie daje sie¢ w pelni pogodzi¢ z Lockeowskim empiryzmem, dla ktérego
istotne sg historyczne — a nie idealistyczno-pojeciowe — przejawy braku zgodnoéci pomiedzy
ludZmi. Z tego punktu widzenia mozna uzna¢, ze poglady Browne’a blizsze sa stanowisku Her-
berta (taczy ich przekonanie o nadzmysltowej strukturze rzeczywistosci, organicystyczna wersja
natury, a takze tradycyjne prze$wiadczenie o paralelizmie makro- i mikrokosmosu) niz Lockea,
ktéry swa metoda historyczna nie tylko bronil prawomocnodci zjawisk, ale tez reprezentowatl
nowy paradygmat naukowy, zgodny z XVII-wiecznym eksperymentalizmem (Grzelinski, 2016).

"1 Jest to zreszta powdd, dla ktorego krytycy uwazaja, ze zaréwno Browneowi, jak i Lo-
ckeowi bliskie byly poglady antytrynitarian.
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stanowi wylacznej instancji rozstrzygajacej o przyjeciu takich czy innych tez
religijnych.

Owe spory - zaréwno stowne, gdy walczono na pamflety, jak i duzo groz-
niejsze, gdy przez Anglie przetaczala si¢ wojna domowa, a Dlugi Parlament stat
sie polem spordéw religijno-§wiatopogladowych — w duzej mierze definiowaty
uczestnikow dwczesnego zycia politycznego, spotecznego i intelektualnego.
Pozostawal tez spdér najogolniejszy: czy Browne jako lekarz, a wiec osoba
zawodowo zajmujaca si¢ sprawami ciala, moze wypowiadac si¢ w sprawach
religii? Czy takie wyznanie stanowi uzurpacje, czy jest jedynie osobistg obrona
przed zarzutami o ateizm - skoro po takie okreslenie siegano z reguly wtedy,
gdy po prostu nie zgadzano si¢ z czyimis pogladami.

Browne doskonale zdawat sobie sprawe ze sporéw doktrynalnych; wspomi-
na o tym, ze w przeszlosci bliskie mu byty pewne poglady uznane za herezje.
Pierwszy z nich glosi, ze ,,ludzkie dusze ging wraz z cialem, powstang jednak
w dniu sadu”; drugi blad dotyczy przekonania, ze ,,Bog nie trwa wiecznie
w pomécie, lecz po uplywie pewnego czasu porzuca On gniew i uwalnia
potepione dusze od mak; trzeci za§ dotyczy modlitw za zmartych. Pierwsza
z nich zostala potepiona w 1515 r. podczas pigtego soboru lateranskiego,
druga sprzeciwiala sie predestynacji, ktéra napawa Browne’a groza i nie daje
sie pogodzi¢ z Bozym milosierdziem. Broniac si¢ przed zarzutem herezji,
Browne siega po dwa argumenty. Pierwszy dotyczy nieuniknionego charakteru
podziatow religijnych wynikajacych z odmiennosci ludzkich postaw'?. Drugi
to odréznienie herezji od bledu: wspomnianych niewtasciwych przekonan
nie mozna zaliczy¢ do herezji, gdyz nie skazily woli i nie mialy wplywu na
sktonnosci - raczej zreszta wynikaly z nich, bowiem Browne czesto ulega
wzruszeniu losem innych i ma tzy w oczach, gdy przechodzi uroczysta procesja
(RM, 1, 3, s. 4), co jest najprawdopodobniej powodem drugiego i trzeciego
bledu - a takze nie byly rozpowszechniane i nie prowadzity do powstania
schizmy. Niebezpieczenstwo herezji wigze si¢ zatem z zewnetrznoscia — po-
rzadkiem spotecznym i politycznym; w swym swiecie wewnetrznym Browne
pragnie zachowac wolnos¢.

12 Jest oczywiste, Ze muszg powstaé herezje, nie tylko w naszym Kosciele, ale tez we
wszystkich innych; kolejne herezje muszg powstaé nawet w obrebie nauk uznanych za he-
retyckie — arianie nie tylko przeciez odeszli od swego Ko$ciota, ale tez pordznili sie miedzy
soba. Umysl, ktéry posiada sklonnosé¢ do schizmy i temperament sklonny do nowinkarstwa,
z natury nie potrafi wytrwaé w jakiej$ spotecznosci i nie podporzadkuje si¢ jednym regutom
czy organizacji, dlatego tez kiedy ludzie tacy odlaczaja si¢ od innych, tacza si¢ ze soba; czynia
to jednakze w luzny sposob, a nie zadowalajac si¢ samym odejsciem i rozdzieleniem od swego
Kosciola, dzielg si¢ dalej i rozdrabniajg niemal na atomy” (RM , 8, s. 9).
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Wyobrazeniowa estetyzacja przezycia religijnego

Wydaje si¢ jednak, ze wskazany przez Conti motyw usprawiedliwienia wlasnej
nieortodoksyjnej postawy religijnej, ktéry mialby by¢ osnowa Religio medici,
ma jednak dos$¢ ograniczone znaczenie. Ko$ciot stanowi tylko jeden z trzech
autorytetow — obok Pisma i ,wlasnego rozumu”. Co wigcej, postawa religijna
jednostki jest wynikiem $cierania sie trzech niezaleznych od siebie wtadz: ro-
zumu, wiary i namietnosci. Zadna z nich nie posiada wladzy nad pozostatymi.
Wiara oznaczalaby uznanie prawd religijnych niezaleznie od ich sprzecznosci
z rozumem, bedgc przy tym dyspozycja stalg i niepodatng na zmiennos$¢
uczug, pozostawiony sam sobie rozum rugowalby prawdy objawione, zaliczajac
twierdzenia religii do zbioru twierdzen moralnych, za$ uczucia pozwalalyby
co prawda na bliski wierze religijnej zachwyt caloscig Stworzenia, ale postawie
tej brakowaloby stalosci. W Religio medici mozna znalez¢ przyklady kazdej
z tych postaw. Browne potrafi broni¢ rozumu, aby zaraz potem powolac si¢
na Tertuliana z jego ,,osobliwym rozstrzygnieciem” certum est quia impossible
est (RM L, 9, s. 9). Potrafi tez na wielu stronach wylicza¢ paradoksy, do kto-
rych prowadzi literalne odczytywanie Pisma $w., aby stwierdzi¢, ze w swym
postepowaniu potrzebuje umocnienia przez wiare, bowiem mocg samego
rozumu nie potrafi wyrobi¢ w sobie statej postawy moralnej na wzor stoikow.
Wspomina wreszcie, ze jest czlowiekiem zgodnym i pogodnego usposobienia,
aby w innym miejscu stwierdzi¢: ,,urodzitem si¢ w godzinie Saturna i sadze, ze
nosze w sobie czgstke tej olowianej planety” (RM 11, 11, s. 70). Takie pozorne
sprzecznosci wskazujg raczej na zmienno$¢ bedaca wypadkowa wewnetrznego
napiecia pomiedzy rozmaitymi czynnikami ksztaltujacymi ludzkie postawy.
Zycie nie przynosi ostatecznego zwycigstwa ani rozumu, ani wiary, ani tez
namietnosci. ,, Dlatego tez zawsze usitowalem zapanowac nad owym rozbratem
i wasnig pomiedzy afektami, wiarg i rozumem; w naszej duszy panuje bowiem
pewnego rodzaju triumwirat, rzady owych trzech spierajacych si¢ stron. Po-
trafig one zaburzy¢ spokdj naszego wewnetrznego ustroju w nie mniejszym
stopniu jak pokéj w panstwie rzymskim” (RM 1, 19, s. 19). ,Wydaje mi sie, ze
jestem czyms jednym, ale tak, jak czyms jednym jest $wiat. Istnieje cale mrowie
rozmaitych istot, a i one sg pelne sprzecznosci; mamy w sobie swych wtasnych,
domowych wrogdéw, na zewnatrz zas otoczenie i jeszcze bardziej nieprzyjaznych
adwersarzy. Diabel, ktéry jedynie zmagat si¢ ze Swietym Pawlem, gra ze mna
calkiem zrecznie; bytbym nikim, gdybym nie znajdowat w samym sobie istnej
bitwy pod Lepanto, namigtnosci walczacych z rozumem, rozumu walczacego
z wiarg, wiary walczacej z diablem, za§ mojego sumienia walczacego z nimi
wszystkimi” (RM 11, 7, s. 64).
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Jesli od samego poczatku Religio medici ma by¢ wyznaniem wiary, to fak-
tycznie nie jest ani prostym uznaniem zgodnosci wlasnych przekonan z dok-
tryna Kosciofa anglikanskiego, ani nie jest skierowane przeciwko jakiemu$
innemu wyznaniu. Przynalezno$¢ — czy chocby bliskos¢ - jakiejs religijnej
denominacji stanowi dla Browne’a sprawe zewnetrzng i raczej przygodna.
Zewnetrzng, bo wynikajaca z ,geografii religijnej”, a przygodna, poniewaz
zewnetrzne skodyfikowanie zasad wiary nie oddaje rzeczywistosci wewnetrznej
i wewnetrznego $wiata przezy¢ i wyobrazen. Ma racje Emilia Olechnowicz, ze
w owym kolekcjonowaniu ,,okruchéw niewidzialnego” (Olechnowicz 2017,
s. 17 in.) - osobliwosci natury®, ludzkich przekonan, ale takze stanowisk filo-
zoficznych - tkwi przeswiadczenie, ze kazde z nich stanowi fragment ukrytej
struktury przenikajacej cato$¢ natury. Calo$¢, dodajmy, nigdy ostatecznie
niedocieczong, stanowigca bowiem wynik nieodgadnietego Bozego zamia-
ru. Dlatego Browne jest przekonany, ze rozum pozbawiony domieszki wiary
w cudowno$¢ jest rozumem areligijnym, co prowadzi go do wiary w cuda,
czarnowidztwo, duchy itp.

Przeciwstawiona areligijnemu rozumowi i wykraczajaca poza zmysty wiara
nie znajduje oparcia nigdzie poza sferg imaginacji, ktora z braku lepszego okres-
lenia mozna nazwa¢ poetycka lub metafizyczna'. Zmysty nie majg dostepu
do rzeczywistosci, slizgaja si¢ jedynie po jej powierzchni; rozum, ktéry nie
moze przenikna¢ ostatecznej zagadki rzeczywistosci, ujawnia jedynie wtasne
ograniczenia, gdy popada w paradoksy. Wiara, ktora odsyla poza zmystowos¢
i racjonalno$¢ majace za swe przedmioty rzeczy doczesne, positkuje sie wizja-
mi, w ktérych przedsmak tajemnicy daje nie tylko konsternacja rozumu, ale
tez nieodgadnione powinowactwo wszystkich rzeczy, wskazujace na nieznany
boski zamysl. ,,Owe dziwne, mistyczne przeobrazenia, jakie obserwowalem
u jedwabnikéw, przeobrazily ma filozofi¢ w teologie. W owych dzietach natury,
ktdre zdajg sie¢ wprawia¢ rozum w konsternacje, tkwi co$ boskiego, cos wiecej,
co jest w stanie dostrzec zwykly obserwator (RM I, 38, s. 37).

Browneowi bliska jest renesansowa i hermetyczna zasada gloszaca, ze
mikrokosmos czlowieka jest odbiciem makrokosmosu. Tyle ze struktura
makrokosmosu pozostaje ostatecznie nieznana - rozum odkrywa jedynie

3, Byly to obiekty cenne, rzadkie lub po prostu dziwne: rzymskie monety, »kamien prze-
ciwko strachom«, »trzy piercienie z kopyt tosia«, »chlopiecy wlos jak welna« czy »kamien
burzowy«: przezroczysty, zOlty i czerwony, rzucajacy ogniki i zaliczany do amuletéw przeciwko
uderzeniu pioruna. Innym razem do kolekcji Browne’a dofaczyto — obok probek antymonu,
nitrokalitu, witriolu i srebra - wiele rozmaitych traktatéw, w tym »dyskurs o milczeniu po
holendersku«. Byl tam réwniez rég jednorozca, dar Arthura Dee, alchemika i najstarszego
syna Johna Dee” (Olechnowicz, 2017, s. 19).

4 Na temat poetycko$ci tekstow Brownea: Seelig, 2008; Preston, 2015.
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pewne fragmenty jego porzadku, ktéry co prawda przekonuje, ze $wiat sta-
nowi organiczng calo$¢, w ktorej wszystkie elementy s ze sobg powiazane,
ale wzajemna sympatia i harmonia wszystkich istot pozostaje przedmiotem
wiary. Tak samo jest z czlowiekiem, czyli mikrokosmosem. Organicystycznej
wizji natury, dynamicznie si¢ zmieniajacej, w ktorej wszystkie elementy sa ze
soba powigzane, co pozwala we wszystkich zbieznosciach, koincydencjach
doszukiwa¢ si¢ Bozego zamyslu, towarzyszy przekonanie o réwnie nieod-
gadnionym charakterze czlowieka. Dla Brownea prawdziwa zagadka jest nie
tylko $wiat, ale i on sam.

Ow wymiar egzystencjalny ujawnia sie z cala mocg, gdy Browne zastrze-
ga, ze groze budzi nie tyle sam fakt $mierci — wcale nierzadkiej, biologicznie
trywialnej, nawet jesli miataby to by¢ $mier¢ wlasna - ile wlasnej niedosko-
natosci, materialnoéci, oddalenia od Boga: ,ja sam nie chcialbym zy¢ dalej
przez wieksza liczbe dni niz do tej pory - pisze — lub na nowo przas¢ ni¢
swego zywota; nie ze wzgledu na to, co pisze Cyceron, albowiem przezylem je
dobrze, lecz ze strachu, Ze mogtbym przezy¢ je gorzej” (RM 1, 42, s. 40). Religia
okazuje si¢ niezbedna, ale nie jako zrédlo taniego pocieszenia w perspektywie
biologicznego konca, raczej jako plaszczyzna przejawiania si¢ dychotomii
ludzkiej egzystencji. Z jednej strony ukazuje cztowieka w jego niepowtarzal-
nosci, méwigc, ze w dniu Sadu nastapi spotkanie kazdego cztowieka z Bogiem,
z drugiej — ujawnia rozdarcie miedzy ludzka marnoscia a dajaca si¢ pomysle¢
doskonatlo$cig. Ta jednak pozostaje jedynie sprawa wiary. I w tym przypadku
pomocna okazuje si¢ wyobraznia pozwalajaca przenikna¢ sfere dostepnych
zjawisk i przedstawi¢ niejawng ludzka egzystencje w ciggu wyobrazen.

W tym punkcie, na plaszczyznie imaginacji, dochodzi do zetkniecia
poetyckiej wizji Browne’a i literackiej kreacji jego prozy oraz religijno-filozo-
ficznego charakteru jego solilokwium. Nie chodzi tu jedynie o umiejgtnosc¢
przedstawienia wlasnych wyobrazen, ale o calos¢ jego pisarstwa stanowigcego
zapis wysitku dojrzenia siebie samego: ,,Tak to juz bowiem jest z ludzmi, ze
gdy odegraja swa role i szykuja sie do zejscia ze sceny, musza jeszcze przed-
stawi¢ moral swego przedstawienia, przekazujac wykaz swych cnét i przywar.
Z pewnoscig wiele sumienno$ci wymaga ulozenie calej historii, a zgorszenie,
jakie wywoluje, nie spotyka sie z wyrzutami. Jest to na tyle autentyczny rodzaj
falszu, ze jego autorytet calym narodom i potomnosci daje mylne wyobrazenie
o naszym dobrym imieniu” (RM II, 3, s. 59).

Religio medici zawiera wielokrotnie ponawiane pytanie, czy meandrujaca,
pelna sprzecznosci wypowiedz jest juz szczera, czy stanowi wcigz ,autentyczny
rodzaj falszu” - by¢ moze jedynym sposobem jest ciagte podwazanie poczy-
nionych raz ustalen, bedacych jedynie spetryfikowanym, nieautentycznym
wyrazem ludzkiej egzystencji. Zycie okazuje cala swa paradoksalnosé: oto
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Browne, ktory sam jest lekarzem, stara si¢ wydrzec ludzi $mierci, ,jednemu
i jedynemu lekarstwu na wszystkie choroby” (RM 11, 9, s. 68), i wyznaje: ,,Nie
znam zadnego innego catholicon, panaceum, poza nig jedng, i cho¢ jesli ktos
ma wrazliwy zoladek, moze ona powodowaé nudnosci, to jednak jesli ktos
przygotowat sie na nig, stanowi ona nektar, smaczny napdj dajacy niesmier-
telno$¢” (RM 1L, 9, s. 68). Ludzkie istnienie nie zna statosci, ,wydaje mi sie,
ze jestem czyms$ jednym, ale tak, jak czyms$ jednym jest §wiat. Istnieje cate
mrowie rozmaitych istot, a i one sg pelne sprzecznosci” (RM 11, 7, s. 64). Takie
odczytanie uzasadnia sprzecznosci, gdyz poszczegolne wypowiedzi staraja sie
ukaza¢ ludzkie istnienie z odmiennych perspektyw, raz za namowa rozumu,
innym - namigtnosci, niekiedy tez przeksztalcajac si¢ w proste wyznanie
wiary. Zrozumialy staje si¢ takze podzial tekstu na dwie czgsci. Pierwsza, duzo
dluzsza, cze$¢ Religio medici stanowi probe przedstawienia zlozonej sytuacji
czlowieka w $wiecie: z jednej strony kolekcjonujaca ,,$lady niewidzialnego”,
wstuchujaca si¢ w glosy przeszlosci, np. Arystotelesa, Pitagorasa czy Hermesa,
i swymi paradoksami dajaca wyobrazenie o wewnetrznej ,,bitwie pod Lepanto”
pomiedzy wiarg, rozumem i namietno$ciami oraz prowadzaca do wciaz po-
nawianego pytania o samego siebie. Druga czes¢, w zasadzie tylko formalnie
oddzielona od pierwszej i zawierajaca tak jak ona ciag przemyslen, podejmuje
6w watek, ale ujmuje go w perspektywie wewnetrznej, przedstawiajgc dwa
aspekty postawy religijnej, mozliwej do osiagniecia, gdy sumieniu udaje si¢
wymadc réwnowage rozumu, namietnosci i wiary. Tymi dwoma aspektami sg
pokora i milosierdzie.

Widziane niejako od zewnatrz, ludzkie zycie ukazuje swa plastyczno$¢: ,nie
czuje wstretu do niczego — pisze Browne — sumienie zadaloby mi ktam, gdybym
powiedzial, ze absolutnie nie znosze czy nienawidze czegokolwiek poza samym
diablem lub ze czuj¢ co najmniej wstret do wszystkiego, do czego nie mégibym
sie dopasowa¢” (RM 1, 1, s. 55). Jednakze od wewnatrz zycie to przepelnia nie-
ustanne napigcie. Czy pobozno$¢ pozwala osiagna¢ stan rownowagi pomiedzy
rozumem, wiarg i namietnosciami, czy ciagte postugiwanie si¢ paradoksami
moze zmniejszy¢ chelpliwos¢ rozumu i przepelniajaca wiare milos¢ wlasna,
tak by zostalo miejsce na pokore i milosierdzie? Czy wreszcie — powiedzmy
to sfowami Brownea — w walce z diablem czlowiek ma szans¢ na zwycigstwo?

Podsumowanie

Filozoficznie interpretowana religijna proza Browne’a jawi si¢ jako dzieto
nie tylko oryginalne, ale tez pozostajace na styku rozmaitych pradéw inte-
lektualnych, a jej znaczenie mozna w pelni doceni¢, zestawiajac je nie tylko
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z tradycja wezesniejsza, ale i pozniejsza. Religio medici nalezy raczej do czaséw
odchodzacych w przeszlos¢: wiek XVII to okres, gdy hermetyzm ustepowat
miejsca ,,odczarowanym” interpretacjom natury, a jego przekonanie o istnieniu
czarow, duchow i zjaw jest dla wspoélczesnego cztowieka ledwie historyczna
ciekawostka. Takze przynaleznos¢ Browne’a do nurtu religijnego racjonalizmu,
z ktérym bywa luzno taczony, nalezaloby opatrzy¢ zastrzezeniem: wspdlne jest
im zerwanie z dogmatyka, indywidualizacja i uwewnetrznienie wiary, a takze
hasta tolerancji wyznaniowej, ale nie pochwata ludzkiego rozumu. Ten, nawet
jesli mialby mie¢ charakter uniwersalny, okazuje si¢ staby i pozostaje jedna
z wielu ludzkich dyspozycji. Jednakze wpisanie Religio medici w nurt procesow
racjonalizacyjnych i intelektualnych przemian, ktére zachodzity w kolejnych
dziesigcioleciach, pozwala na ukazanie dwoch innych charakterystycznych
cech religijno-filozoficznej postawy Brownea.

Pierwszg jest wspomniana ,,przejsciowos¢’, przejawiajaca sie nie tylko w po-
taczeniu filozofii, nauki i religii, ktére juz wkrétce traktowano osobno. Ot6z
w imaginarium Brownea i w jego poetyckim ogladzie natury mozna dostrzec
zapowiedz estetyzacji przezycia religijnego, jakie w dojrzalej formie spotykamy
na przetomie stuleci u A.A.C. Shaftesburyego. Podobnie jak Browne, autor
Moralistéw pojmuje nature jako organiczng calo$¢, a zachwyt jej pieknem
ma dlann wymiar religijny, a nawet stanowi ekwiwalent religijnej wiary. Jak
zauwaza Cassirer, pdzniejsze wylonienie si¢ estetyki, ktore nastapi za sprawg
oddzialywania jego Characteristics, znieksztalcilo jego metafizyczne pojmo-
wanie piekna bedgcego zmyslowa manifestacjg natury z jej opatrznosciowym
tadem®. Z drugiej strony zachwyt picknem natury mozna uznac za estetyczny
odpowiednik argumentu fizyko-teologicznego za istnieniem Stworcy, z tym ze
w wersji klasycznej prowadzit on do sagdu apodyktycznego, natomiast u Shat-
tesburyego - do sadu jedynie asertorycznego, opartego na niedowodliwym
doswiadczeniu estetycznym. W pierwszym przypadku mozna byloby wiec
stwierdzi¢, Ze s pewne racje, by uznad, iz Bég musi istnie¢, w drugim - chodzi
o przezycie sktaniajace do uznania, ze Bog istnieje, ale ostatecznie taki sad
skrywat akt wewnetrznego przekonania, ze porzadek natury ujawniajacy sie
w pieknie ma swego Autora. Cho¢ u Browne’a nie odnajdujemy rozwinietej
koncepcji estetycznej, to wysuniecie na pierwszy plan wyobrazeniowego
i uczuciowego aspektu doswiadczenia zbliza jego odczuwanie §wiata do po6z-
niejszych rozstrzygnie¢ Shaftesburyego.

15 Oczywiécie mozna wskaza¢ na inne podobienstwa (zwrécenie ku starozytnosci czy powi-
nowactwo z nurtem platonikéw z Cambridge); sa tez jednak i roznice w postawie: Shaftesbury
ostatecznie byl stoikiem rozczytanym w pismach Epikteta i Marka Aureliusza, podczas gdy
Browne uwazal stoicyzm za niewystarczajaca postawe, niegwarantujaca statosci przekonan,
co zmuszalo go do poszukiwania oparcia w religii.
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Druga, widoczng z dalszej perspektywy, istotna cechg prozy Brownea jest
jej ladunek religijno-egzystencjalny, niemal nieobecny w pismach najwazniej-
szych pozniejszych brytyjskich filozoféw. Jeszcze w niektérych rozwazaniach
Locke’a nad tozsamoscig ludzka napotykamy ich religijne ugruntowanie
odstaniajace wymiar egzystencjalny (Locke, 1955, t. 1, s. 471-493), ale zo-
staje on przestoniety z jednej strony jego zainteresowaniami przyrodniczymi
i medycznymi, a w wymiarze religijnym - podjeta przezen préba pogodzenia
prawd objawionych z rozumem. Nawet teologowi i biskupowi Berkeleyowi
blizsze byto trwanie przy standardowym wykazie dogmatéw, a religia miata
dlan przede wszystkim wymiar spoleczny i polityczny - szczatkowe rozwazania
nad specyfika stosunku czlowieka do Boga odnajdujemy w nieprzeznaczonych
do publikacji mtodzienczych Dziennikach filozoficznych'. Z kolei u Hume’a
mamy do czynienia z rezygnacja z tradycyjnej metafizyki, zas ludzka natura
zostaje rozpisana na szereg uzupelniajacych sie opiséw ujmujacych to, co
w cztowieku ogdlne (logika, etyka, krytyka czy polityka). Nie ma tu miejsca
na uchwycenie ludzkiej podmiotowosci w jej egzystencjalnym wymiarze, a na
glos trab zwiastujacych Sad Ostateczny nie ma si¢ kto zjawi¢. Widziane z tej
perspektywy religijne wyznanie wiary Browne’a, odslaniajace niejednoznaczne
i pelne sprzecznosci zZycie wewnetrzne przepelnione religijnym drzeniem, jest
osiagnieciem sui generis, tak interesujagcym dla wielu pozniejszych czytelnikow.
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