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Gdzie jest ,niebo”?
(Re)definicje sacrum a nowa duchowos¢

Whereis ,heaven”?
(Re)definitions of the sacred and the new spirituality

Abstract. Based on the analysis of the new spirituality movement, the paper seeks to discuss the
concept of sacred and its definition. In the light of research on new forms of religiosity, this clas-
sical for religious studies term demands reformulation. Dichotomies and concepts that used to
be indissociable from the definition of sacred, such as taboo, tremendum or supernaturality, are
disappearing from texts and testimonies of the contemporary new spirituality movement. One
can therefore reject the analyzed term as useless for the description of contemporary spirituality,
or recognize efforts to change an individual’s life made in the name of personal values and sub-
jective well-being, as having the sacred dimension.
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Sacrum w refleksji religioznawczej

ojecie sacrum nalezy do rdzenia refleksji religioznawczej. Dla Nathana Soder-
bloma religia byta wyrazem szczegélnej relacji cztowieka do $wietosci - sfery
nieredukowalnej do jednego wymiaru, specyficznej i wieloaspektowej. W koncepcji
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Rudolpha Otto doswiadczenie numinotyczne to obcowanie ze sferg wymykajaca
sie pelnej racjonalizacji, tajemniczg, niesamowitg. Cechuje ja wspotwystepowanie
elementow ambiwalentnych, budzacych i pociagajacych (misterium tremendum
- misterium fascinans; Otto, 1999, s. 5-55). Ta niejednoznacznos¢ $§wietosci ma
korzenie w etymologii, gdyz tacinskie sacer oznacza zaréwno blogostawienstwo, jak
i przeklenstwo (Kobielus, 1998, s. 17). W klasycznych ujeciach sacrum obejmuje:
osoby, miejsca, sily, zywioly, pewne okresy, stowa i sakralne przedmioty (hiera) (Elia-
de, 1997, s. 191), ktdre okreslano jako ,,autentycznosci swiete” (Malinowski, 1958,
s.437) czy ,,odblaski sacrum” (Geertz, 1998, s. 68). Ich §wietos¢ wigzana jest z ,moca’,
jaka posiadajg, ktéra moze emanowac na zewnatrz — rozlewac sie jak ptyn, czy wyla-
dowac jak elektrycznos¢; Roger Caillois pisze wrecz o ,,zarazliwo$ci sacrum” (1995,
s. 24). Eliade traktowat sacrum jako kategori¢ sui generis, ktéra cechuja: hierofanie
(objawienia $wietosci), jak np.: kratofanie (objawienia mocy), teofanie (objawienia
bostwa) lub ontofanie (objawienia bytu) (1993, s. 61). Dla Waardenburga to, co
w danej wspoélnocie religijnej uzyskuje miano ,$wigtosci’, jest symbolem, od-
noszonym do ,,rzeczywistosci ostatecznej” (absolutnej) — dostarczajacej sensow
nadrzednych (1992, s. 24 i n.). Symbol religijny daje mozliwos$¢ oswojenia elemen-
tow irracjonalnych, nieSwiadomych i nieprzewidywalnych - przemiang chaosu
w kosmos. Przeciwstawia si¢ chaosowi i czerpie z symboliki chaosu podczas roz-
nego rodzaju obrzedéw religijnych, szczegélnie w rytach przejscia (Gennep 2006).
Wach definiowal religi¢ jako ,do$wiadczenie sacrum” (1961, s. 44-60). Na planie
jednostkowym owo do$wiadczanie $wigtosci wigze si¢ z dystansem wobec $wiata
zapoznanego i niemoznoscig jego wyslowienia w kategoriach zycia codziennego.
Przezycie zwigzane z owym ,catkiem innym’, ,zaskakujacym” - jak podkresla
Gerardus van der Leeuw - znosi granice dotychczasowej ograniczonosci (van der
Leeuw, 1997, s. 19 i in.), za$ ,,moc” sacrum wywoluje w czlowieku ,,odruch uni-
kania, ale i odruch szukania” (s. 42). William James taczy doswiadczenie religijne
z przemiang $wiadomosci: ,to nowy poziom zycia duchowego” (1958, s. 221).
Ten szczegolny typ przezy¢ traktowany jest przez psychologow religii jako jeden
z warunkéw dobrostanu i istotny wskaznik rozwoju duchowego (Socha, 2007, s. 199).
Liczni autorzy zwracaja uwage na kulturowe uwarunkowania §wietosci. W religiach
nieteistycznych (np. buddyzm, taoizm) - akcent jest polozony na immanencje sa-
crum, z kolei wyznaniach teistycznych (np. chrzescijanstwo, islam) akcent kladzie
sie na jego eksterioryzacje. W tradycjach Zachodu i Bliskiego Wschodu uznaje sig,
ze to, co ,nadnaturalne’, jest sferg stricte religijng. W religiach monoteistycznych
mocno akcentuje si¢ transcendencje Boga i oddzielanie go od natury (Berger, 2005,
s.114). Nalezy podkresli¢, ze teologie takich religii jak judaizm, chrzescijanstwo czy
islam zakladaja mozliwo$¢ boskich (zewnetrznych, pozaswiatowych) interwencji
w doczesnos¢, czyli w nature. Jednak cuda (pojmowane jako ,,czasowe zawieszenie
praw natury”) sa rzadkie i wyjatkowe — podkreslaja wlasnie nadnaturalno$¢ i po-
zaswiatowo$¢ sacrum - bostwa. W europejskich religiach przedchrzescijanskich,
a takze w heterodoksyjnych wzgledem chrystianizmu ruchach panteizujacych, natura
traktowana jest jako ,$§wieta’, a podzial na nadnaturalne i naturalne nie obowiazuje.
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W spotecznosciach archaicznych cata rzeczywistos¢ byla przeninigta sacrum
w wiekszym czy mniejszym stopniu (skupiska).

Dla dalszych rozwazan wazne jest, ze w definiowaniu sfery sacrum istotna role
odgrywaja roznego rodzaju dychotomiczne ujecia. W klasycznym religioznawstwie
kluczowym wyroéznikiem sfery religijnej bylo rozdzielenie sacrum od profanum:
»Swieto$¢ jest ze swej strony czysta, wolna od tego, co profaniczne, niedotknigta
przez nie” (Windengren, 2008, s. 50). Z podstawowa dychotomig — §wiete/$wieckie
- wiazg si¢ tez podzialy tabu/nie tabu, czyste/nieczyste, niecodzienne/codzienne (s.
41). Durkheim uwazal, iz podzial §wiete/swieckie (nadprzyrodzone/codzienne) jest
ekstrapolacja fundamentalnej dychotomii, jakiej doswiadcza czlowiek, a mianowicie:
spoteczne/jednostkowe, a sfere sacrum laczyl ze spoteczenstwem (2010). Nalezy
wymieni¢ takze inne podziaty wazne w konstruowaniu zachodniej idei sacrum np.:
naturalne/nadprzyrodzone, nomos/kosmos, empiryczne/pozaempiryczne czy tez
immanencja/transcendencja.

Przemiany sceny religijnej a badania sacrum

Jednym z symptoméw przemian religijnosci przetomu XX i XXI wieku jest sta-
le rosnacy odsetek ludzi, ktérzy nie chcg by¢ okreslani jako religijni, ale deklaruja,
ze prowadzg zycie duchowe. Wraz z zachodzacymi transformacjami sceny religijnej
zwigzanymi z procesami sekularyzacji, globalizacji, deinstytucjonalizacji i prywa-
tyzacji religii liczni autorzy sygnalizuja zmiany zachodzgce w rozumieniu sacrum
(m.in. Hultkranz, 1983, s. 241-250; Broda, 2009, s. 124). Podkresla sie przesunie-
cie akcentéw w lokowaniu spraw ze sfery ,,troski ostatecznej” (Tillich, 1987, s. 33)
w kierunku sfery profanum. Analizy te jednak rzadko skutkuja kompleksowy-
mi propozycjami jego redefinicji. W wigkszosci badan pojecie to wykorzystywane
jest nadal jako kategoria opisowa (Pargament i in., 2000, s. 51-72; Sheldrake, 2007,
s. 242-245). Rzadki przyktad zastosowania pojecia sacrum jako kategorii analitycznej
stanowig badania z zakresu psychologii religii. Jest ono operacjonalizowane m.in. do
tworzenia skal $wietosci (Wulff, s. 170; Socha, s. 13-26). W socjologii religii nader czgsto
zsacrum laczy si¢ instytucjonalne wymiary religii — religie koscielna, co wszak niwelowa-
ne jest przez rosngca popularnos¢ pojecia duchowos¢ (Borowik, Dyczewska, 2012, s. 15).

Duchowos¢ definiujemy szeroko: obejmuje ona dzialania, motywy i postawy
czlowieka, w ktorych realizuje si¢ jego dazenie do transgresji, czyli do dokonywa-
nego w réznych formach przekraczania wlasnej natury i doczesnej kondycji. Proces
ten przebiega w imie warto$ci wyzszych, odbieranych jako pozytywne (Pasek, 2010,
s. 65; 2013). Oprocz tradycyjnych form religii, duchowo$¢ swoim zakresem obej-
muje takze takie dziedziny jak sztuka, biznes czy inne formy spolecznego zaan-
gazowania (Socha, 2001; Kandinsky, 1996; Heck, 2004; Séjka, 2004, s. 119-128).
W wielu ujeciach realizuje sie na sposéb religijny, jak i niereligijny (Heelas i in., 2005;
Grzegorczyk i in. 2006; Flangan, Jupp 2007; Dobroczynski 2010; Pasek, Skowronek
2011). Przemiany w definiowaniu sacrum najwyrazniej rysuja sie¢ w ruchach z kregu
nowej duchowosci.
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Nowa duchowos¢ - nowe sacrum?

Nowe ruchy religijne (dalej NRR) wiele taczy z nowymi formami duchowosci
(niektdre z nich obejmuje si¢ niekiedy nazwa ,,nowa duchowos¢”), m.in. podejscie
holistyczne, tendencje monistyczne w interpretacji §wiata, indywidualizm i zwigzane
z tym nastawienie antyinstytucjonalne. Naszym zdaniem nowg duchowos¢ konsty-
tuuje przede wszystkim silne uzaleznienie dokonywania jednostkowej transgresji
i dalszego rozwoju od $cistej koordynacji cielesnosci i swiadomosci czlowieka (¢wi-
czenia, dieta, przebywanie w odpowiednim otoczeniu, in.), przy dowartosciowaniu
cielesnosci jako niezbywalnego komponentu cztowieczenstwa (Pasek, 2013, s. 7-45).
O innych waznych aspektach bedzie mowa w dalszej czesci. Wérdd przedstawicieli
nowej duchowosci, do ktérych odnosimy sie w tym artykule, mozna wyrdzni¢
nastepujace podgrupy: 1) ruchy wywodzace si¢ lub nawiazujace do duchowosci
orientalnej, 2) ruchy wywodzace si¢ lub nawiazujace do tradycji chrzescijanskiej,
3) ruchy scjentyzujace, ,,naukowe”, 4) ruchy ,lecznicze’, 5) ruchy neopoganskie i re-
ligie rekonstrukcjonistyczne, 6) ruchy neognostyckie, 7) ruchy tradycji ezoterycznej
i okultystycznej, 8) ruchy glebokiej i radykalnej ekologii (Pasek, Skowronek, 2012).

W ruchach z kregu nowej duchowosci, w réoznym stopniu, ale widoczny jest
proces odmiennego konstruowania idei §wietosci. Owe ,,przesuniecia’ rzutuja na
kluczowg dychotomi¢ sacrum—-profanum i podzialy z nig powigzane (nadnatura—
natura, transcendencja—immanencja, duchowo$¢-cielesno$¢). Ponizej na wybranych
przykladach przedstawione zostang przyklady tego, jak problematyczne jest uzywanie
pojecia sacrum w klasycznym rozumieniu tego stowa w odniesieniu to tej formacji.
Skupimy si¢ na nastepujacych aspektach: podzial natura—nadnatura, soteriologia
i zacieranie granic pomiedzy sacrum a profanum.

Sakralizacja - desakralizacja natury

Natura w ruchach z kregu nowej duchowosci jest traktowana nie tyle jako ,,okno”
na to co nadnaturalne, ale czesciej jako Zrédlo/prazrédlo owej nadnaturalnosci.
Sam czlowiek staje si¢ najwazniejszym kreatorem wlasnego $wiata. Patron glebokiej
ekologii, Arne Naess, nawoluje do nawigzania blizszego kontaktu z otoczeniem
(przyroda), bowiem dopiero tam: ,,moze wylonic si¢ wyraziste uczucie tego, kim tak
naprawde jestem” (2008, s. 105). Szacunek, jakim darzona jest natura, czgsto ptynnie
przechodzi w jej kult. Ziemia, przyroda, srodowisko naturalne zostaja uznane zatem
za znaczacg wartosé, co wyraza sie w licznych postulatach m.in. ekocentrycznych.
Polski przedstawiciel ekofilozofii, Henryk Skolimowski - swoje poglady strescit
w krétkim zdaniu: ,,Czci¢ Boga w naszych czasach to ratowa¢ Planete” (1996,
s.21). Innym przykladem moze by¢ rekonstrukcja dawnych relacji z naturg, jaka ma
miejsce w ruchach neopoganskich. W trzecim punkcie wyznania wiary Lechitow,
przedstawicieli Rodzimej Wiary czytamy: ,W prawach Przyrody stale odkrywamy
boskie sity sprawcze Swiata. Wszelkie zycie dzieje sie wedle tych praw. Podporzad-
kowanie si¢ im jest nasza powinnoscig. Wyznajemy wiare w zycie zgodne z prawami
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Przyrody” (www//rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/skrocone-wyznanie-wiary.
html). W konsekwencji — prawa natury sg boskie.

Inna kwestia podnoszona przez ruchy z kregu nowej duchowosci dotyczy ne-
gatywnych aspektow globalnego kryzysu. Wsrdd niereligijnych dziatan glebokiej
ekologii znajdujemy dzialania podobne do praktyk neopoganskich. Nawiazuja do
religijnych rytualéw, a ich celem jest zmiana nastawienia do natury poprzez ,,od-
nalezienie utraconej jednosci”. Przykladem moga by¢ ,Warsztaty Etnobotaniczne
- Prudentissima Arbor — wspomagajace energie drzew i rosliny magiczne”, prowa-
dzone w 2013 roku przez Marka Styczynskiego. Tymi stowami zacheca do udziatu:

Zapraszam Panstwa do odkrycia dla siebie czastki tej niezwyklej i dziatajacej po dzis
dzien praktyki. Rozpoczniemy od zdobycia umiejetno$ci rozpoznawania gatunkow
drzewiich indywidualnej réznorodnosci. Nastepnym krokiem bedzie rozpoznanie drzew
sprzyjajacych nam indywidualnie. Postuzymy sie tradycyjng wiedza (m.in. Celtow),
ale sprobujemy takze uruchomi¢ naszg wilasna intuicje. Rosliny magiczne omdéwione
w koncowej fazie spotkania pozwolg na poszerzenie naszego ogladu Natury i znalezienie
ro$liny-przewodnika pomagajacego nam na drodze wypracowania stanu réwnowagi ze
$wiatem. (www.u-zrodla.pl/html/ekologia.htm)

Na portalu zwigzanym z alternatywnymi metodami uzdrawiania dowiadujemy
sie, ze: ,W zewnetrznym $wiecie znajdujemy to, czym sami jeste$my, to o czym
myslimy. Wszechs§wiat pokazuje nam, kim naprawdg jeste$my, aby uczynic¢ z nas
calo$¢” (www.samouzdrawianie.pl/poznaj-siebie/#more-1327).

Zatem to nie zerwanie facznosci z Bogiem, ale z naturg jest przyczyna zlego stanu
czlowieka i jego rozmaitych problemoéw, a ,,podpigcie si¢” pod energie ,,Matki Ziemi”
stosownym antidotum (http://misjafaraon.com/sesja-266/). Regeneracja ,,utraconych
mocy” dokonuje si¢ przez odkrycie ,tego co naturalne”. Do holistycznej wizji $wiata,
w ktorej czlowiek jest duchows jednoscia z naturg, nawigzuja ruchy kontestujace np.
chemizacje rolnictwa, farmakologie, GMO, a obecnie ruchy antyszczepionkowcow.

Nowe procedury soteriologiczne

W ruchach z kregu nowej duchowosci obserwujemy zmiang w zakresie ,,procedur
soteriologicznych” Ich czlonkowie przewaznie nie uznajg za sprawczy mechani-
zmu ofiary i odrzucaja chrzescijanska koncepcje zbawienia ab extra, czyli dang
z zewnatrz. Chodzi tu na przyktad o idee ,,zbawczej ofiary Chrystusa” i o konieczno$¢
»daru taski” (warto przypomnie¢, ze szosta z tzw. gtéwnych prawd wiary Kosciota
rzymskokatolickiego brzmi: ,Laska Boza jest do zbawienia koniecznie potrzebna”).

Rzecznicy nowej duchowosci odmiennie tworzg narracje o tym, co najwazniejsze
dla czlowieka. Twierdza, ze ,,prawdziwa” czy ,,mozliwa do zrealizowania” natura
czlowieka, zostata ,,sttamszona” przez dominujacg wspolczesnie kulture skupiona
na konsumpcjonizmie i ,wyscigu szczuréw”. Celem zycia jest zatem odkrycie tego
zapoznanego rdzenia naszej ludzkiej natury i jej wszechstronny rozwdj. Na przyktad
w manifescie Swigtego Zakonu Ra-Hoor-Khuita czytamy: ,,Struktura spoteczna
dzisiejszego $wiata zdegenerowata sie do szeregu automatycznych reakgji. [...] Tak
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zwany cywilizowany $wiat, zostal zdominowany przez minione modele ludzkich
zachowan, przeplecione kodeksami «moralnymi», ktére nie pasuja do sytuacji roz-
grywajacych sie we wspodtczesnym $wiecie (http://thelema.pl/manifesto-pl.htm).

Nierozpoznana natura cztowieka potrzebuje w konsekwencji zréznicowanych
praktyk ,wyzwalajacych’, przy czym wskazywane s3 odmienne przyczyny owego
nierozpoznania. Stad drogi samorealizacji i samodoskonalenia w ruchach z kregu
nowej duchowosci sg bardzo zréznicowane. Gtéwny nacisk kladzie si¢ na swego
rodzaju autodiagnoze i odpowiedz na pytanie: ,,Kim teraz jestem”. Jak twierdzi Paul
Heelas, jest to zwigzane z manifestowang silnie w obrebie ruchéw nowej duchowo-
$ci potrzeba ekspresji indywidualizmu, przede wszystkim w obszarze poszukiwan
wlasnych, niepowtarzalnych drég duchowych (1996, s. 115-117).

Nowej duchowosci bliska jest antropologia i soteriologia wywodzaca si¢ z Azji,
jak np. buddyjska koncepcja o doskonaleniu si¢ i rozwoju wewnetrznym. Na stronie
Buddyjskiego Zwigzku Diamentowej Drogi Linii Karma Kagyu mozemy przeczy-
ta¢: ,,Celem jest tu doskonalenie wlasnych zdolnosci, aby méc przynosi¢ pozytek
wszystkim istotom w mozliwie najlepszy sposdb. Ostatecznym rezultatem podazania
ta droga jest stan buddy, w ktérym wszystkie wlasciwosci umystu sg doskonale roz-
winiete” (www.buddyzm.pl/pl/dla-nauczycieli-szkolnych/30-trzy-drogi). W buddyj-
skim ujeciu zbawienie, a doktadnie samozbawienie (pojmowane jako wewnetrzne
samodoskonalenie) powinno dokonywac sie tu i teraz. Ta perspektywa pojawia sie
w wielu tekstach niebuddyjskich.

Co do narracji o pojednaniu z naturg i odkryciu jej mozliwosci (takze wiasnej
natury), to s3 mozliwe dwa rodzaje dyskursu, dwie perspektywy. W pierwszym typie,
gnostyckim, uznaje sie, ze tylko cz¢s¢ ludzi ma szanse na pelng transformacje, a czes¢
ma mozliwo$ci minimalne lub zadne. Wtedy ,,opowies$¢ o zbawieniu” przypomina
gnostycki podzial ludzkosci na trzy typy: somatykéw, psychikéw i pneumatykow,
w ktérym pneumatycy sg ludzmi duchowymi i ,,zrealizowanymi”, psychicy moga
sta¢ si¢ ludzmi uduchowionymi (po wykonaniu wysitku w kierunku ,,rozwoju”),
a somatycy catkowicie pograzeni sa w doczesnosci. O osobach, ktére moga miec
ograniczone mozliwosci samozbawienia, czytamy na stronie Lectorium Rosicrucia-
num (Migdzynarodowej Szkoly Zlotego Rézokrzyza) o istotach zrodzonych z natury,
ktérym brakuje iskry Ducha (,,r6zy serca”), a posiadaja iskre Zycia:

Ludzie ci sg nastawieni catkowicie na zycie w grubomaterialnej sferze ziemskiej, dobrze
sie w niej czuja i nie odczuwaja braku jakiegokolwiek zZycia wewnetrznego. W rzeczywi-
sto$ci nie s oni ludzmi, a tylko czysto naturalnymi zjawiskami, absolutnie odpornymi
na wszelkie duchowe poruszenie. Zycie w oddaleniu od Boga, kontynuowane od wielu
generacji, nieuchronnie prowadzi do powstania istot posiadajacych iskre Zycia, ktore
rodzg si¢ i umieraja, nie pozostawiajac po sobie pozytywnego rezultatu zyciowego.
Dzisiejsza ludzkos¢ liczy wiele setek milionéw tego rodzaju ludzkich zjawisk. (https://
rozokrzyz.pl/glossary/iskra-zycia/)

Drugi typ narracji jest bardziej demokratyczny, polega na przekonaniu o nie-
skonczenie wielkiej liczbie bardzo zréznicowanych drég zbawienia dostepnych dla
kazdego. Ten typ reprezentuje m.in. Kosciél Zjednoczeniowy, czyli Ruch pod We-
zwaniem Ducha Swietego dla Zjednoczenia Chrzescijaristwa Swiatowego. Zatozyciel
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Kosciota Sun Myung Moon, w swoim dziele pt. Divine Principle (Boska Zasada)
w jednym z pierwszych zdan podkresla: ,, Kazdy czlowiek dazy, by osiagna¢ szcze-
$cie” i kazdy, jak twierdza czlonkowie tego ruchu, ma szanse¢ na spotkanie z Bogiem
(www.smmoon.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=4&Itemid=4).

W ramach realizowania réznego rodzaju procedur soteriologicznych zdarza sie,
ze pierwiastki mistyczno-ezoteryczne przeplataja si¢ i swobodnie facza z wiedza na-
ukowa, ktdéra stanowi tworzywo ich narracji. Przykladem moze by¢ ruch raelianski,
ktérego przedstawiciele wierza w objawienia Raela (Clauda Vorilhona), moéwiace
o jego kontaktach z przybyszami z kosmosu i podrdzy na planete Elohim. Raelianie sg
przekonani o kluczowej w przyszlosci roli klonowania, ktére da mozliwos¢ przedtuze-
nia ludzkiego zycia. Sg oni pewni, iz w przyszlosci niesmiertelnos¢ bedzie polegata na
bezproblemowym replikowaniu osobniczych zestawéw DNA, charakterystycznych
dla danego czlowieka (https://www.rael.org/ebook/intelligent-design). Innym przy-
kladem moze by¢ koncepcja tzw. cyberhumanizmu, powstata w fonie Zakonu Braci
Zjednoczenia Energetycznego z Krakowa. Tym terminem okre$lany jest obecny okres
rozwoju ludzkosci: ,w trakcie ktérego wiekszos¢ proceséw ewolucyjnych jednostek
zachodzi w sposob nie kontrolowany i autonomiczny pod wptywem kontaktu z cy-
bernetycznymi wytworami cywilizacyjnymi, w szczegolnosci Internetem oraz wspot-
cze$nie masowymi sieciami bezprzewodowymi” (www.zakonze.org/cyber_huma-
nizm.htm). Wladze Zakonu powotaty w styczniu 2013 roku interdyscyplinarny think
tank ,PROMETHEUS”, ktérego celem jest ,,poszukiwania efektywnych rozwigzan”
w takich dziedzinach jak futurologia, zycie pozaziemskie czy prognozowanie przy-
sztosci (https://zakonze.org/cyber_humanizm.htm). Te réznego rodzaju narracje,
obecne w ruchach z kregu nowej duchowosci o eschatologicznych marzeniach
czlowieka na temat trwania po $mierci, pozbawione sg aury pozaswiatowej cudow-
nosci i s3 ,,naturalne” w tym sensie, Ze nie odwotuja si¢ do niczego innego, a tylko
do wiedzy oraz poznawalnych naukowo badz poprzez (wlasne) doswiadczenie
proceséw i zjawisk.

Zacieranie granic pomiedzy sacrum i profanum

Analiza licznych tekstow ,wyznaniowych” ruchéw z kregu nowej duchowosci poka-
zuje, ze z trudem mozemy odnies¢ do nich istniejacy w literaturze podzial na sacrum
i profanum. Wyrazna i podkreslana zaréwno przez klasykow mysli religioznawczej,
jakiw kosciofach historycznych opozycja pomiedzy sacrum i czlowiekiem, pomiedzy
tym co ludzkie i boskie, §wiatowe i pozaswiatowe, zaciera sie. Sacrum, czyli to, co
$wiete, zostaje wchioniete w obszar tego co ziemskie, staje sie nie tylko immanentne,
ale czesto w ogole nie wystepuje, jak np. w ruchu raelianskim, ktérego cztonkowie
otwarcie deklarujg ateizm. Wiele grup z tego kregu zdecydowanie dystansuje si¢ od
jakiegokolwiek tacznosci z religia.

Jesli chodzi o kosmologie, to dominuja postawy holistyczne i monizm (Zamoyski,
2002, s. 147). W religijnym nurcie pojawiaja sie — panteistyczne lub panenteistyczne
rozumienie Boga i §wiata, a sity przyrody bywaja traktowane jako jego manifestacje,
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przejawy, hipostazy czy wcielenia. Przykladem tych przemian jest ewolucja wyobra-
zen osobowego Boga w strone¢ zdepersonalizowanych form $wigtej sily czy energii
przenikajacej $wiat (Pasek, 2004, s. 133-142) oraz zmiana judeochrzescijanskiej
wizji ,Boga ponad §wiatem” w strone uje¢ immanentnych lub holistycznych (Za-
moyski, 2002, s. 194-197). Zakon Braci Zjednoczenia Energetycznego jako dogmat
uznaje iz: ,Bog przebywa wszedzie i pod wszelkimi postaciami” (www.zakonze.
org/doktryna_i_dogmat.htm). Nie zawsze zresztg pojawia si¢ sama posta¢ boga.
Duchowos¢ cztowieka rozumiana bywa, szczegdlnie w najmniej religijnym nurcie
ekologii poglebionej, bez uwzgledniania elementdw teistycznych.

Sakralizacja natury przejawia si¢ takze i w tym, ze nowa duchowos¢ bardzo
mocno afirmuje cielesnos$¢ i na rézne sposoby podkresla jej znaczenie. Na stronie
Pracowni na Rzecz Wszystkich Istot mozna przeczytac, ze:

zeby doceni¢ dziko$¢ na zewnatrz nas i w nas, trzeba si¢ w niej zanurzy¢, pozwoli¢ sobie
na doswiadczanie cielesno$ci bez stawiania jej absurdalnych wymogéw, bez skrepowania,
bez kontrolowania jej w imi¢ spelniania roli grzecznej dziewczynki czy grzecznego chlop-
ca. Zazwyczaj wolimy oddziela¢ sie od swego ciala, uciekajac w sfere planow, marzen
czy fantazji, podczas gdy ciala nie sposob oszuka¢, cialo jest zawsze przyziemne. Moze
zatem warto pozwoli¢ sobie po prostu by¢ swoim cialem, by¢ ze wszystkimi doznaniami,
emocjami i potrzebami, ktére ciato z sobg niesie. Pozwdlmy wiec sobie zanurzy¢ si¢
swym ciele, niczym w wartkim nurcie rzeki, bo ciato jest dziko$ciag! (www//pracownia.
org.pl/dzikie-zycie-numery-archiwalne,2317,article,5471)

Tym samym do rangi sacrum czesto urasta sfera seksualnosci. Stad mnogos¢
warsztatow dotyczacych §wiadomosci réznych jej aspektow. Przykladowo w Osrodku
Rozwoju Osobistego i Duchowego ,,Tu i Teraz” w Nowym Kawkowie regularnie,
od wielu lat, odbywaja si¢ warsztaty i spotkania dotyczace praktykowania tantry,
a w 2013 roku mial miejsce I Festiwal Tantry i Seksualno$ci w Polsce. W 2021 roku
mialy sie jeszcze odby¢ m.in. warsztaty tantryczne, takie jak: ,,Czerwona tara. Inicjacja
seksualna do kobiecej mocy”, ,Tantra dla kobiet - $ciezka przebudzonej kobiecosci”,
»Dynamic tantra — przestrzen mifosci’, ,Tantra. Swiadomo$é. Medytacja dla singli
i par’, ,Odkrywanie mocy tantrycznego szamana/Tantrycznej szamanki w sobie”,
»Rytualy przejscia — brama do zdobycia wewnetrznej madrosci’, szkolenie z cyklu
»Metody transcendencji’, ,Warsztat tantry dla singli i par: Divine Sexuality — boska
seksualno$¢ swigta sztuka tantry” (https://tuiteraz.eu/pl/warsztaty). Na stronie
Os$rodka mozemy przeczyta¢, ze:

Tantra jest $ciezka rozwijajaca pelny potencjal czlowieka. Koncentruje si¢ na pracy
z ciatem, seksualno$cig, umystem i emocjami, ale takze na rozwoju duchowym. Tantra
to jedna z nielicznych drég rozwoju i poszukiwan duchowych, ktéra nie tylko zawie-
ra seksualno$¢, ale uznaje seks za niezbedny, aby wzbogaci¢ i poglebi¢ duchowos¢.
(https://tuiteraz.eu/pl/festiwale/archiwum/476-iii-midzynarodowy-festiwal-tantry-i-
seksualnoci-w-polsce)

W osrodku w Kawkowie prowadzone sg takze inne szkolenia zwigzane z ho-
listycznie rozumiang cielesnos$cig i samorozwojem, m.in. takie jak: ,Dlonie pelne
swiatta. Wprowadzenie do uzdrawiania energig’, ,,Budzenie mocy tantrycznego
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szamana/tantrycznej szamanki’, ,Odkrywanie $ciezki do przebudzenia intuicji’,
»Zdrowie ciala, harmonia umystu. Najnowsze techniki medytacji Osho praktykowa-
ne w Indiach’, ,Transformacje przez oddech. Od stresu do przeptywu”, ,,Open voice/
otwdrz swoj glos — droga przez czakry. Otwieranie ciala poprzez dzwigki’, ,,Balans
energetyczny. Zaufanie. Jak harmonizowa¢ wlasng energie fizyczng, emocjonalna
i mentalng” (https://tuiteraz.eu/pl/warsztaty#).

Innym przykladem afirmacji seksualnosci z wykorzystaniem wspoétczesnych zdo-
byczy naukowych jest program raelian ,,Clito Raid”. Ma on na celu pomoc kobietom
poddawanym rytualnym obrzezaniom. Wiaze si¢ to z szeregiem skomplikowanych
zabiegoéw medycznych, polegajacych m.in. na hodowli tkanek nerwowych i auto-
przeszczepami (www.clitoraid.com). Aby lepiej zrozumie¢ zasadnos¢ tego rodzaju
dzialan, nalezy dodac, ze raelianie opowiadaja sie za szersza swoboda zachowan seksu-
alnych gloszac ,,wolng mito$¢” pomigdzy osobami dorostymi. Akcentuja swego rodza-
ju przydatnos¢ sfery erotyki dla petnego osobniczego rozwoju, widzac jej skutki takze
w wymiarze duchowym. Powoduje to, iz bardziej tradycyjne ruchy religijne i grupy
antykultowe posadzajg raelian o propagowanie rozwigzlosci. Odkrycie cielesnosci
jako $ciezki ku wyzszym stanom $wiadomosci to nie tylko seks. Takze taniec, ¢wicze-
nia jogi, tai chi, kendo czy inne praktyki ,,cielesne” potaczone z odpowiednig narracja.

Jak starali$my sie pokaza¢, liczne ruchy nowej duchowosci odrzucajg koncepcje
transcendencji. Co w zamian? Mozna tu przywola¢ koncepcje ,,sacro-egoizmu” —
w ktdrej to ,ego” (wlasne ja) staje si¢ najwyzszym i najswietszym autorytetem dla jed-
nostki (Knox, 2008, s. 156-158). Religie tradycyjne sytuuja sacrum poza jednostka,
natomiast w ruchach z kregu nowej duchowosci mamy bardzo czesto do czynienia
ze swoistym ,,kultem czltowieka” (McGuire, 2012, s. 232-234) i dowarto$ciowaniem
cielesnosci jako niezbednego komponentu ,,$ciezki duchowej”

Jest to swoisty i zwykle pozorny egocentryzm duchowy. Blizsze przyjrzenie si¢
réznym koncepcjom z tego nurtu pokazuje, ze sacrum sytuowane jest wewnatrz
duchowego centrum. Proces dochodzenia do tego centrum bywa niekiedy utoz-
smiany z procesem ,,koherencji serca’, wchodzeniem w przestrzen ,,serca duchowe-
go’, »laczenia si¢ ze swoja duszg” (uswiadamiania sobie swojej prawdziwej istoty).
W tym nurcie czgsto stowo Bog/sacrum/najwyzsza energia zastepowane jest stowem
miloé¢ (samomilos¢) lub np. czastka Boga w sercu cztowieka, dusza, ptomien duszy,
boska czastka, energia kosmiczna serca, plomien serca itd. i wizualizowane bywa
jako biale/ztote $wiatlo .

Podsumowujac, mozna przedstawi¢ nasze wnioski w ukladzie tabelarycznym
ukazujacym dychotomie religii tradycyjnych (historycznych) i ruchéw z kregu nowej
duchowosci (Tabela 1).
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Tabela 1
Lokowanie sacrum w kosciotach historycznych i ruchach z kregu nowej duchowosci
Dychotomie
1) Swiete/Swieckie 2) natura/nadnatura 3) zbawienie/
samozbawienie
Tradycyjne formy ostry podziat lokowanie sensow kluczowa rola ofiary Sotera
religii, koScioty ostatecznych (boga zbawcy), zewnetrzny
historyczne w sferze nadnatu- agens procesu zbawczego
ralnej (radykalna
transcendencja)
Grupy z kregu od zaniku ostrosci, resakralizacja natury akeent na samozba-
nowej duchowosci poprzez zniesienie po- wienie poprzez: rozwoj,
dziatu, do eliminacji od- przekraczanie granic,
graniczonej sfery sacrum samorealizacje, dominacja
agensa wewnetrznego

Najdonioslejsze zmiany zachodza w obrebie zatozen soteriologicznych. Zbawie-
nie postrzegane jest bardziej jako rozwdj (samodoskonalenie) niz jako ofiara (zastep-
cza Boga-Sotera, samoofiarowanie czy ekspiacja). Antropocentryczny stosunek do
swieto$ci w ruchach nowej duchowosci, dobrze oddaja stowa Mereditch McGuire,
ktora tak charakteryzowata uczestnikow jednego z kregéw medytacyjnych: ,, Cho¢
«sacrum» postrzegano jako wigksze niz jednostka, probowano je uchwyci¢ poprzez
wniknigcie w samego siebie. Tak wiec obszar sacrum byl relatywnie bliski, subiektywny
i niezwigzany na stafe z jednym miejscem, systemem wierzen czy przedmiotem
religijnym” (McGuire, 2012, s. 231). Sacrum staje si¢, przy pomocy stosowania
okreslonych praktyk, dostepne, uobecnione i doswiadczane osobiscie —zwykle bez
koniecznosci posrednikow.

Podsumowanie. Uswiecanie codziennosci

Przeobrazenia, jakim wspoélczesnie podlega scena religijna (postreligijna?), powo-
duja, ze klasyczne definicje sacrum czgsto nie znajduja zastosowania w naukowym
opisie. Przemiany te dotycza nie tylko podzialu swigte — $wieckie (fac. sacrum -
profanum) ale takze innych powigzanych z nim kluczowych dychotomii, takich jak:
»hadnaturalne-naturalne (nienaturalne)”, ,transcendencja-immanencja’, ,poza$wia-
towe-$wiatowe”, ,,dobro najwyzsze-dobro doczesne”, , kondycja boska-kondycja
ludzka”, ,,duchowe-fizyczne”, ,ponadzmystowe-zmystowe” Uwidacznia sie silna
tendencja do ,,sakralizowania profanum” lub catkowitego zniesienia tych podziatow.

Klasycy religioznawstwa koncentrowali sie gtéwnie na czyms co mozemy uzna¢
z dzisiejszej perspektywy za typ idealny sacrum i na jego ,czystych” przejawach,
konstruowali wigc pojecie sacrum w izolacji od sfery profanum (przez tworzenie
przeciwstawnych par). Wspolczesnie coraz czeéciej podczas badania zjawisk religij-
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nych zwraca si¢ uwage na znaczenie §wietosci ,,zanurzonej” w codziennosci. Moze
ona pojawiac si¢ na planie codziennosci na rézne sposoby, z ktérych dla niniejszych
rozwazan wazny jest jeden kierunek. Wspdlczesny cztowiek - jak pisal Eliade - czg-
sto ma do czynienia ze $wigto$cig zakamuflowang, skrywajaca si¢ w symbolicznych
zapo$redniczeniach. Wedlug niego mozna si¢ jej sygnalow domyslac¢ np. w dziele
sztuki, przypadkowym wydarzeniu czy meczu pilki noznej (1992, s. 149). Sfera
$wietosci spoleczenstw nowoczesnych zostata rozbita i przesunieta w prywatnosc.
Pézna nowoczesnos¢ i ponowoczesnos¢ podkreslajg relatywizm i wielo§¢ mozliwych
odczytan znakéw swietosci. S3 one poddane intersubiektywnym stale negocjowanym
uzgodnieniom. Wspdlczesny cztowiek, zdaniem Eliadego, moze samowykluczac si¢
ze zbiorowego podzielania historycznych uniwerséw symbolicznych, tracac wéwczas
mozliwo$¢ patrzenia na $wiat przez pryzmat symboli, wlasciwa homo religiosus
(Eliade, 1999, s. 167-177). Zmienia si¢ wowczas sposob interpretacji symboli na
silnie zindywidualizowany i niezakorzeniony w dotychczasowej tradycji kulturowe;.
W tym ostatnim sposobie pojawiania si¢ sacrum w codziennosci jego obecnos¢ jest
nieoczywista i zalezna od ,szukajacych” jej sladéw ludzi.

Naszym zdaniem w ruchach z kregu nowej duchowosci gléwny akcent prze-
nosi sie z planu transcendencji na plan doczesnosci z réwnoczesnym resakrali-
zowaniem natury (Dyczewska, Pasek, 2012, s. 67-76). Tendencje te widoczne s3
takze w nurcie tradycyjnej religijnosci i zinstytucjonalizowanych formach religii.
Widoczny jest tu przemozny wplyw soteriologii orientalnych, ktére przynajmniej
od XVIII/XIX wieku oddzialujg na kulture europejska. Jednym ze skutkéw tych
oddzialywan jest m.in. wiara w reinkarnacje. Z badan CBOS z 2015 roku - 30%
spolteczenstwa polskiego zdecydowanie wierzy w wedréowke dusz, a 20% raczej
wierzy (CBOS, 2015). Warto przywota¢ przyklady katolikéw, ktdrzy uczestnicza
w praktykach nowej duchowosci. Tych, ktérzy po mszy w katedrze na Wawelu
udaja si¢ na dziedziniec, aby ,doenergetyzowac si¢” i ,wzmocnic energia czakra-
mu” (Pasek, Ratushna, 2016, s. 208-216). Uczestnicy tych praktyk uznaja podobne
zrédta mocy i sily za kratofanie, ale nie zawsze za epifanie, co podwaza klasyczne
juz eliadowskie utozsamianie tych zjawisk. Zapytani deklaruja, ze nie uznaja mocy
czakramu wawelskiego czy kamiennych kregow w Wesiorach za nadnaturalne,
ale za naturalne, za zrodla sily, ktére moga pomaga¢, polepsza¢ samopoczucie,
a nawet leczy¢.

Jak zauwaza Roger Caillois, wigkszo$¢ definicji religii odnosi si¢ mniej lub bar-
dziej wprost do opozycji sacrum i profanum. Proponuje on traktowac swietos¢ jako
pewnga kategorie wrazliwosci (1995, s. 19-20), co mozna odnies¢ do blumerowskiego
»pojecia uwrazliwiajacego’, istotnego dla opisu danych zjawisk, lecz wymykajacego
sie probom precyzyjnego zdefiniowania przez nakreslenie ostrych granic (Blumer,
2007, s.114; Bowie, 2008, s. 52). Stad obecnie coraz czesciej odchodzi sie od ostrego
odgraniczania sfery $wietej od $wieckiej na rzecz traktowania ich jako biegunow —
niekiedy zachodzacych na siebie - jednego kontinuum systemu porzadkujacego.
Uswiadomienie sobie tego procesu ma donioste znaczenie dla orzecznictwa sadowego
w naszym kraju w zakresie prawa wyznaniowego, bowiem nieuwzglednianie tych
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zmian powoduje, Ze operujemy archaicznym pojeciem $wigtosci wzgledem stale
zmieniajacych sie, nowych form zycia religijnego.

Ruchy z kregu nowej duchowosci udzielaja posrednio odpowiedzi na tytutowe
pytanie gdzie jest ,,niebo”: tu i teraz, tworzone wewnatrz duchowego centrum czto-
wieka. Czym zatem jest wspotczesne sacrum? Czy w ogole istnieje mozliwo$¢ zdefi-
niowania tego pojecia w taki sposob, aby byto ono przydatne do opisu terazniejszych
przemian sceny religijnej? Wydaje sie, Ze to co si¢ ostaje w pojeciu sacrum po dokona-
niu przegladu nowych ruchéw religijnych, mozna okresli¢ jako to, co jest najwigksza
wartoscig dla danej osoby/grupy. Takze to, co dziala i jest sprawcze dla pozytywnej
transformacji, co jest skuteczne w dokonywaniu przemiany zycia na lepsze. Zanikaja
zatem i inne dychotomie towarzyszace ,,§wigtosci’, a przede wszystkim ta jej sfera,
ktdra Iaczono dawniej z: tabuizowaniem, zakazami, tremendum czy nadnaturalno-
$cig. Wlasciwie mozna powiedzie¢, ze mamy dwa wyjscia: albo odrzucimy stowo
sacrum podczas analizy nowych form zycia duchowego i znajdziemy inne pomocne
kategorie, albo zredefiniujemy ,,$wi¢tos¢” do sfery ,tego co aktywnie przemienia
cztowieka w kierunku pozytywnych wartosci” lub zajmuje kluczowe miejsce na
drodze ku osiagnigciu po prostu wellness, doczesnego dobrostanu. W tych wypad-
kach zwigzany z terminem ,,sacrum” wymiar religijny tych dziatan zajmie jedynie
skromne miejsce wsrod czynnikéw prowadzacych wspdtczesnych ludzi Zachodu
ku pozytywnej przemianie osobowosci. Stad obroncy tradycyjnych religii mowia
o wspolczesnej ,,religijnodci instant’, a socjologowie, jak Roger Bastide, o ,,dzikim
sacrum’. Jakkolwiek rozwigzemy te terminologiczne dylematy, nalezy stwierdzi¢, ze
pojecie ,sacrum” staje si¢ coraz mniej przydatne w opisach wspdtczesnej kondycji
duchowej zachodniej kultury.

Literatura

Berger, P. (2005). Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii. Krakow: Zaklad
Wydawniczy Nomos.

Blumer, H. (2007). Interakcjonizm symboliczny - perspektywa i metoda. Krakéow: Zaktad
Wydawniczy Nomos.

Borowik, I. Dyczewska, A. (2012). Meredith McGuire i jej socjologia religii. W: M. McGuire,
Religia - kontekst spoteczny (11-22). Krakéw: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Bowie, E (2008). Antropologia religii. Wprowadzenie. Krakow: WUJ.

Broda, M. (2009). Between Sacrum and Prophanum: Authority, Knowledge, Democracy.
Limes, 2(2), s. 116-125.

Caillois, R. (1995). Cztowiek i sacrum. Warszawa: Oficyna Wydawnicza.

CBOS. (2015). Kanon Wiary Polakéw nr 29. Raport. Pobrane z: https://www.cbos.pl/SPI-
SKOM.POL/2015/K_029_15.PDE

Durkheim, E. (2010). Elementarne formy zycia religijnego. Warszawa: Wydawnictwo Na-
ukowe PWN.

Dyczewska, A. Pasek, Z. (2012). Man and Nature. A new Project of new Spirituality. Problems
of Sustainable Development, 7(2), 67-76.

Eliade, M. (1997). Historia wierzeti i idei religijnych. t. 1. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.



Gdzie jest,,niebo”? (Re)definicje sacrum a nowa duchowos¢ 53

Eliade, M. (1992). Proba labiryntu: rozmowy z Claude-Henri Rocquetem. Krakéw: Wydaw-
nictwo Sen.

Eliade, M. (1999). Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Krakoéw: Wydawnictwo KR.

Eliade, M. (1993). Sacrum, mit, historia. Wybér esejow. Warszawa: PIW.

Geertz, C. (1998). Religia jako system kulturowy. W: W. Piwowarski (red.), Socjologia religii.
Antologia tekstow (48-79). Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos.

Gennep van, A. (2006). Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii. Warszawa: PIW.

Grzegorczyk, A., Sojka, J., Koschany, R. (red.) (2006). Fenomen duchowosci. Poznan: Wy-
dawnictwo Naukowe UAM.

Heck, D. (2004). ,,Bez znaku, bez $ladu, bez stowa”. W kregu probleméw duchowosci we wspot-
czesnej literaturze polskiej. Acta Universitatis Wratislaviensis, 2585.

Heelas, P. (1996). The New Age movement: The celebration of the self and the sacralization of
modernity. Oxford: Blackwell.

Heelas, P, Woodhead, L., Seel, B., Tusting, K., Szerszynski, B. (2005). The Spiritual Revolu-
tion: Why Religion is Giving Way to Spirituality (Religion and Spirituality in the Modern
World). Oxford: Blackwell.

Hultkrantz, A. (1983) The Concept of the Supernatural in Primal Religion. History of Reli-
gions, 22(3), 231-253.

James, W. (1958). Doswiadczenia religijne. Warszawa: Ksigzka i Wiedza

Kandinsky, W. (1996). O duchowosci w sztuce. L6dz: Panstwowa Galeria Sztuki w Lodzi.

Knox, J. (2008). Sacro-Egoism and the Shifting Paradigm of Religiosity. Implicit Religion,
11(2), 153-172.

Kobielus, S. (1998). Niebiatiska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu. Warszawa:
Pallotinum.

Leeuw van der, G. (1997). Fenomenologia religii. Warszawa: Ksigzka i Wiedza.

McGuire, M. (2012). Religia w kontekscie spotecznym. Krakow: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Malinowski, M. (1958). Szkice z teorii kultury. Warszawa: Ksigzka i Wiedza

Naess, A. (2008). Life’s Philosophy: Reason and Feeling in a Deeper World. Athens: University
of Georgia Press.

Pargament, K. Hill, P,, Hood, R. i in. (2000). Conceptualizing Religion and Spirituality:
Points of Commonality, Points of Departure. Journal of the Theory of Social Behavior,
30(1), 51-72.

Pasek, Z. (2012). Jakie zbawienie daje Cracovia? Duchowo-transgresyjny wymiar pitki noznej.
Konteksty, 3-4 (298-299), 104-114.

Pasek, Z. (2013). Nowa duchowo$¢. Kulturowe konteksty. Krakow: Aureus.

Pasek, Z. (2010). O przydatnosci pojecia duchowos$¢ do badan nad wspolczesna kultura.
W: M. Libiszowska-Zdltkowska, S. Grotowska (red.), Religijnos¢ i duchowosé - dawne i
nowe formy (56-65). Krakéw: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Pasek, Z. (2004). Skuteczno$¢ metaforyki energetycznej w duchowosci New Age. W: R. Gar-
piel, K. Leszczynska (red.), Sztuka perswazji. Socjologiczne, psychologiczne i lingwistyczne
aspekty komunikowania perswazyjnego (133-142). Krakéw: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Pasek, Z. Ratuszna, N. (2016). Sacramenty New Age - miejsca mocy New Age: funkcje
kulturowe wawelskiego czakramu i kamiennych kregdéw w Wesiorach, Przeglgd Religio-
znawczy, 2, 208-220.

Pasek, Z., Skowronek, K. (2012). ,,Atrakcyjno$¢” jezyka nowych ruchéw religijnych z per-
spektywy jezykoznawczo-kulturoznawczej. W: A.Markowski, R.Pawelec (red.) Oblicza
polszczyzny (94-111). Warszawa: Narodowe Centrum Kultury.

Otto, R. (1999). Swigtos¢. Warszawa : Wydawnictwo KR.

Sheldrake, P. (2007). Placing the Sacred: Transcendence and the City. Literature ¢ Theology,
21(3), 243-258.



54 AGNIESZKA DYCZEWSKA, ZBIGNIEW PASEK

Skolimowski, H. (1996). Nowe oblicze Boga w dobie ekologicznej. W: red. J. Debowski (red.),
Religia a ruchy ekofilozoficzne. Olsztyn: WSP w Olsztynie.

Socha, P. (2001). Duchowos¢ jako signum temporis: zastosowanie rozmytego pojecia do
psychologii religii. Kwartalnik Religioznawczy Nomos, 34/36, 277-285.

Socha, P. (2007). Poczucie $wietosci jako rezultat przemiany poznawczej. Przeglgd Religio-
znawczy, 3(225), 13-26.

Sojka, J. (2004). Duchowy wymiar zarzadzania. W: A. Grzegorczyk, J. Sdjka, R. Koschany
(red.), Fenomen duchowosci (119-128), Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Tillich, T. (1987). Dynamika wiary. Poznan: W drodze.

Waardenburg, J. (1992). Religia i religie. Systematyczne wprowadzenie do religioznawstwa.
Warszawa: Verbinum.

Wach, J. (1961). Socjologia religii. Warszawa: Ksigzka i Wiedza.

Widengren, G. (2008). Fenomenologia religii. Krakéw: Zaktad Wydawniczy Nomos.

Wulff, D. (1999). Psychologia religii. Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne.



