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Apoftegmaty Ojcow Pustyni.
O pamieci oralnej w zapisanych tekstach

Apophthegms of the Desert Fathers. On oral memory in the written texts

Abstract. The paper analyzes selected apophthegms that are part of two collections: alphabetical
and systematic. These texts had initially circulated in oral transmission between 330-460 AD
and were written down in the mid-fifth century. In this form they are available up until today.
The purpose of the analysis at hand is to try to find traces of oral transmission in the apoph-
thegms, which has been attempted by considering the rather rich literature on oral cultures and
oral transmission. The studies by E. A. Havelock, J. Goody, and W. B. Ong have proven most
useful here. Oral memory in the recorded apophthegms was discerned at the level of the text
itself, its form, structure, composition, the subject matter taken up, the importance of the spir-
itual guide, etc.
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olekcje Apoftegmatow', ktére dzi§ mozemy czytaé, stanowia zbiory tekstow
funkcjonujacych pierwotnie w bezposrednim przekazie ustnym w okresie od
330 do 460 roku wséréd egipskich mnichéw zwanych ojcami pustyni i skupionych

! Analizie zostang poddane wybrane teksty pochodzace z dwdch kolekgji: alfabetycznej (Apoftegmaty Ojcéw
Pustyni, t. 1, 2007) i systematycznej (Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 2, 2006). W dalszej czgéci artykutu, gdy bede
cytowac apoftegmat z tomu 1, bede stosowac skrot, w ktorym Apo 1 odnosi si¢ do t. 1, czyli kolekcji alfabetycznej,
nastepnie bede podawa¢ imie mnicha - autora tekstu, a potem numer apoftegmatu, pod ktorym widnieje w zbiorze.
Z kolei podczas cytowania poszczegolnych apoftegmatéw ze zbioru systematycznego, zastosuje skrot, w ktorym
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w grupach semianachoretycznych. Spisane zostaly w V wieku i w takiej formie sa
dzi$ dostepne. Apoftegmaty byly szczegdlnym srodkiem wyrazu madrosci $rodo-
wiska, w ktérym wyrosty, swiadectwem zycia duchowego pustelnikéw. Dostarczaja
niezwykle bogatej wiedzy na temat ich Zycia codziennego, warunkow, w jakich
mnisi zyli i funkcjonowali, miejsca ich zamieszkania itd. Celem niniejszych roz-
wazan bedzie przyjrzenie si¢ tym osobliwym tekstom i proba odnalezienia w nich
sladéw potwierdzajacych ich oralny charakter. Eric A. Havelock zadalby zapewne
w tym miejscu pytanie: ,W jaki sposéb wiedza o oralnosci moze zostac osig-
gnieta na podstawie jej przeciwienstwa?” (2006, s. 63), czyli zapisanego tekstu,
w tym wypadku zbioréw, kolekcji apoftegmatdw, ktdre z oczywistych wzgledéw
muszg stac si¢ materialem badawczym. W zamierzonej analizie sprobuje wykazac,
ze jest to mozliwe, bo w zapisanych apoftegmatach jak w soczewce skupia si¢ caly
arsenal srodkéw swiadczacych o zywej oralnosci tej formy wypowiedzi. Jednoczesnie
nie ulega watpliwosci, ze kultura pisma zostawifa slady w omawianych tekstach i na
to takze warto zwroci¢ uwage.

Zanim jednak apoftegmaty zostang poddane interpretacji, warto wpierw przy-
blizy¢ grupe spoleczng, ktdra te teksty powotala do zZycia, a potem je przekazywala,
ocalajac od zapomnienia. Konieczne wydaje si¢ nakreslenie, jak doszto do zorgani-
zowania si¢ tej specyficznej grupy, jakie prawidta byly przez jej cztonkéw uznawane,
jakie zasady wspolzycia byly dlan charakterystyczne; innymi stowy, wskaza¢ na
okolicznosci, w ktorych powstaty apoftegmaty, a nastepnie, odwotujac si¢ do tych
tekstow, sprobowac pokazac elementy potwierdzajace ich oralny charakter oraz
wplyw kultury pisma na ich ksztatt, tres¢ i forme.

Monastycyzm chrzescijanski i zycie we wspoélnocie

W poéznych latach III wieku w Egipcie zrodzilo si¢ nowe zjawisko — monastycyzm,
ktéry odcisnal przemozny wplyw na caly §wiat chrzescijanski. Jego genezy po-
wszechnie si¢ upatruje i faczy z postacig §w. Antoniego, ktéry ok. 272 roku rozdal
swoj majatek, porzucil swa rodzine i udat si¢ na skraj wsi, w ktorej mieszkat, aby
tam zy¢ w odosobnieniu i catkowicie odda¢ si¢ Bogu. Dos¢ szybko przenidst sie on
w okolice grobow i pozostal w jednym z nich na 13 kolejnych lat. Nastepnie udat
sie za Nil, gdzie przez blisko dwadziescia lat egzystowal w ruinach starego fortu.
Z tesknoty za bardziej radykalng anachoreza Antoni zawedrowal na Pustynie
Arabska i tam, w pustelni niedaleko Morza Czerwonego, zyl samotnie przez czter-
dziesci lat, az do $mierci w 356 roku (Guillaumont, 2006b, s. 143; Desprez, 2012,
s.199-200). Wkrotce za jego przykladem zaczeli podazac na pustynie inni mezczyzni,
cale rzesze zwolennikéw anachorezy oraz nasladowcéw Antoniego, chcacych swe
zyciu ofiarowa¢ Bogu, w konsekwencji czego ruch monastyczny w III i IV w. stat
sie niemal masowy.

Apo 2 odnosi si¢ do t. 2, nastepnie bede podawa¢ numer ksiegi, z ktérej pochodzi apoftegmat i numer, ktérym
zostal opatrzony w kolekcji.
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Badacze, probujac dokladnie zbada¢ geneze tego imponujacego eksodusu ludzi
na pustynie, zgodnie stwierdzaja, ze powdd nie byt wyltacznie religijny. Niewatpliwie
pomogty w tym panujace w dwczesnym Egipcie warunki spoleczno-ekonomiczne
oraz funkcjonowanie oficjalnego Kos$ciota i kaptanskiej hierarchii. Ryszard Przybyl-
ski stwierdza, Ze ten wybuch zbiorowej niecheci do otaczajacego $wiata i cywilizacji
nazywany czesto epidemig pustelnictwa, byt wlasnie odpowiedzig wielu zagubionych
w nim o0s6b na to, jaki los zgotowaly im wladze §wieckie i koscielne (Przybylski,
1994, s. 8; zob. tez: Kowalski, 1985, s. 128).

Opuszczajacy swe domy udawali si¢ na pustynie i osiedlali w jednym z trzech
skupisk: Nitrii, Sketis lub Cele, stajac si¢ mnichami oddajacymi sie w stuzbe Bogu.
Nazywani byli ojcami pustyni i tworzyli specyficzng grupe spoteczng o charakterze
religijnym, w sklad ktérej wchodzili przedstawiciele wszystkich warstw spolecznych,
przy czym w przewazajacej czesci rekrutowali si¢ oni raczej sposrdd niepismiennego
chlopstwa. Laczylo ich wspdlne pragnienie obcowania z Bogiem i uprawianie ascezy.
Stanowili milujacy sie nawzajem wspdlnote, w ktérej kazdy mial wlasng cele, ale
wszystkie tworzyly ,, koloni¢” (Gannon, Traub, 1999, s. 50). Zyli wedtug ustalonych
- cho¢ niepisanych - zasad, poznawanych sukcesywnie podczas zycia na pustyni,
a przekazywanych ustnie® przez starszych, bardziej doswiadczonych braci w trakcie
rozmow, ktore ostatecznie przybraty postac apoftegmatdw. Innymi stowy taczyto ich
wspolne zamieszkanie, rytuaty i doktryna:

Mnisi zajmowali dogodne dla nich miejsca w skalistej skarpie biegnacej wzdluz Nilu,
znajdowali tez dla siebie odpowiednie tereny polozone dalej od Doliny, na ,,glebokie;j”
pustyni. W ten sposob powstawal osobny, monastyczny $wiat. Za przewodnik stuzyta
Biblia [...] i ustna tradycja danej grupy i wola kazdorazowego przeora. Zyciem co-
dziennym mnicha w celi, podobnie jak zyciem wspolnoty, nie rzadzily zadne spisane
reguly. Byta to, jak si¢ zdaje, organizacja dos$¢ luzna, opierajaca si¢ jedynie na tradycji.
(Guillaumont, 20064, s. 220)

Idee monastycyzmu, ktory zapoczatkowal $w. Antoni, nie byly czyms catkowicie
nowym. W okresie, nazwanym przez Antoinea Guillaumonta przedmonastycyzmem
(20064, s. 43; zob. tez: Desprez, 2012, s. 192), ktory mial miejsce w pierwszych trzech
wiekach pierwszego tysiaclecia naszej ery, znane byly i funkcjonowaly podstawowe
elementy charakterystyczne dla monastycyzmu, jak wstrzemiezliwos¢ i asceza.
W sama doktryne Kosciota wpisane wszak byty pewne praktyki ascetyczne, lecz
mialy one raczej charakter kultowy: zalecano okresowe posty, wstrzemigzliwo$¢
seksualng, lecz zawsze w zwiazku z kalendarzem liturgicznym. Poza tymi rytualnymi
ograniczeniami we wczesnym chrzescijanstwie rozwijaly si¢ silne prady ascetyczne.
Funkcjonowali w tym czasie enkratyci, ktorzy uprawiali asceze, a dodatkowo odrzu-
cali malzenstwo, uznajac je za wynalazek szatana. Przekonanie, ze istnieje zasadnicza
sprzeczno$¢ miedzy petnieniem stuzby Bogu a zachowaniem czystosci seksualnej,
bylo wéwczas i wezesniej takze dos¢ silne. Oprécz enkratytéw mozna wskazac inne

2 Nie kierowali si¢ zadnymi spisanymi regutami, jak miato to miejsce w przypadku mnichéw zamieszkujacych
w klasztorach (Wipszycka, Wisniewski, 2011, s. 10-11), ktdre zaczely si¢ tworzy¢ mniej wiecej w tym samym czasie.
Pierwsza regula zakonna zostata stworzona przez Pachomiusza (Pachomiana latina, 1996) w pierwszej potowie IV

wieku. Od drugiej polowy IV wieku datuje si¢ powstanie kolejnych regut zakonnych. Szerzej na ten temat zob.:
Starowieyski, 2014.
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ruchy, ktére celibat i ascez¢ uznawaty za warunek zblizenia si¢ do Boga, byli to np.
essenczycy, terapeuci, zydowscy asceci — ,,synowie przymierza” (Guillaumont, 2006a,
s. 15-32, 55-66). Jednakze monastycyzmu zainicjowanego przez §w. Antoniego nie
mozna sprowadzac jedynie do bezzenstwa i ascezy; nalezy zobaczy¢ w nim jednak
pewne istotne novum w stosunku do poprzedzajacych go ruchéw. Celibat i asceza
0jcow pustyni nie byly celem, lecz raczej srodkiem do osiggniecia pelnej jednosci
z Bogiem. To wlasnie wyrdéznia monastycyzm, ktéry opierat si¢ na ,,«monotropii»
[...], czyli dazeniu do uzyskania jednosci w zyciu, ktére ma by¢ niepodzielone
i calkowicie oddane stuzbie Pana” (s. 317). Polega¢ to mialo na bezustannym dazeniu
do Boga, milowaniu Go, jak powiedziano: ,,z calego swego serca’, calym sercem.
Stuzba Bogu zabrania wszelkiego podziatu (s. 300). Mnich powinien Mu si¢ odda¢
caly, niepodzielnie (s. 303, 303). Osiagniecie tej jedno$ci w przekonaniu ojcéw pu-
styni bylo mozliwe jedynie w odosobnieniu (co jest czyms wigcej niz tylko zyciem
w samotnosci — w stanie bezzennym), trzeba sta¢ si¢ anachoreta (anachoreza - od-
osobnienie), a zatem konieczne jest, tak jak to uczynit prekursor ruchu - §w. Antoni,
porzucenie $wiata, spoleczenstwa i rodziny, ,,skoncentrowanie si¢ na modlitwie i me-
dytacji. Nakazy ascetyczne w postaci ograniczenia pozywienia i snu miaty stworzy¢
dogodne do tego warunki, nie byty celem samym w sobie” (Wipszycka, 2018, s. 78).
Wraz ze $wiatem $wieckim, porzucano tez $wiat Kosciota, a doktadniej podawano
w watpliwos¢ jego dazenie do hierarchicznosci i coraz bardziej dostrzegalne pelnie-
nie funkcji narzedzia wladzy politycznej. Tym samym monastycyzm, powstawszy
bez interwencji Kosciota hierarchicznego (Wipszycka, 2018, s. 78), ,wywodzil si¢
z laikatu, ale mocg ascezy utworzyl sakralng forme Zycia, ktora nie powolywala sie
na «sukcesje apostolska», ale na pryncypia etyczne zawarte w Biblii. W ten sposéb
powstal jak gdyby «stan trzeci» miedzy laikatem a klerem” (Kowalski, 1985, s. 132)
- monastycyzm, ktérego warunkiem koniecznym stala si¢ anachoreza bedaca nie-
watpliwie najbardziej spektakularnym zjawiskiem w Kosciele w koncu III wieku.

Celem anachorezy bylo osiggniecie hesychii — wyciszenia, ktére ostatecznie miafo
prowadzi¢ do apathei — uwolnienia si¢ od namietnosci czy cho¢by panowania nad
nimi. Droga, ktéra miata do tego stanu doprowadzi¢ okreslana byta mianem praktike
i mogta trwac¢ nawet cale zycie (Guillaumont, 20064, s. 43; Desprez, 2012, s. 192).

[...] uEwagriusza z Pontu [...] (a po nim w calej tradycji monastycznej) praktikée okresla
przede wszystkim dzialanie moralne, praktykowanie cnét, walke z namietnosciami, oraz
samg ascez¢ i to u mnicha, ktory, zgodnie z przyjetym sposobem zycia, juz jest oddalony
od ,,zycia praktycznego” w potocznym, stoickim tego stowa znaczeniu. (Guillaumont,
20064, s. 38),

czyli w sensie odrzucenia malzenstwa, funkcji spotecznych, politycznych etc.
W uprawianiu anachorezy i wytrwaniu w zyciu na pustyni mialy zapewne pomoc:
sposob zycia mnichoéw, ich funkcjonowanie na co dzien i w $§wigta, planowanie dnia
codziennego determinowane przez sposob zamieszkania oraz reguly dotyczace
organizowania czasu.

Jak juz powiedziano, mnisi zamieszkiwali pustyni¢ w trzech o$rodkach. Zajmo-
wali pustelnie rozproszone w pustynnej dolinie i w okolicach Dolnego Nilu (Harm-
less, 2009, s. 200). W kazdym eremie mieszkal jeden mnich, czasami mieszkalo ich
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dwdch, rzadziej trzech lub wigcej, z ktérych jeden pelnit role mistrza, przewodnika
duchowego. Takiego mnicha nazywano abba lub starcem, cho¢ nie zawsze byt on
sedziwego wieku, ale byt dos§wiadczony w zyciu na pustyni i w zyciu duchowym.
Ojcowie pustyni na swoje miejsce do bytowania wybierali jaskinie, porzucone gro-
bowce z czaséw faraonskich, przystosowywali do celéw mieszkalnych pomieszczenia
w opuszczonych $wiatyniach poganskich, wznosili tez na pustyni niewielkie eremy
z ceglty mulowej. Wiekszos¢ cel skladata si¢ z dwdch pomieszczen: w jednym si¢ mo-
dlili, drugie przeznaczone bylo do pracy, spozywania positkéw, przyjmowania gosci.
Urzadzali sobie takze kuchnie, komorki, w ktérych przechowywali wode; dziedziniec
z fawami itd. Skupisko ereméw tworzylo tzw. laury (wspolnoty semianachoretyczne;
Guillaumont, 2006a, s. 209-214; Makowiecka, 2007, s. 63-91; Harmless, 2009,
s. 200-201). Poniewaz mnisi nie musieli si¢ stosowa¢ do zadnych ustalonych od-
gornie, spisanych i tym samym bezwzglednie przestrzeganych regul, codzienne
zycie mogli sobie samodzielnie organizowa¢ (Wipszycka, Wisniewski, 2011, s. 10;
Gannon i Traub, 1999, s. 50).

Mimo to istnialy pewne elementy stafe. Zazwyczaj mnisi wstawali w srodku nocy (o pdnocy?
o drugiej nad ranem?) i kazdy indywidualnie modlit si¢ w celi. W tym czasie w Egipcie
nocne oficjum obejmowalo recytacje lub od$piewanie dwunastu psalméw. Mnich nie
zasypial ponownie, ale medytowal do §witu. W dzien - i prawdopodobnie podczas
owych godzin przed $§witem - mnisi wykonywali prace reczng. [...] O ,,dziewiatej
godzinie” (mniej wigcej o trzeciej po potudniu) mnisi spozywali positek. Niektorzy
odktadali jedzenie az do zachodu stonca, ale uwazano to za znak szczegélnej surowosci.
O zmierzchu odprawiano wieczorna modlitwe, ktéra podobnie jak nocna modlitwa
obejmowata recytacje dwunastu psalmoéw. Szybko po zapadnieciu zmroku, mnisi ktadli
sie spa¢. (Harmless, 2009, s. 204)

Funkcje regulujaca ich zycie i wyznaczajacg pewien narzucony porzadek pelnily
sobotnie i niedzielne spotkania na wspolnych modlitwach, rozmowach i nabozen-
stwie. Historia mnichow w Egipcie (2011), anonimowe dzieto bedace owocem podrozy
siedmiu braci z Jerozolimy po monastycznym Egipcie, ktéra odbyta si¢ na przetomie
394 i 395 roku, zdaje sprawe z tego, jak wygladalo zycie mnichéw na pustyni:

Zamieszkujg miejsce pustynne, a eremy ich s3 w pewnej odleglosci od siebie, tak zeby
z daleka jeden nie mogt drugiego rozpozna¢ ani szybko spostrzec, ani ustysze¢ glosu.
Kazdy przebywa sam w wielkiej ciszy. Jedynie w soboty i niedziele zbieraja sie w kosciele
i spotykaja. Zdarzalo sie, ze ciala wielu z nich czesto znajdowano dopiero na czwarty
dzien, poniewaz widza si¢ tylko podczas Eucharystii. Niektorzy z nich na Eucharystie ida
trzy lub cztery mile — w takiej odlegto$ci od siebie mieszkajg. (Wipszycka, Wisniewski,
2011, s. 130; zob. tez Guillaumont, 2006a, s. 33-34)

Mnisi spotykali sie¢ wigc w sobote, wieczorem tego dnia spozywali wspdlny po-
sitek — agape, nastepnie przystepowali do liturgii (synaxis — tego samego okreslenia
uzywa si¢ na odmawianie psalmow samotnie w celi - Harmless, 2009, s. 206-209),
ktora trwala calg noc i podzielona byla na dwie czesci. Najpierw $piewali Psalmy,
w miedzyczasie odczytywali Pismo Swiete, nastepnie przystepowali do Eucharystii.
Niedziele spedzali na wspdlnych rozmowach, byt to czas, gdy mtodsi mogli skorzysta¢
z rad starszych braci (Guillaumont, 20064, s. 219). Spotkania te pelnity niewatpliwie
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funkcje integrujaca i mialty ogromne znaczenie dla mnichéw, zwlaszcza dla tych
mniej doswiadczonych w anachorezie, bo dawaly mozliwos¢ spotkania si¢ z innymi,
poczucie przynaleznosci do wiekszej grupy oraz site do uprawiania ascezy w pelnym
lub prawie pelnym odosobnieniu, wytezonej pracy, zintensyfikowanej modlitwy
i kontemplacji. Zastyszane podczas tych spotkan pouczenia i wskazowki ,,zabierali”
ze sobg do swych samotni, aby je przemysle¢, zastanowi¢ sie nad nimi i wcielic¢ je
w zycie. Wiele z tych rozméw przetrwalo do dzi$ w formie apoftegmatdow.

Apoftegmat - stowo zywe

Tradycja ojcdw pustyni, ich proste i bezpretensjonalne relacje zamkniete w formie
apoftegmatu, funkcjonowaly poczatkowo w przekazie ustnym w jezyku koptyjskim.
Przetrwaly do dzi$ dzigki temu, ze zostaly spisane w jezykach: syryjskim, grece i faci-
nie. Dostepne wspolczesnie kolekcje apoftegmatdw ,,utworzyly [...] z biegiem czasu
ustawodawstwo pustyni, nauczanie regulujace zycie pustelnicze” (Desprez, 2012,
s. 363), stanowig niezwykle cenny zabytek, z ktérego mozna czerpa¢ wiedze¢ na temat
codziennosci, mentalnosci i duchowosci tej specyficznej grupy spoleczno-religijnej,
sa $wiadectwem, i to jak sie wydaje do$¢ doktadnym, monastycyzmu w Egipcie.

Ojcowie pustyni byli niezwykle oszczedni w wypowiadaniu stow, jesli tylko nie
byto to absolutnie konieczne, woleli i zalecali zachowanie milczenia®. Odznaczali si¢
wiarg, pokorg, cierpliwoscig i rozwaga — co znajduje odzwierciedlenie w apoftegma-
tach, zaréwno w ich tresci, jak i formie. Byly to teksty zazwyczaj krotkie, konkret-
ne, nieskomplikowane, przede wszystkim za$ stroniace od abstrakcji — osadzone
w ponderabiliach, czesto stanowigce proste instrukcje, pouczenia, przybierajace
postac przypowiesci, sentencji, niedtugich historyjek, powiedzonek, niestronigce od
dowcipu i zawsze skoncentrowane na rzeczywistosci, codziennych zadaniach mnicha,
jego lekach i rozterkach®. Zazwyczaj lakoniczne z jasnym, czytelnym przekazem,
zwiezle, a jednoczesnie niezwykle tresciwe. Pelnily funkcje dydaktyczna, ich cel byt
praktyczny, cho¢ niewatpliwie odznaczaly si¢ tez funkcja artystyczna: petne urody
frazy, plastyczne poréwnania, zaskakujace metafory, obrazowe epitety potaczone
z niezwykla precyzja jezyka $wiadczg o tym, Ze mnisi opanowali sztuke stowa do
rzadko spotykanej perfekeji.

Ewa Wipszycka i Robert Wisniewski, badacze starozytnosci, zajmujacy sie
takze tematyka zwigzang z ojcami pustyni, stwierdzili, Ze mozemy sobie wyobrazic,
w jaki sposob powstawaly apoftegmaty, ktére wedlug nich najprawdopodobniej
krazyty z ust do ust

w $rodowisku monastycznym miedzy jedng wspdlnotg a druga; rozszerzano je, zmie-
niano ich tres¢ i bohatera, taczono i dzielono. Dlugo nikt ich nie zapisywal, stanowily
zdumiewajacg forme literatury ustnej, cechujaca si¢ ptynnoscia wlasciwg temu rodzajowi

3 Szerzej na temat znaczenia milczenia ojcéw pustyni zob. m.in.: Przybylski, 1994; Merton, 2015; Lernska-
-Bak, 2015.

* Uzywanie poje¢ w odniesieniu do sytuacji, w sposéb funkcjonalny zawsze, maksymalnie blisko zycia
czlowieka jest jednym z istotniejszych wyznacznikéw oralizmu (zob. Ong, 1992, s. 77-78) i z cala pewno$cia cha-
rakterystyczne jest dla apoftegmatow ojcéw pustyni.
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tworczoéci. Dopiero znacznie pozniej (w V w.) nadano apoftegmatom postaé pisang
i zaczeto zbierac je w kolekcje. (Wipszycka, Wisniewski, 2011, s. 14)

Tak zapewne bylo, bo tez takie sg losy tekstu ustnego, ktéry wypowiedziany
i ustyszany jest nastepnie przekazywany kolejnym stuchaczom, lecz raczej nie
dostownie, krazy natomiast w réznych wariantach. Poczatkowo moze nawet by¢
przypisany do danej osoby, ale po jakims czasie rownie dobrze moze si¢ zgubic (co
zresztg jest charakterystyczne dla ustnego przekazu) zwigzek z jego autorem i tekst
staje sie bezimienny, anonimowy albo przypisany komus$ zupelnie innemu, kto
akurat dla kogos powtarzajacego lub zapisujacego tekst skryby w danym momencie
wydaje si¢ autorytetem.

Apoftegmaty, od greckiego apophthengomai, oznaczaja ,opowiadac’, ,wyglasza¢”
i tym sa w swej istocie: opowiadaniem o czyms, glosem w jakiej$ sprawie. Zawsze
jest w nich zawarta intencja ,uwiklana w spoteczne istnienie stuchajacej grupy”
(Zumthor, 2010). Wypowiedzi te powstawaly tu i teraz w odpowiedzi na prosbe
skierowang przez mtodszego brata do dojrzatego w duchowej wedrowce starca,
co stwarzalo rzeczywistg sytuacja komunikacyjng, w ktorej zar6wno nadawca, jak
i odbiorca byli jasno okresleni oraz znajdowali si¢ w tej samej czasoprzestrzeni. To za$
charakterystyczne jest dla wykonania oralnego i zasygnalizowane jest w strukturze
tekstu. Niedoswiadczony mnich prosil: ,,Abba, powiedz mi stowo’, przy czym nie
chodzilo o jakies stowo, ale o stowo szczegodlne, takie, ktére pomogloby nowicjuszowi
odnalez¢ zbawienie - to mialo by¢ verbum salutis, ,,zbawcze stowo” (Merton, 2007,
s. 15), ktdre bylo

kluczem dopasowanym specjalnie, by otworzy¢ serce konkretnego mnicha, [...] fakt,
ze abba potrafil wypowiedzie¢ takie stowo, oznaczal, ze dysponowal on zdolnoscia
przenikliwego rozpoznawania i rozrézniania. [...] Przenikliwo$¢ starcow rodzita sie
z ich dlugiego do$wiadczenia pustyni, z nauki, ktorg przeszli pod okiem czcigodnego
nauczyciela i oczywiscie z ich wlasnej, przepetnionej modlitwa refleksji. Jednak Ojcowie
postrzegali to — przynajmniej czasami — jako profetyczny charyzmat, jako «zywe stowo»
Boga. (Harmless, 2009, s. 196),

sam starzec za$ uwazany byl za medium, posrednika miedzy Bogiem a cztowiekiem
oczekujacym rady, a czgsto wsparcia i duchowej otuchy. Méwiacego uznawano jedy-
nie za kanal przekazu, a nie jego zrédlo. Dlatego zwracano si¢ do starcow: pytano,
proszono ich o pouczenie, wskazéwki. Znakomita cz¢$¢ apoftegmatdw odzwierciedla
wlasnie takg strukture: pytanie (prosba) i odpowiedz. Przyktady mozna by mnozy¢,
a sprowadzajg si¢ one do tego samego schematu, wystepujacego w réznych warian-
tach. Zaczynaja sie zwykle:

1. Pytaniem: Zapytal brat starca: [tu pytanie]; Brat zapytal starca: [tu pytanie];
Brat zapytal abba [tu imi¢ starca]: [tu pytanie]; Jaki$ brat zapytal pewnego
starca: [tu pytanie]; Pewien brat zapytat abba [tu imig starca]: [tu pytanie];
Pewien brat zapytal starca: [tu pytanie]; Pewnego razu do abba [tu imi¢
starca] przybyt brat i spytal: [...]; Pewni ojcowie zapytali abba [tu imig
starca]: [tu pytanie];
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2. Prosba: Prosit brat abba [tu imie starca]: ,Daj mi pouczenie”; Pewien brat
prosil abba [tu imie starca]: ,,Udziel mi jakiej$ nauki”; Do [tu imig starca]
dolaczyt pewien brat i prosit go o nauke.

W odpowiedzi na powyzsze pada najczesciej ,,On mu odrzekl”; ,,Starzec od-
powiedzial” itp., po czym nastgpuje pouczenie, czasem krotkie i zwigzle w postaci
jednego zdania, np.: ,Tego samego starca [abba Eupreriusza] pytat pewien brat:
«W jaki sposob bojazn Boza wchodzi do duszy?» A starzec odpowiedzial: «Jezeli
czlowiek jest pokorny i ubogi, a nie sadzi innych, to przychodzi do niego Bojazn
Boza»” (Apo 1 Eupreriusz 5). Odpowiedz mogla tez by¢ dluzsza:

Pewien brat prosil abba Matoesa: ,,Powiedz mi stowo” On za$ odrzekt: ,,1dZ i blagaj Boga,
aby wlat w twoje serce skruche i pokore. Pamietaj ustawicznie o swoich grzechach i nie
sadz innych, ale badz ponizej wszystkich. Nie zawieraj przyjazni z chtopcem, ani znajo-
moéci z kobietg, ani nie miej heretyka za przyjaciela. Zwalcz w sobie poufalg $mialos¢,
trzymaj w karbach swoj jezyk i zotadek, a wina pij niewiele. A jesli kto§ méwi z toba na
jakikolwiek temat, ty si¢ z nim nie spieraj; o ile jesli méwi stusznie, odpowiedz: Wiesz
sam, co méwisz — a nie dyskutuj o tym, co powiedzial. Na tym polega pokora”. (Apo 1
Matoes 11)

W obu powyzszych apoftegmatach wyjasnia si¢, na czym polega pokora i dlacze-
go jest to cecha tak istotna dla mnicha, jednak kazdy starzec odmiennie odpowiada.
Nie wnikajac tu juz w wyjasnienia zwigzane z pogladami ojcéw pustyni, jedno
niewatpliwie rzuca si¢ w oczy - dlugo$¢ wypowiedzi i jej ustny charakter, na co
wskazuje zarejestrowanie spotkania i rozmowy. Takie cechy apoftegmatéw mozna
zaobserwowac w innych tekstach, ktérych schemat nieco odbiega od przedstawio-
nego powyzej: nie zaczynaja si¢ pytaniem, ale zdawaniem wprost relacji z tego, co
jaki$ starzec powiedzial. Wowczas na poczatku zwykle pojawia si¢ fraza ,, Abba [tu
imie starca] powiedzial: [...]” czy ,,Abba [tu imig starca] rzekt: [...]” Tego typu
formula inicjalna wskazuje, ze obecny, zapisany tekst byl wczesniej wypowiedzig
ustng wygltaszang w konkretnej sytuacji wykonawczej. Wynika z niej takze jakoby
ta sytuacja oralna miala miejsce jeden tylko raz, po czym zostala zapisana. Inte-
resujace wydaja sie te apoftegmaty, w ktérych wyraznie jest zasygnalizowane, ze
mowigcy starzec, czyli ich nadawca nie znajduje si¢ tu i teraz, lecz jego wypowiedz
raz zastyszana, zostala zapamietana i tu i teraz ponownie wygtoszona — poswiadcza
to krazenie tych tekstow i przekazywanie ich sobie z ust do ust. Wskazuja na to
frazy: ,, Abba Ewagriusz przytaczal stowa starca, kiedy mowit: [...]” (Apo 2 1V, 14);
»Abba Daniel mowil, ze abba Arseniusz przed $miercig zalecit nam [...]” (Apo 2
X, 9); ,Opowiadal abba Kasjan, ze do abba Serapiona przyszed! pewien brat i sta-
rzec poprosil go, by wedlug zwyczaju poprowadzit modlitwe [...]” (Apo 2 VIII, 9);
»Mowit takze 6w [abba Pojmen], Ze Izydor, kaptan ze Sketis, przemawial kiedys do
zebranych mnichéw [...]” (Apo 2 VII, 14); ,,Abba Ewagriusz przytaczal stowa starca,
ktory mowit: [...]” (Apo 2 1V, 14).

W powyzszych przypadkach wystepuje schemat: ,,Opowiadal/ moéwit abba X, ze
abba Y powiedzial:..”. Odnotowanie tancuszka przekazu wydaje sie w apoftegmatach
bardzo wazne. Bywa i tak, ze jest on bardziej ztozony i odpowiada schematowi: ,,Po-
wiedzial abba X: abba Y powiedzial, ze abba Z méwit...”. Takich apoftegmatéw nie
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ma zbyt wiele, ale oto jeden z przykladow: ,,Powiedzial [abba Kasjan] takze: «Abba
Mojzesz opowiadal nam, co moéwil abba Serapion: [...]»” (Apo 2 1V, 25).
Dialogiczno$¢, bedaca nieodigczng cechg apoftegmatéw, wskazuje na to, iz
funkcjonowaly one pierwotnie w przekazie ustnym. Niemal kazdy z tych tekstéw
jest zapisem dialogu badz relacja z rozmowy, przywotaniem konwersacji. Osadze-
nie tych tekstow w kulturze oralnej nie ulega watpliwosci. Kazdy z apoftegmatow
jest odrebna opowiescia, opowiadaniem, przekazem, z zasady o charakterze dialo-
gicznym, dialogicznos¢ zas, wedtug Jacka Goodyego, jest naturalng cechg komu-
nikacji miedzyludzkiej i bardziej niz monolog odpowiada kulturze oralnej (2012,
s. 189). Wiaze sie z tym kwestia narracyjnosci, na ktérg warto zwréci¢ uwage.
Wprawdzie badacz ten stwierdza, Ze narracyjno$¢ pojawila si¢ w zasadzie wraz
z pismem, ale jednocze$nie zauwaza, ze opowiadania w kulturze oralnej réznia
sie od tych powstajacych w piSmiennej przede wszystkim dtugoscia (s. 227-237).
Przywoluje tez opinie psychologéw i filozoféw, z ktérymi wszakze nie dysku-
tuje, Ze opowiadanie mozna uzna¢ za najwyzszy poziom poznania, a budowa-
nie narracji za jedng z kluczowych kompetencji cztowieka (s. 180). Havelock
z kolei, analizujac aforyzmy Demokryta, nazywa je okragtymi zdaniami i mowi
o tym, ze w kulturach oralnych byly one do$¢ popularne, dzigki nim mogta odby-
wac sie indoktrynacja, bo trwato$¢ doktryn zalezata od trwalosci pamigci (2006,
s. 22). Rzeczywiscie, aforyzmy mogly si¢ do tego swietnie nadawac: krotkie, zwig-
zle, tresciwe, celnie i blyskotliwie nazywaly sytuacje¢ oraz wskazywaty wlasciwy
sposob postepowania’. W duzej czesci apoftegmatéw abba w krétki, lecz zwiezly,
przybierajacy postac sentencji, sposob streszczaja madros¢ zyciowa: ,,Jesli cztowiek
jest pokorny i ubogi oraz nie osadza drugiego, w ten sposdb posiadzie bojazn Bozg”
(Apo 21, 19), ,,Tak jak lampa rozjasnia mroczne wnetrze celi, tak bojazn Boza, jesli
zrodzi sie w sercu czlowieka, o§wieca go, uczy wszystkich cnét i przykazan Bozych”
(Apo 2 111, 7), ,Korong mnicha jest pokora” (Apo 2 XXIII, 12), ,Pewnos¢ siebie
i $miech podobne sg do ognia pozerajacego trzciny” (Apo 2 XXIII, 31). Apofteg-
maty wiec, wpisujac si¢ w praktyke wlasciwg dla przekazu oralnego, sa najczesciej
krotkimi tekstami o wlasciwej sobie strukturze i wyraznie zaznaczonym ksztaltem
narracji, poczatkiem, rozwinieciem, zakonczeniem. Ten model narracyjny dotyczy
pojedynczych, osobnych apoftegmatéw i zawsze stuzyt zobrazowaniu problemu,
petnit role przyktadu, jak postepowac lub czego nie robi¢. Potwierdza to ustalenia
Goodyego, wedlug ktérego diuzsza monologiczna wypowiedz, jesli juz miata miejsce
w kulturach pierwotnie oralnych, to tylko w ramach rytualu, ale wtedy to ,,rytuat,
sama ceremonia, a nie narracja, jest centrum opowiedci. Zreszta i sama opowie$¢
nie przypomina do konca narracji — sklada sie z rozmaitych form, podobnie jak
Biblia” (2012, s. 190). Z bardzo podobng sytuacja mamy do czynienia w przypadku
mitéw stanowigcych osobne jednostki i mitologii jako zbioru mitéw, ktérym nadano
spojnos¢ narracyjng (s. 192). Tak samo jest w przypadku apoftegmatéw. Powstawaty
one w grupach spolecznych, ktére mialy juz kontakt z pismem, jednak ich przekaz

5 Interesujace w tym kontekscie jest to, iz cze$¢ badaczy uzywa synonimicznie stowa apoftegmat na okreslenie
aforyzmu oraz wskazuje na podobienstwa i réznice miedzy tymi pojeciami (zob. Partyka, 2019, s. 38; por. takze:
Balowski, 2015, s. 11).
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pierwotnie byl ustny, mogly przybierac r6zne formy, nie byty wierszowane, natomiast
kolekcje, w formie ktérych sa zachowane, to korpusy opowiesci, ktérym nadano
pewna spdjnos¢ narracyjna: w kolekcji alfabetycznej zapoznajemy sie z pogladami,
wiedza, doswiadczeniem réznych starcow, kolekcja systematyczna z kolei oddaje
poglady ojcow pustyni na poszczegolne kwestie zwiazane z zyciem monastycznym,
a jej rozdziaty dotycza: postepu duchowego, pokory, powsciagliwosci, osadzania itd.
Apoftegmaty sa zatem historiami, narracjami, w ktérych najwazniejszy wydaje si¢
ich aspekt filozoficzny, teologiczny i madrosciowy. W kazdym z nich zawarta jest
»madro$¢” — nauka, zalecenie dotyczace Zycia monastycznego. Kazdy apoftegmat
z osobna jest w jakim$ sensie wyjatkowy, dotyczy! tego co najwazniejsze dla mni-
cha przebywajacego na pustyni, odnosil si¢ do konkretnych sytuacji zyciowych,
zawsze ,,blisko ludzkiego $wiata” (Ong, 1992, s. 69), mdgl, a nawet powinien byl
by¢ zastosowany w zyciu, zinternalizowany i tym samym zapamietany. Mozna rzec,
ze wypowiedziane stowo ulegalo poniekad ucielesnieniu, wpisywalo sie w ciato,
wcielane byto w czyn i dopiero wtedy, gdy wiedza zostala nierozerwalnie zwigzana
z pamiecia i doswiadczeniem, mogla by¢ przekazana kolejnym niedoswiadczonym
mnichom. Tre$¢ apoftegmatdw wydaje sie raczej dzialaniem niz ideologia, opowiada
o sytuacjach, doswiadczeniach, ktore stwarzajg pewne dzialania, ich jezyk jest jezy-
kiem dzialania. Jest to podstawowa cecha oralizmu, ktéry ,,preferowal, zaréwno w
tresci, jak i stylu, formy tradycyjne, powszechnie znane. Koniecznosé¢ uzytkowania
pamieci wymuszata ekonomiczne wykorzystanie jej mozliwosci” (Havelock, 2006,
s. 125) i zapewniala proces memoryzacji.

Wyglaszane ustnie teksty, jak zauwazaja Walter J. Ong i Eric A. Havelock, cha-
rakteryzuja sie ponadto specyficznym stylem, zwanym przez nich addytywnym,
a wynikajacym z przekazu ustnego wtasnie (Ong, 1992, s. 63; Havelock, 2006, s. 94).
Powstaje on przez dodawanie kolejnych informacji (jak w Ksigdze Rodzaju) jedynie
w celu rozwijania tresci, przewaza sktadnia parataktyczna, zdania sg proste, a jesli
zlozone, to zwykle wspolrzednie, przewazaja spojniki: jak, i, ani, oraz, zas, albo,
wigc, dzieki czemu osigga si¢ dynamike, wypowiedz wydaje si¢ ,,strumieniem akc;ji’,
bo wskazuje si¢ w niej na wystepujace po sobie dzialania, wyrazona jest w sktadni
zachowan, ktérg mozna nazwaé performatywng (Havelock, 2006, s. 94). Podobna
sytuacje mozna zauwazy¢ w apoftegmatach ojcdw pustyni. Oto przyklady:

Pewien ojciec opowiadal o abba Persie, Ze posrdd wielu cnét najbardziej wypracowat
prostote i niewinno$é. Zyt on w Arabii Egipskiej. Pozyczyl kiedys od brata jednego solida
i kupil Inu do pracy. Pewien brat przyszed! do niego, proszac: ,,Abba, daj mi troche Inu,
bym mogt zrobi¢ sobie odzienie” Dal mu chetnie. Podobnie i inny przyszedt, proszac
o0 len na chuste. Jemu tez dal. Wielu innym dawat réwniez ochotnie. (Apo 2 VI, 7)
Abba Makary Wielki przybyl na gore abba Antoniego. Kiedy zapukal do bramy,
tamten wyszed! do niego i spytal: ,,Kim jeste$?” ,,Jestem Makary Wielki’, odpowiedzial.
Zamknal wtedy drzwi, sam wszed! do srodka, a goscia zostawil na zewnatrz. A kiedy do-
$wiadczyt jego cierpliwoéci, otworzyl mu. Z rado$cig powiedzial: ,Dawno pragnalem cig¢
zobaczy¢, gdyz styszalem o tobie [...]”. Kiedy za$ nastal wieczor, abba Antoni namoczyt
sobie wiokien palmowych. Abba Makary rzekt mu: ,,Pozwdl, abym i ja namoczyt, bym
mogl pracowad”. Antoni zgodzit si¢. Wzial wiec duzy pek i namoczyt. Siedzieli do pdzna,
prowadzac budujace rozmowy, i pletli ling. Lina przez okno wysunela si¢ do jaskini.
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Swiety Antoni wyszed! rano, zobaczyt zwdj liny abba Makarego i zdziwit sie. Pocalowat
jego rece, mowiac: ,Wielka moc wychodzi z twych rak” (Apo 2 VII, 9).

W czasie gdy powstaja apoftegmaty ojcéw pustyni, w Egipcie istnieje juz od wielu
wiekow pismo. Mozna by wiec zalozy¢, ze teksty te mialy najpierw posta¢ pisang
i w takiej formie byly przekazywane, odczytywane. Jest to jednak malo prawdopodob-
ne. Po pierwsze z uwagi na to, ze s3 kompilacjg tekstow roznych autoréw, w dodatku
zyjacych w ré6znym miejscu, a nawet czasie. Niektorzy z nich nigdy nie mieli szansy,
zeby si¢ ze sobg spotkac. Kolejny argument przemawiajacy za tym, ze pierwotnie
apoftegmaty funkcjonowaty w przekazie ustnym jest taki, ze w tym czasie w Egipcie
dopiero zaczyna sie ksztaltowac jezyk koptyjski na bazie alfabetu greckiego, a wigc
tatwiejszego do przyswojenia niz wcze$niejsze pismo denotyczne, w duzym stopniu
oparte na hieroglifach. Nie zmienia to jednak faktu, ze umiejetnos¢ czytania i pisania
pod koniec ITII w. i w IV w. posiadata naprawde niewielka czes¢ spoteczenstwa egip-
skiego. Przyjmuje sig, Ze bylo to okofo 10 procent calej ludnosci i byli to najczesciej lu-
dzie nalezacy do wyksztalconych elit oraz profesjonalistow, np. skrybdw pracujacych
w administracji panstwowej oraz religijnej (Davies, 1998, s. 32-33). Pamieta-
jac, ze spora cze$¢ mnichdw rekrutowala si¢ z ubogiego chlopstwa potrafigcego
w najlepszym razie podpisac¢ si¢ wlasnym imieniem, trudno byltoby twierdzi¢, ze
mieliby zdolno$¢ pisania tekstéw czy chocby ich odczytywania (s. 33). Brak formy
pisma fonetycznego az do III w. , czyli do czasu, w ktérym zaczeto stosowac alfabet
grecki, byl ogromna barierg, ktdra nie pozwalala na powszechne stosowanie pisma.
Dlatego najprawdopodobniej w czasach ojcow pustyni przekaz oralny wcigz byt
dominujgca formg komunikacji. Pismienno$¢ byta zarezerwowana dla instytucji
panstwowych, administracji, ekonomii, systemu sprawowania wtadzy, wojskowosci
itd. W grupach monastycznych, a doktadniej semianachoretycznych, prawo, zasady
zycia wcigz byly przekazywane ustnie, $wiadczy o tym jezyk apoftegmatow peten
pouczajacych zwrotow, porad, wskazowek, ale tez reprezentujacy uczucia calej
zbiorowosci, postugujacy si¢ znanymi motywami zawsze bezposrednio zwigzanymi
z rzeczywisto$cig, co mialo na celu nieustanne powtarzanie i tym samym utrwa-
lanie zasad zycia monastycznego, polegajacego na pracy, modlitwie, pokorze etc.
W dobie, gdy nie byto podrecznikéw badz nie posiadano umiejetnosci ich czytania
apoftegmaty stanowity rodzaj kodeksu postepowania, swoistego savoir vivre'u oj-
cow pustyni, byty, jak by to okreslit Havelock, metoda konserwacji, ,encyklopedia”
bedacy rezerwuarem zwyczajow spolecznych i praw zwyczajowych oraz konwencji
stanowigcych o tradycji monastycznej, »jezykowa przechowalnia” wytworzona
oralnie w celu zachowania kultury (por. 2006, s. 76). Warto przy okazji zwrocié
uwage na to, ze proces edukacji zawsze oparty byl na budowaniu $cistych wiezéw
miedzy dojrzatymi w duchowosci abba a mato doswiadczonymi mnichami. Mialo
to zapewnia¢ przekaz miedzypokoleniowy, sprzyjato rozwojowi i nauce, bo oparte
bylo na zyczliwosci, wyrozumialosci, cierpliwosci, empatii i zaangazowaniu star-
cow, ktérzy wzbraniali si¢ przed traktowaniem siebie jako przywddcow, petnili
raczej funkcje przyjaznie nastawionych przewodnikéw. Taki uklad relacji jest cha-
rakterystyczny - jak zauwaza Havelock - dla kultur oralnych, zanika natomiast
w kulturach pi$miennych (2006, s. 25; por. takze: Ong, 1992, s. 73).
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Wydaje sig, ze potwierdzeniem tego mechanizmu jest proces przechodzenia
od semianachoretyzmu do cenobityzmu. Gdy nauka ojcéw pustyni zamknieta
w apoftegmatach byta przekazywana ustnie, stanowigc zbior praktycznych przykla-
dow, mnisi zyli i funkcjonowali na co dzien wedtug w duzej mierze wlasnych zasad,
natomiast z chwilg stworzenia pierwszej (pisanej) reguly zakonnej kazdy ich czyn,
wszystko co mieli robi¢, jak robi¢ byto $cisle okreslone i egzekwowane. Odtad nie
mogli juz mieszka¢ w wybranym przez siebie miejscu, lecz w klasztorze w przydzielo-
nej celi, jadali, modlili si¢, pracowali o tych samych ustalonych porach, nawet asceza,
ktora byla nieodiaczng czescig zycia mniszego, podlega¢ zaczela $cistym regutom.
Nad wszystkim za$ czuwal opat, ktéry sprawowal rzeczywista wladze¢ w klasztorze.
Odkad zasady Zycia mniszego przestaly by¢ przekazywane oralnie, a zostaly spisane,
wszelka indywidualno$¢, kreatywnos¢, wlasna inicjatywa byty systematycznie unice-
stwiane (Lenska-Bak, 2011). To do$¢ interesujace zjawisko, zwlaszcza w kontekscie
rozwazan nad tekstami ustnymi, ktérym z racji ich formy, sposobu przekazu czesto
zarzuca si¢ zachowawczos¢ i tradycjonalizm oraz brak kreatywnosci. Z tym wigze si¢
przekonanie niektorych badaczy o niezmiennosci powtarzanych tekstow, co miatoby
wynika¢ z koniecznosci ich powtarzania stowo w stowo (Finnegan, 1970). Inni, jak
na przyklad Ong, uwazajg, Ze mozna méwic o oryginalnosci tekstow ustnych, ale
nie dotyczy ona tworzenia ich fabul, lecz wynika z potrzeby uzyskaniu interakcji
z odbiorcg. W tym celu méwca tak dopasowuje wypowiedz do audytorium, aby
odpowiedziec¢ na jego potrzeby i reakcje, formuly i tematy pozostajg raczej stale,
lecz moze si¢ zmieni¢ na przyklad dlugos¢ tekstu, moga zosta¢ wprowadzone
jakie$ nowe watki, elementy, aby odpowiednio zgra¢ wypowiedz z nowa, czesto
zlozong sytuacjg wykonawczg. Dlatego do$¢ czesto jedna opowies¢ krazy w réznych
wariantach (Ong, 1992, s. 68). Goody, badajac opowiesci Bagre wéréd LoDagaa
w potnocnej Ghanie, wykazal, ze teksty oralne wcale nie sg identyczne ani pod wzgle-
dem formy, ani pod wzgledem tresci, wskazywal przy tym na role ,intelektualistow”
w oralnej spotecznosci (2012, s. 110; 2011, s. 47-52). Funkcje takich intelektuali-
stow w tradycji monastycznej z pewnoscia odgrywali starsi bracia, do§wiadczeni w
zyciu duchowym i na pustyni abba, do ktérych zwracano si¢ z pytaniami i prosbami
o rade. Odpowiada to tez oralnemu typowi kultury, w ktérym wiedze traktowano
jako co$ niezwykle trudnego do zdobycia i cennego, spoleczno$¢ odnosita si¢ do
madrych starcéw z najwyzszym szacunkiem, rozwoj pisma za$ odebral im te wage
i znaczenie. Do$wiadczeni abba, madrzy starcy cieszyli sie wsrdd ojcéw pustyni
ogromnym powazaniem, uznaniem dla ich mysli i czynéw, co moze wskazywac na
to, ze kultura pisma, cho¢ istniala juz w tym czasie w Egipcie, na tej specyficznej
grupie spolecznej nie wywarla jeszcze znaczacego wpltywu.

Z cala pewnoscia nie mozna tez zgodzi¢ si¢ z zachowawczo$cia, brakiem in-
dywidualnosci, kreatywnosci czy pomystowosci ojcéw pustyni w udzielaniu rad.
Bylo wprost przeciwnie, a przejawialo si¢ to na rozmaite sposoby: inwencja tworcza
dotyczyta formy - jak juz wspominano, odpowiedzi mnichéw mogty by¢ bardzo
krétkie albo dluzsze, a nawet bardzo dlugie, bo aby uzasadni¢ swoja opinieg, starcy
czesto siegali do cytatdw Pisma Swietego lub przytaczali rézne anegdoty majace
zobrazowac sytuacje, w ktorej pytajacy brat si¢ znalazl, i jednoczes$nie zawierajace
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droge do rozwigzania problemu: ,,Starzec opowiedzial takie wydarzenie z zycia pew-
nego biskupa, abysmy styszac o nim umocnili swa ufnos¢ i stali si¢ bardziej gorliwi
w stuzbie Bozej ku swemu zbawieniu” (Apo 2 XVIII, 16/36). W przytaczanych przez
starcow historiach czasami wprost wskazywano droge prowadzaca do rozwigzania
problemu - wystarczylo powtoérzy¢ przedstawione w niej wlasciwe, pozytywne
zachowanie, bohater opowiesci stawal si¢ wtedy wzorem do nasladowania. Innym
razem opowiadano w nich o negatywnym postepowaniu kogos, kto zbtadzil i karze,
jaka go spotkata za ten czyn - tym samym stanowily przestroge, ostrzezenie przed
niewtasciwym zachowaniem.

Kolejnym argumentem potwierdzajacym inwencje starcow jest to, ze na takie
samo pytanie mogli udziela¢, czasami nawet wykluczajacych sie¢ odpowiedzi. Nie
$wiadczylo to bynajmniej o ich braku zdecydowania w pewnych kwestiach czy niesta-
bilnosci, nieprecyzyjnosci pogladéw, wprost przeciwnie — abba zawsze przenikliwie
ocenial sytuacje, zaangazowanie mlodszego brata, jego postep duchowy, mozliwosci
fizyczne i psychiczne i takiej rady udzielal, aby pytajacy mogl zalecenie zrealizowac.

Znacznie trudniej byloby dzi$ sie odnies¢ do funkcjonowania pouczen ojcow
pustyni w réznych wariantach. Nie mamy wszak mozliwosci, jak Goody badajacy
spoteczno$¢ LoDagaa — kontaktu z grupa spoteczng tworzaca apoftegmaty, mo-
zemy bada¢ jedynie ich forme juz spisana. Kolekcje i poszczegélne, zamieszczone
w nich apoftegmaty moga nam jednak dostarczy¢ pewnej wiedzy na temat krazenia
tekstow w obiegu ustnym. Swiadczy o tym fakt, na ktéry wyzej zwracano uwage, ze
w niektorych apoftegmatach udzielajacy rady mnich przywoluje stowa innego starca,
wskazuja na to takze bezposrednio uzywane w opowiesciach czasowniki w czasie
przeszlym trybie niedokonanym: ,,opowiadano’, ,,méwiono’, ,,pytano”. Dowodzi to
nie jednorazowego opowiadania, lecz sugeruje, Ze robiono to wielokrotnie, powta-
rzano sobie z ust do ust nauki, opowiesci z Zycia starcow. Co wigcej, bezoosobowa
forma czasownika wskazuje, Ze pamig¢ o pierwotnym autorze si¢ zatarla, by¢ moze
na skutek wielokrotnego przekazu.

W apoftegmatach dostrzec tez mozna wplyw kultury pisma na oralnos$¢ tej
specyficznej grupy spolecznej. Przejawia si¢ to na réznych poziomach. Jedna
z podstawowych lektur, oczywiscie tych nielicznych ojcéw posiadajacych umiejet-
no$¢ czytania i pisania, byta Biblia. Jej fragmenty zawsze byly odczytywane na glos
podczas spotkan mnichéw w soboty i niedziele, zwlaszcza podczas nocnej liturgii.
Doswiadczeni ojcowie, gdy odpowiadali na zadawane im pytania, bardzo czgsto na
nig wlasnie si¢ powotywali, przytaczajac biblijne cytaty lub parafrazujac jej fragmenty.
Wigkszo$¢ mnichéw zapewne znata na pamie¢ Psalmy — w apoftegmatach znajdu-
jemy informacje o tym, jak mnisi w swych celach podczas modlitwy recytowali je,
a takze jak podczas pracy fizycznej powtarzali je nieustannie. Swoja droga jest to
ciekawe, bo to wlasnie w spotecznosciach oralnych zaobserwowano praktyki facza-
ce jakies jednostajne, powtarzajace si¢ czynnosci z naukg i odtwarzaniem tekstow
ustnych: pamiec¢ oralna posiada silnie rzucajacy sie¢ w oczy czynnik somatyczny,
tradycyjna kompozycja wiaze si¢ z dziataniem reki, méwiac, przesuwano paciorki,
bito w bebny, kotysano si¢ w tyl i przod itp. (Ong, 1992, s. 99), a ojcowie pustyni
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powtarzali psalmy, jednoczesnie wykonujac mechaniczng, zmudnag, powtarzalng
prace reczna, jak np. plecenie koszy czy lin.

Teksty apoftegmatow, jesli rozpatrywac je w kontekscie oralnosci, sg szczegdlne
pod jednym jeszcze wzgledem - sg nie tylko nauczaniem duchowosci, ale w ramach
samego tekstu znajduja sie informacje o kontekscie spotkania, jego okolicznosciach,
uczestnikach, ich emocjach, samopoczuciu, zdrowiu i chorobie oraz ich pozycji
w grupie, miejscu zamieszkania, codziennych praktykach, warunkach zyciowych
itd. To bardzo wazne, gdyz pozwala zrekonstruowa¢ etnograficzny kontekst na
podstawie samych tekstéw, zbudowac calo$ciowy obraz zycia i pogladéw czlonkéw
tej grupy spolecznej, przede wszystkim zas odtworzy¢ w wielu wypadkach sytuacje
wykonawczg ustnego przekazu®. Zagadnienie to, cho¢ bardzo istotne, jednak jest
dos¢ zlozone i wymaga osobnego omoéwienia. Jedno wszakze jest pewne i wprost
wynika z tekstow apoftegmatdéw, ze za kazdym razem podczas wyglaszania nauki,
uczestniczyli w tym procesie co najmniej dwaj bracia: ten, ktéry mowil, i ten, ktéry
przyszed! po rade. Bywalo i tak jednak, Ze odbiorca byt zbiorowy - audytorium byto
wieksze, zwlaszcza wtedy, gdy dany abba cieszyl si¢ niepodwazalnym autorytetem,
a jego stawa szeroko sie niosta. Takie spotkanie mozna by nazwa¢ za Havelockiem
spektaklem (performance; Havelock, 2006, s. 95; szerzej na temat sztuki stowa jako
performance zob.: Bauman, 2010) stuzacym nauczaniu i nierzadko odbywajacym sie
w spoleczenstwach oralnych. Przyjrzyjmy sie wybranemu apoftegmatowi:

Starcy z gory Nitrii postali kiedys do abba Makarego do Sketis z pro$ba, aby przyszedt
do nich. Jezeli on nie moze przyjs¢, to cala spolecznos¢ przybedzie do niego, poniewaz
pragng ujrze¢ go, zanim odejdzie do Pana. Kiedy przybyl na gore, zebrala si¢ wokot
niego cala spotecznos¢ braci. Starcy prosili go, aby przemoéwit do nich. On ze tzami
rzekl: ,,Ptaczmy, bracia, niech plyng tzy z oczu naszych, zanim odejdziemy tam, gdzie
tzy beda palily nasze ciala”. Wszyscy zaplakali i padli pokornie na twarz méwiac: ,,Ojcze
madl si¢ za nami”. (Apo 2 III, 9)

Z powyzszego tekstu dowiadujemy sig, ze ci, ktorzy prosili o przybycie abba Ma-
karego, zamieszkiwali osade w Nitrii, sam Makary za$ osiedlony byt w Sketis. Ponadto
jasno stad wynika, co jest zreszta zgodne z prawda, ze abba Makary (nadano mu
nawet przydomek Wielki) cieszyt si¢ ogromnym szacunkiem wéréd braci. Swiadczy
o tym to, ze tak bardzo pragneli si¢ z nim spotkac i go ustysze¢, ze gdyby odmowit
przyjscia, sami calg grupa udaliby si¢ do niego. Poza tym bez stowa sprzeciwu przyjeli
jego pouczenie, tak jak sugerowal — ,wszyscy zaptakali i padli pokornie na twarz”.
W kulturach oralnych i, jak si¢ okazuje réwniez na pustyni wéréd mnichéw, méwca
jest $cisle zwigzany z ,,podmiotem” swojego opowiadania, dla ktérego stwarza ,,struk-
ture narracyjng’, zwigzany jest z dziataniem, nie odnosi si¢ do kwestii abstrakcyjnych,
a ludzka aktywno$¢ wciela si¢ w historie, rzeczywistos¢ (Havelock, 2006, s. 94).
W powyzszym apoftegmacie widac to wyraznie: zach¢ta Makarego nie dotyczy
jakich$ niejasnych, nieskonkretyzowanych, oderwanych od rzeczywistosci zycia

© Na te kwestie wskazywali niejednokrotnie wspotczesni folklorysci, antropolodzy, etnolodzy, badacze kultury
ludowej, ubolewajac nad tym, ze wczeéni zbieracze-etnografowie czesto zapisywali jedynie tekst, zupelnie pomijajac
jego sytuacje wykonawczg. Bez znajomosci kontekstu wykonania sam tekst, bedac zabytkiem kultury, jest jednak

niewystarczajacy do poglebionych badan. Na ten temat zob. cho¢by: Gusiew, 1978; Lugowska, 1979; Kowalski,
1990, 73-78; Goody, 2012, s. 124-125.
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mnichéw sytuacji, lecz wyraznie naucza, co nalezy zrobi¢ tu i teraz, aby postepowac
na drodze rozwoju duchowego — nalezy przyznac si¢ do bezradnosci i rozpaczy, da¢
upust tzom, ktére w istocie odzwierciedlaja ,,poddanie si¢ Bogu, pokorne wejscie na
nowga droge wiedzy i zycia. Placzac, zdobywamy madro$¢ przez cierpienia i do§wiad-
czenia, a nie jedynie przez spekulacje i intelekt” (Chryssavgis, 2007, s. 47). Dzisiejsze-
go czytelnika apoftegmatéw moze zdumiewac postuszenstwo i pokora, z jaka przyjeto
stowa Makarego i natychmiast wcielono je w czyn, oddajac sie zbiorowej rozpaczy,
jednak dla starcow pustyni bylo to zupelnie naturalne zachowanie. I to co najmniej
z dwoch powodoéw. Po pierwsze w spoleczenstwie o ,,silnej tradycji oralnej nie jest
dopuszczalne, zeby ktokolwiek moéwil cokolwiek do kogokolwiek” (Derive, 2003,
s.257), a przeciez, jak juz powiedziano, abba Makary cieszyl si¢ niekwestionowanym
autorytetem i tym samym w sposob oczywisty, niejako zupelnie naturalny nalezalo
mu si¢ bezwzgledne postuszenstwo. I to nie dlatego, ze sam Makary tego oczekiwal’,
lecz wynikalo to z charakteru tej grupy spotecznej, w ktdrej zwierzchnictwo danej
osoby tworzy si¢ bez potrzeby nieustannego ideologicznego uzasadniania swej
wladzy, nie jest ona postrzegana jako ,,zdarzenie historyczne nalezace do systemu
kultury, lecz jako skfadnik naturalnego porzadku swiata” (Derive, 2003, s. 264);
role jej oparcia ideologicznego pelnily na pustyni stowa nauk, zawsze wynikajace
z doswiadczenia i madrosci zyciowej. To na tym wlasnie wspieral sie charyzmat Ma-
karego i ostatecznie przyczynil si¢ do tego, ze — po drugie — wszyscy uczestniczacy
w zdarzeniu stali si¢ jednoscia, poszczegdlni cztonkowie audytorium miedzy soba,
ale tez kazdy z nich z Makarym - wszyscy wszak plakali, uswiadomiwszy sobie swoje
miejsce w zyciu i zwigzek z kwestiami ostatecznymi swojej egzystencji. Apoftegmat
ten w tresciwy i zwiezly sposob wskazuje to, ze oralno$¢ wsrdd egipskich mnichow
wcigz miata wielkie znaczenie. Wszak to w spoleczenstwach oralnych, jak juz wspo-
minano, sfowo ma moc oddziatywania znacznie wigksza® niz w kulturach pisma,
zwlaszcza gdy zostanie wypowiedziane przez przewodnika. Pelni tez niezwykle
wazng funkcje integrujaca, co w spotkaniu Makarego z mnichami z Nitrii zostalo
wyrazi$cie zobrazowane.

Zakonczenie

Wiliam Harmless w kréciutkim podrozdziale: Od stowa méwionego do pisanego tek-
stu (2009, s. 281-292) probuje odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob apoftegmaty
zostaly zachowane i kiedy doszlo do ich zapisania. Na poczatku skupia swa uwage
na probie ustalenia, kto, kiedy i gdzie jako pierwszy zapisal interesujace nas teksty,
zanim trafily do kolekgji alfabetycznej i systematycznej. Kwestie te, cho¢ interesujace,
nie s3 przedmiotem tutejszych rozwazan. Istotne jednak wydaje si¢ pytanie, ktére

7 Na te kwestie wskazywali niejednokrotnie wspdlczesni folklorysci, antropolodzy, etnolodzy, badacze kultury
ludowej, ubolewajac nad tym, ze wczesni zbieracze-etnografowie czgsto zapisywali jedynie tekst, zupelnie pomijajac
jego sytuacje wykonawczg. Bez znajomosci kontekstu wykonania sam tekst, bedac zabytkiem kultury, jest jednak
niewystarczajacy do poglebionych badan. Na ten temat zob. choc¢by: Gusiew, 1978; Lugowska, 1979; Kowalski,
1990, 73-78; Goody, 2012, s. 124-125.

8 Performatywno$¢ wypowiedzi w apoftegmatach jest wazna do zbadania kwestig i mimo ze wiaze sie
z rozwazaniami o oralnoéci, wymaga jednak szczegélowego i osobnego omdwienia.
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autor zadaje pod koniec tego podrozdziatu: ,,Dlaczego kompilatorzy Apoftegmatéw
uzyli tego gatunku literackiego? Dlaczego stworzyli antologie anegdot, sentencji,
zgrabnych dialogow?” (s. 291). W odpowiedzi stwierdza, ze stalo si¢ tak po czesci
dlatego, iz forma ta ,odzwierciedla sposob, w jaki ustna madros¢ byla zwyczajowo
przekazywana przez nauczyciela jego uczniom, z pokolenia na pokolenie: przez fa-
twe do zapamigtania opowiesci, fatwe do zapamigtania sentencje” (s. 291). Dodaje,
ze ich ksztalt bardzo dobrze oddaje ideaty duchowosci ojcéw pustyni, dla ktérych
oszczedna narracja, powsciagliwo$¢ w wypowiadaniu sadéw, skupienie sie w mowie
tylko na tym, co najistotniejsze i najbardziej niezbedne miato zaspokoi¢ pragnienie
powrotu mnichéw do ,,tej orzezwiajacej prostoty, ktéra ludzie utracili po upadku
Adama” (s. 291). Nalezaloby jednak te spostrzezenia doprecyzowac, dopowiedziec.
Warunkiem koniecznym przystapienia do grupy anachoretycznej bylo porzucenie
dotychczasowego zycia spotecznego, udanie si¢ na pustynie i spedzanie wiekszosci
swego czasu w samotnosci. Tym samym mnich musial zrezygnowac ze wszystkiego,
co przypisane bylo zwyczajowo do poprzedniego funkcjonowania w $wiecie, row-
niez z nieograniczonej komunikacji. Chcac rozwijac si¢ w zyciu duchowym, musiat
zatem ograniczy¢ mowe, ktoérg w srodowisku monastycznym uznawano za rodzaj
swieckiego dobra ziemskiego. Apoftegmaty sa triumfem oszczednosci i precyzji sto-
wa, skondensowana madros$cig starcow wynikajaca z ich doswiadczenia, gltebokich
przemyslen wspartych pracy, asceza i modlitwa. Sg to stowa, ktdre sg absolutnie
konieczne, s3 zywa mowa, ktéra nie potrzebuje zbyt wielu ozdobnikéw, a na pewno
unikajaca préznej gadaniny. Co wiecej — s3 to slowa wypowiadane, przekazywane
z ust do ust w bezposrednim kontakcie, pismo zapewne nawet bardziej niz mowa
musiato by¢ w tym monastycznym $wiecie zarzucone.

Czytajac dzi$ apoftegmaty ojcow pustyni, obcujac z tekstem pisanym, odnaj-
dujemy zamknieta w nich pamie¢ oralna, co starano si¢ pokaza¢ w powyzszych
rozwazaniach. Odwolujac si¢ do ustalen badaczy nad oralnoscia, zwrécono uwage
na szereg cech charakterystycznych dla tego typu komunikacji: addytywnos¢,
powtarzalno$¢, nieanalityczne podejscie, bliskos¢ ludzkiego zycia, empatia i za-
angazowanie zamiast dystansu obiektywizujacego i abstrakcji, dialogicznos¢ itp.
Kompozycja apoftegmatéw takze wskazuje na to, ze wypowiedzi, historie mnichéw
egipskich funkcjonowaly w przekazie ustnym. Oczywiscie, jak zauwazono, nie da
sie wykluczy¢ udzialu pisma juz na samym etapie komponowania wypowiedzi, co
wida¢ najwyrazniej wtedy, gdy starcy cytuja Biblie, nawet jesli zalozy¢, ze znali jej
fragmenty na pamiec i nie posiadali umiejetnosci pisania. Wplyw pismiennosci
dostrzec tez mozna na poziomie nadawania im obecnej zapisanej postaci, w ktorej
tradycja przechowala je do naszych czaséw. Ojcowie pustyni byli pokorni i cisi,
cierpliwi i rozwazni i taka byta ich madros$¢, ktéra przekazywali sobie nawzajem
z ust do ust, czego pamiec¢ udalo si¢ zachowac w zapisanych apoftegmatach. Ogromny
dystans historyczny, jaki dzieli nas od czaséw, gdy rozwijal si¢ semianachoretyzm,
a wraz z nim powstawaly opowiesci mnichéw, nie pozwala precyzyjnie stwierdzic,
jak dokfadnie apoftegmaty oddaja rzeczywiste sytuacje i historie, ale z pewnoscia
mozemy wskazywac na ich pierwotnie ustny charakter.
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