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Gnostycyzm jako poczatek
zachodniej tradycji ezoterycznej.
Dwa swiadectwa z okresu
dwudziestolecia miedzywojennego*

Autorzy wspotczesnych opracowan na temat ezoteryki zachodniej czesto
mowia o niej— w swoim imieniu lub przytaczajac opinie Zrédet —jako o swego
rodzaju tradycji ezoterycznej, na poczatku ktdrej znajduje sie péznostarozytny
gnostycyzm lub hermetyzm, a jednym z najwazniejszych ogniw sg rodzace
sig na przetomie XIX i XX wieku teozofia i antropozofia'. W zwiazku z ta ob-
serwacja oraz z moimi badaniami na temat zainteresowania gnostycyzmem
i manicheizmem w polskich publikacjach non-fiction w latach 1890-1939,
postanowilem zbadad, jak dwczesni (tj. osoby zainteresowane ezoteryka na
przelomie XIX i XX wieku jako jej zwolennicy lub przeciwnicy) postrzegali to
zjawisko duchowo-religijne. Czy rzeczywiscie rozumieli je jako tradycje? Jesli
tak, to z jakich ogniw miata sie sktadac? Jaka jest jej blizsza charakterystyka?
Jaka role odgrywali w niej starozytni gnostycy?

Podczas kwerendy udato mi sie zidentyfikowac dwa teksty z okresu dwu-
dziestolecia miedzywojennego, ktére —jak sadze — dobrze odzwierciedlaja te
kwestig. Pierwszy z nich to przektad ksigzki jednego z najbardziej znanych
ezoterykow swojej epoki i ma on charakter apologetyczny, drugi jest arty-

* Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki

R i Szkolnictwa Wyzszego pod nazwa ,Narodowy Program Rozwoju Hu-

@ manistyki” w latach 2016-2019: Kultura polska wobec zachodniej filozofii
ezoterycznej w latach 1890-1939 (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

! Zob. np.: A. Versluis, Magic and Mysticism. An Introduction to Western Esotericism, Rowman
& Littlefield, Lanham 2007; A. Faivre, L ésotérisme, Paris 2012; W.]. Hanegraaff, Western Esotericism,
Bloomsbury, London 2013.
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kutem cenionego polskiego teologa katolickiego i zostal napisany w celach
polemicznych. Z badawczego punktu widzenia interesujace jest takze to, iz
weszly one do obiegu czytelniczego w tym samym, 1926 r.

Poniewaz — jak juz wspomnialem — poczatek zachodniej tradycji ezote-
rycznej czesto jest taczony przez badaczy z gnostycyzmem?, w niniejszym
artykule chciatbym takze ustali¢, czy mozna wskaza¢ analogie pomiedzy
rozumieniem tej tradycji przez analizowane tu swiadectwa a tresciami za-
wartymi w zrodlach pdznej starozytnosci odnoszacymi sie do gnostycyzmu.
Mam nadzieje, ze postepowanie to przyczyni si¢ réwniez do dalszych roz-
wazan na temat faczenia tej formacji duchowo-religijnej péznego antyku ze
wspomniang konstrukcja dziejow ezoteryki zachodnie;.

Ewolucja boska. Od Sfinksa do Chrystusa
Edouarda Schurégo

Pierwszym z badanych $wiadectw jest Ewolucja boska. Od Sfinksa do Chry-
stusa (Evolution divine du Sphinx au Christ), ksiazka Edouarda Schurégo (1841-
1929), wydana oryginalnie w 1912 r.; jej polski przektad ukazat si¢ w 1926 r.?
Autor tej publikagcji to francuski pisarz, muzykolog i ezoteryk, najbardziej
znany ze swojego eseju ezoterycznego Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemnej
historii religii (Les grands initiés. Esquisse de I'histoire secrete des religions, 1889),
ktoérego pierwsze polskie thumaczenie wydano w 1911 r.* Badacze podkreslaja
wplyw przede wszystkim trzech oséb na jego tworczosé: kompozytora Ri-
charda Wagnera, greckiej pisarki Margarity Albana Mignaty oraz zatozyciela
antropozofii Rudolfa Steinera®.

Ewolucja boska Schurégo jest rezultatem wzbogacenia jego idei pocho-
dzacych z Wielkich wtajemniczonych pogladami Rudolfa Steinera®. W ksigzce
tej francuski ezoteryk przedstawia tres¢ wiedzy duchowej na temat swiata
i cztowieka, a takze opisuje jej najwazniejszych glosicieli, za ktérych uwaza
m.in. Buddg, Zaratusztre i Chrystusa. Pojawienie si¢ Chrystusa uznaje za
najwazniejszy moment w duchowych dziejach ludzkosci. Zagadnienie za-

2 Na temat gnostycyzmu zob. np.: H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Platan,
Krakow 1994, ss. 58-62; K. Rudolf, Gnoza. Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, ttum.
G. Sowinski, Zakltad Wydawniczy Nomos, Krakow 1995, ss. 55-58; B. A. Pearson, Ancient Gno-
sticism. Traditions and Literature, Minneapolis 2007, ss. 12-15; W. Myszor, Gnostycyzm i teologia
Ireneusza z Lyonu. Zagadnienia wybrane, Ksiegarnia sw. Jacka, Katowice 2010, ss. 44-45, 52-61.

* E. Schuré, Ewolucja boska. Od Sfinksa do Chrystusa, ttum. A. Leo-Rose, Wyd. M. Arcta,
Warszawa 1926.

* E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemniczych dziejow religji, ttum. W. Nidecka, Wyd.
M. Arcta, Warszawa 1911.

> A.Mercier, Edouard Schuré et le renouveau idéaliste en Europe, Paris 1980; Dictionary of Gnosis
and Western Esotericism, red. W.]. Hanegraaff, Leiden 2006, s. 1045.

¢ A.Mercier, Edouard Schuré..., cyt. wyd., ss. 599-600; Dictionary of Gnosis..., cyt. wyd., s. 1045.
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chodniej tradycji ezoterycznej autor omawia w zakonczeniu swojej ksiazki,
ktéremu nadaje tytut Przysztos¢’.

Na poczatku rozwazania kwestii zachodniej tradycji ezoterycznej w pu-
blikacji Schurégo chciatbym zaznaczy¢, ze w analizowanym fragmencie
autor uzywa tego terminu w brzmieniu ,tradycja ezoteryczna zachodnia”?,
zamiennie zresztq z okresleniem , ezoteryzm zachodni”’i , ezoteryzm chrze-
Scijanski” ™. Francuski pisarz widzi nastepujace etapy zachodniej tradycji ezo-
terycznej: w poznej starozytnosci — gnostycy i manichejczycy; w sredniowie-
czu — albigensi, templariusze, Christian Rosenkreuz i rézokrzyzowcy; w epoce
nowozytnej — Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim, Paracelsus, Jakob
Bohme; w XVIII wieku — Antoine Court de Gébelin, Louis Claude de Saint-
-Martin; w epoce nowoczesnej — Antoine Fabre d’Olivet, Eliphas Lévi, Alexan-
dre Saint-Yves d’Alveydre'!, a w czasach wspolczesnych autorowi — Rudolf
Steiner, ,jeden z najglebszych teozoféw wspotczesnych”!?. Warto zauwazy¢,
ze Schuré ocenia ten nurt duchowo-religijny pozytywnie, stwierdzajac, iz
tworza go postaci wartosciowe, lecz przesladowane i zapomniane: ,Trudno
odnalez¢ te wysokie jednostki poprzez pokiereszowane i przekrecane doku-
menty, ktére pozostaty z ich pobytu na ziemi. Najczesciej kry¢ sie musiaty,
przebierac i przeslizgiwac jak cienie w potmroku dziejowym”®.

Na temat glebokiej wiedzy i odpowiedzialnosci za swiat przedstawicieli
zachodniej tradycji ezoterycznej autor pisze nastepujaco: ,,Oblicza najwigk-
szych posréd nich ostoniete sa dziwnym smetkiem. Wielka tragedja wszech-
$wiata bowiem przyttacza catym swym ciezarem umyst ich i serce. Czujq
sie za nig odpowiedzialni jako za czasteczki tej Opatrznosci ziemskiej, ktora
czuwa nad losami ludzi. Ale poprzez te lekka zatobng zastone blyszczy, jak
aureola, gleboka rados¢, Boskos¢ widzacych”™.

Schuré moéwi o gnostycyzmie krotko, zaznaczajac, ze trudne pisma gno-
stykow odzwierciedlaja ich gleboka intuicje spraw duchowych przenikajacych
$wiat widzialny". Wigcej miejsca poswigca manichejczykom, o ktorych wspo-
mina, ze to dopiero dzieki nim , ezoteryzm chrze$cijanski ustala si¢ trwale”. Tu
podkresla przede wszystkim znaczenie postaci Maniego, ktdry z jednej strony
wzbudzit wielka polemike swoich wspoétczesnych, ale z drugiej oddziatat na
wiele wspolnot religijnych. Sugeruje tez, ze zwalczanie zalozyciela ,religii
Swiattoéci” wynikato z tego, iz Kosciét chrzescijariski widziat w nim groznego
rywala. Schuré przyznaje, ze dwa najwazniejsze punkty nauki manichejskiej

7 E. Schuré, Ewolucja boska..., cyt. wyd., ss. 309-327.

8 Tamze, s. 311.

° Tamze, s. 317.

0 Tamze, ss. 317, 318.

I Tamze, ss. 317-319.

2 Tamze, s. 321.

3 Tamze, s. 316.

¥ Tamze, ss. 316-317.
5 Tamze, s. 317.
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to zasada zta rownowazna zasadzie dobra oraz idea reinkarnacji. W konicu
twierdzi, iz $w. Augustyn, ktory przez kilka lat byt manichejczykiem, zwalczat
swojq wczesniejsza religie, poniewaz , przywracata stopniowe wtajemnicze-
nie”, a wigc umozliwiala bezposrednie doswiadczenie religijne jej adeptom
wbrew woli KoSciota®.

Francuski autor zatrzymuje si¢ dtuzej takze przy ezoterykach nowozyt-
nych. Twierdzi, ze byli oni zainspirowani mysla Christiana Rosenkreuza i ze
najwazniejsza ceche ich pogladéw stanowito przekonanie o harmonii miedzy
mikro- a makrokosmosem, cztowiekiem i Swiatem, a stad pochodzi idea, iz
czlowiek jako czes¢ wszechswiata stanowi obraz Boga'”.

Oprocz zachodniego nurtu ezoterycznego w czystej postaci Schuré zauwa-
za takze swego rodzaju tradycje tworcow, ktérzy w swoich dzielach wyrazali
prawdy ezoteryczne. Jest ona co prawda znacznie krétsza niz ta ezoteryczna,
bo liczy zaledwie okoto 150 lat, ale obejmuje pokazne grono bardzo wptywo-
wych postaci. Naleza do niej: wérdd pisarzy i poetéw — Johann Wolfgang von
Goethe (o ktdrego Fauscie francuski autor pisze, ze ,jest niejako encyklopedja
okultyzmu”), George Byron, Percy Shelley, Alphonse de Lamartine, Wiktor
Hugo i Alfred de Vigny; wéréd kompozytorow — Richard Wagner (, najwigk-
szy a nieSwiadomy okultysta”) i Ludwig van Beethoven, a posrdd filozoféw
— Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling, Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
Arthur Schopenhauer, Henri Bergson oraz Emile Boutroux'®. Twércy wyra-
zajacy tresci ezoteryczne (zwlaszcza ci postugujacy sie stowem) sa wazni dla
francuskiego autora w projektowanej przez niego religii przysztosci, bowiem
to oni wilasnie bedg upowszechnia¢ , sztuke wtajemniczajaca i zbawcza”".

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze Schuré nie tylko opisuje zachodnig tradycje
ezoteryczna, lecz takze pragnie wskazac¢ czynniki jej rozwoju. Aby zarysowac
tlo swoich rozwazan, méwi tu o dwdch nurtach, ktére oddzialuja na siebie
od dwoch tysiacleci w dziejach (cywilizacji chrzescijanskiej): pierwszy z nich
to ,prad Chrystusa”, drugi -, prad Lucyfera”*. W swoim wykladzie autor
tworzy przyporzadkowania, ktore prezentuje tabela 1.

Wspomniane nurty nie dos¢, Ze sa jednostronne, to jeszcze —jak twierdzi
francuski ezoteryk — w czasach jemu wspodtczesnych zatracily prawie zupelnie
swdj pierwotny, zywy charakter: w przypadku ,pradu Chrystusa” zostat on
zdominowany przez zinstytucjonalizowany Kosciot, ktéry przystonit jego
duchowa nature?, natomiast w przypadku , pradu Lucyfera” rozwinat on
ponad miare zainteresowania materialnym aspektem $wiata kosztem jego

16 Tamze, ss. 317-318.
7 Tamze, ss. 318-319.
8 Tamze, ss. 319-320.
1 Tamze, ss. 323-324.
20 Tamze, ss. 311-312.
2 Tamze, ss. 312-314.
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Tabela 1. Dwa nurty, ktére oddziatujq na siebie od dwoch tysiacleci w dziejach
cywilizagji chrzescijaniskiej wedtug Edouarda Schurégo

Prad Chrystusa Prad Lucyfera
$wiat religijny $wiat $wiecki
wiara nauka
chrze$cijanistwo poganistwo
wiecznos¢ terazniejszosc'.

Zrédto: E. Schuré, Ewolucja boska. Od Sfinksa do Chrystusa, ttum. A. Leo-Rose, Wyd. M. Arcta,
Warszawa 1926, s. 312.

strony duchowej?. Krotka diagnoza stanu obu nurtéw zawiera si¢ w zdaniu:
»Zjednej strony skostnienie abstrakcyjnego dogmatu — z drugiej zaczadzenie
martwa materja”?. Wazne jest to, iz wedtug francuskiego pisarza to wlasnie
przedstawiciele zachodniej tradycji ezoterycznej maja za zadanie zharmoni-
zowacd i ozywic¢ omawiane nurty, gdyz —jak stwierdza— ,jakoBracia Chry-
stusa czujg koniecznos¢ mitosci i wiary;jakoDzieci Lucyfera pragna
wiedziec¢ i rozumie¢ [wszystkie podkreslenia Schurégo - M.D.]"*.

Na zakonczenie nalezy jeszcze wspomnie¢, ze zmagania nurtu chrystu-
sowego z nurtem lucyferycznym ma swdj archetyp — wedlug francuskiego
pisarza — w wydarzeniach teo- i kosmogonicznych i nazywa si¢ w mitologii
ezoterycznej ,Walka w Niebiosach”#. Podczas ksztatltowania sie Uktadu
Stonecznego na planie fizycznym, na planie astralnym doszto do buntu archa-
niota Lucyfera. Posiadl on bowiem boska madros¢ i poznat plan stworzenia,
a nastepnie wypowiedzial postuszeristwo wyzszym mocom duchowym i za-
pragnawszy , stworzy¢ czlowieka niezaleznego, cztlowieka pragnien i buntu”,
zjednat dla tej mysli anioty. Na planecie, ktdra tworzyla si¢ pomiedzy Marsem
a Jowiszem, postanowit zatozy¢ swdj swiat. Jednak wyzsze moce rozkazaly
pozostalym archaniotom powstrzymanie Lucyfera, co spowodowato walke
miedzy nimi a buntownikiem i jego zwolennikami. W wyniku tego star-
cia planeta zostata zniszczona (stad planetoidy w Uktadzie Stonecznym),
a Lucyfer i jego aniotowie zostali straceni do $wiata nizszego, ktérym byta
Ziemia. Francuski ezoteryk w swojej narracji utrzymuje, ze slady tego zma-
gania odzwierciedlity si¢ w wierzeniach wszystkich religii, dla przyktadu:
w mitologii greckiej jest to walka bogéw z Tytanami z wigzacym sie z nia
watkiem Prometeusza®, a w tradycji judeochrzescijanskiej — upadek Lucyfera.

2 Tamze, ss. 314-315.

2 Tamze, s. 316.

# Tamze.

% Tamze, s. 312.

% Prometeusz ma swoje miejsce takze w mitologii ezoterycznej Schurégo. Jego oryginalny
mitologem jest tu jednak znacznie mniej przeksztatcony niz ten Lucyfera. W narragji francuskiego
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Dla Schurégo posta¢ buntowniczego archaniota jest symbolem pozadania,
$wiadomosci i wolnos$ci?.

* % %

Jak wiec mozna bylo si¢ przekonac, Edouard Schuré, prezentujac za-
chodnia tradycje ezoteryczng (ktéra rozpoczyna gnostycyzm i manicheizm),
zwraca szczegdlng uwage na dynamizujace ja czynniki, tj. ,prad Chrystusa”
i ,prad Lucyfera”?®, a odnoszac wspomniane czynniki do mitologicznego
archetypu ,Walki w Niebiosach”, mocno akcentuje motyw szlachetnego
buntownika w rodzaju Lucyfera lub Prometeusza. W zwigzku z tym warto
przekonac sie, czy oryginalne zrédia pochodzace od gnostykow (mowa o pi-
smach z Nag Hammadi odkrytych w 1945 r.) potwierdzaja w tym wzgledzie
przekonania francuskiego ezoteryka. I nie chodzi tu o sprawdzenie trafnosci
duchowych wgladow Schurégo, tylko o zbadanie, czy w kwestii wspomnia-
nego mitologemu istniejq paralele pomiedzy zachodnig tradycja ezoteryczna
a gnostycyzmem, ktory jest uwazany za pierwsze ogniwo tej tradycji.

Wydaje sie, ze w narracjach gnostykoéw poznej starozytnosci to postac
eonu Sofii jest najblizsza archetypowi duchowego buntownika, ktory wyste-
puje przeciw swojemu boskiemu srodowisku, a przy tym dziata dla dobra
ludzi. Pierwsza cze$¢ tej charakterystyki dobrze przedstawia Apokryf Jana,
klasyczny tekst reprezentujacy setiariska odmiane gnostycyzmu. Tu Sofia jest
ostatnim z dwunastu eonéw tworzacych nizsza cze$¢ Pleromy, duchowego
Swiata powolanego do istnienia przez niewyrazalnego za pomoca jezyka
najwyzszego Boga (Ojca Petni)®. Postanowita ona nasladowac¢ Ojca Pelni
w tym, ze dziatata sama, a nie w syzygii z odmiennoptciowym eonem, jak
pozostate byty pleromatyczne, oraz objawi¢ swdj obraz, tak jak to uczynit
najwyzszy Bog, dajac poczatek Pleromie. Dzigki ,niezwyciezonej mocy”
(TOOM NATXPO), Sofii udato sie powotac¢ do istnienia jedynie , niedoskonate
dzieto” (OY2wB NATXWK), ktore nie byto do niej podobne: istota owa miata
posta¢ smoka z gltowa lwa, a z oczu ciskata btyskawice. Gdy Sofia ujrzata
swego potomka w tym ksztalcie, postanowita go ukry¢. Umiescita wiec go
z dala od $wiata pleromatycznego, otoczyta $wietlistym obtokiem i nazwata

autora podarowat on ludziom skradziony bogom ogien, dajacim w ten sposoéb kulture. Ponadto
Prometeusz zdradzit czes¢ tajemnicy misteridw eleuzynskich moéwiaca o tym, ze ludzie stana sie
wspotpracownikami bogéw i kontynuatorami ich dzieta. Zob. E. Schuré, Ewolucja boska..., cyt.
wyd., ss. 42, 200, 244. Schuré podkresla takze to, iz sprzyjajacy ludziom Tytan jest symbolem
,cierpiacego genjuszu i wszystkich szlachetnych buntownikéw”. Zob. ibidem, s. 244.

7 E. Schuré, Ewolucja boska..., cyt. wyd., ss. 30-33.

% Alain Mercier, biograf Schurégo, pisze, ze komplementarne nurty: chrystusowy i lu-
cyferyczny naleza do najbardziej oryginalnych pomystow Schurego w Ewolucji boskosci. Zob.
A. Mercier, Edouard Schuré..., dz. cyt., ss. 599-600.

¥ Apokr. Jana, NHC I, 1: 8,20 (wydanie: The Apocryphon of John. Synopsis of Nag Hammadi
Codices I1,1; 11,1 and 1V,1 with BG 8502,2, red. M. Waldstein, F. Wisse, Brill, Leiden 1995).
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Jaldabaoth®. Ten jako demiurg, nizszy stwdérca, utworzyt swdj swiat wedtug
wzoru $wiata Pleromy, ale w odroznieniu od niego — niedoskonaty?!. Kiedy
Sofia zobaczyla dzieto swojego syna, odczuta zal i wstyd. Wywolalo to jej
placz i skionito do modlitwy. Byty pleromatycze uslyszaty jej modlitwe
i wstawily si¢ za niq do Ojca Pelni. Ten przebaczyt jeji udzielit ducha od catej
Pleromy. To spowodowalo, ze ,przyszedt do niej” (NTA4€EI NAC) jej partner,
aby - jak mozna sadzi¢ — utworzy¢ z nig syzygie. Sofia nie powrdcila jeszcze
do Pleromy, gdyz w ramach pokuty pozostata na jakis$ czas w dziewiatym
niebie $wiata demiurgicznego®. Jesli chodzi z kolei o dobroczynne dla ludzi
dziatania Sofii, to dobrze je opisuje traktat z Nag Hammadi znany pod wspot-
czesnym tytutem O poczqtku swiata. Znajdujemy tu watek mowiacy o tym, jak
jedna z manifestacji Pistis-Sofii, jej corka Sofia-Zoe, stworzyta Ewe-Zoe, aby
ta byta towarzyszka i nauczycielka Adama, tworu archontéw. Moce chaosu
pragnety uczyni¢ z Adama swojego niewolnika, natomiast Ewa-Zoe otrzymata
przeciwne zadanie do wykonania: misje przebudzenia go, , aby ci, ktérych
on sptodzi, stali si¢ naczyniami $wiatta”®.

Teozofia w dziejach btedow ludzkich
Mariana Morawskiego

Drugi z omawianych tekstow to artykul Mariana Morawskiego (1881-
1940) Teozofia w dziejach btedéw ludzkich zamieszczony w , Przegladzie Po-
wszechnym” takze w 1926 r.>* Autor tego tekstu byl jezuita, teologiem,
wyktadowca Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego. Poza teologia i filozofia Morawski studiowat takze jezyki orientalne
i jezykoznawstwo porownawcze. Jego zainteresowania obejmowaty przede
wszystkim zagadnienie Ko$ciota jako ciata mistycznego wedtug $w. Pawla,
mysl teologiczng Sw. Augustyna i watki teologiczne w tworczosci Dantego.
W opinii swojego biografa Morawski byt wybitnym i wnikliwym badaczem
problematyki teologicznej®.

W swojej publikacji Marian Morawski w nastepujacy sposob przedsta-
wia jej cele: ,W niniejszym artykule pragniemy to [ze katolikowi nie wolno
wyznawac teozofii — M.D.] uzasadni¢, przedstawiajac pokrotce dzieje nauki,
ktora dzis [podkreslenie Morawskiego — M.D.] zowia teozoficzna, a ktdra

% Apokr. Jana, NHC II,1: 9,25-10,19.

3 Apokr. Jana, NHC I1,1: 10,19-13,13.

2 Apokr. Jana, NHC II,1: 13,13-14,13.

¥ XEKAAC NETEUNAXTTOOY [E]YNAWWITE NATTEION MTTOYO[EIN, O pocz. $wiat., NHC
11,5: 115,35-36 (wydanie: Nag Hammadi Codex I1I,2-7, red. B. Layton, t. 2, Brill, Leiden 1989).

¥ M. Morawski, Teozofia w dziejach bledow ludzkich, ,Przeglad Powszechny” 171/1926, ss. 3-23.

% B. Natonski, Morawski (Dzierzykraj-Morawski) Marian Jozef (1881-1940), w: Polski Stownik
Biograficzny, t. 21, Wroctaw 1976, ss. 739-740.
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nam sie odstoni jako odwieczny wrdg nauki objawionej przez Boga, a zarazem
naturalnych jej podstaw, tj. zasad zdrowego myslenia. Okaze sig, ze teozofja
nie jest bynajmniej czems$ nowym, ze nadto nie jest wcale poczeta z mys$li
religijnej ani filozoficznej, lecz jest raczej namiastka obojga”3.

Jak wiec wida¢, podstawowym zadaniem analizowanego tekstu jest
przekonanie czytelnika, ze wspotczesnej autorowi i czytelnikowi teozofii nie
mozna pogodzi¢ z katolicyzmem, a dowdd tego zostanie przeprowadzony za
pomoca argumentow historycznych. Warte jest tez odnotowania, iz teozofia,
a wlasciwie cata tradycja z nia zwiazana, jest — wedtug Morawskiego — rezul-
tatem nieudanej syntezy objawienia i mysli, religii i filozofii. Mozna tu takze
zauwazyé¢, ze temat bedzie przedstawiony w perspektywie polemicznejiw
takim tez stylu.

Zanim przejde do szczegdtowej analizy wspomnianego artykutu, chcial-
bym poczyni¢ uwage na temat terminu , teozofia”, ktérym postuguje sie autor.
Morawski uzywa go w trzech znaczeniach. W pierwszym z nich , teozofia”
odnosi si¢ do nurtu duchowo-religijnego zwiazanego z Towarzystwem
Teozoficznym i antropozofig Rudolfa Steinera, a wiec z ta formacja religijna,
ktora zwykle jest tak okreslana. W tym przypadku polski teolog méwi naj-
czesciej o , dzisiejszej teozofji”¥. Drugi sens okreslenia ,teozofia” wiaze sie
z fenomenem ezoteryki zachodniej jako catosci. Widzimy to na przyktad, gdy
Morawski uzywa okreslenia , teozofja rzekomo chrzescijaniska” albo pisze
o tym, ze , chrzescijafistwo juz w samem zaraniu swego istnienia spotkato
sie oko w oko z pokusg teozoficzng, lecz tej pokusie zawsze si¢ oparto”®.
I'wreszcie trzecie znaczenie, ktore autor nadaje stowu , teozofia”, to ezotery-
ka powszechna — nurt duchowo-religijny, ktory przejawial si¢ w rozmaitych
kulturach i w zwiazku z réznymi religiami. O takie rozumienie chodzi, gdy
autor méwi o, teozofji w ogole”* czy wymienia teozofie w zwiazku z religiami
Indii, islamem i judaizmem®..

Zachodnia tradycja ezoteryczna (drugie ze znaczen terminu , teozofia”)
sklada si¢ wedtug Morawskiego z nastepujacych ogniw: w pdznej starozytno-
Sci — gnostycy*?, pryscylianie, euchici (messalianie); w $redniowieczu — pau-
licjanie, bogomitowie, katarzy i albigensi; w epoce nowozytnej — Paracelsus,
bractwo rézokrzyza, Kaspar Schwenckfeld, Sebastian Frank, Jakob Bohme;
w XVIII wieku — Emanuel Swedenborg i Louis Claude de Saint-Martin®, a w
czasach autorowi wspolczesnych — teozofia i antropozofia*. Warto podkreslic,

% M. Morawski, Teozofia w dziejach bledow ludzkich, cyt. wyd., s. 4.
%7 Tamze, ss. 3, 4.

% Tamze, s. 14.

% Tamze, s. 12.

4 Tamze, s. 9.

4 Tamze, s. 11.

2 Tamze, ss. 14-19.

4 Tamze, ss. 19-20.

“ Tamze, ss. 20-22.
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ze tradycja ezoteryki zachodniej jest waloryzowana przez autora negatyw-
nie i nazywana niekiedy nawet , tradycja bezboznosci”: ,[...] jakas tradycja
bezboznosci, podszywajacej sie pod miano chrzescijanskie, nigdy zupetnie
nie wygasta, lecz ptynie niby podziemnem tozyskiem, a od czasu do czasu,
zwlaszcza w epokach kataklizméw spotecznych, kiedy ludzie sktonniejsi
bywaja do zabobonnego choc¢by mistycyzmu, wybucha na jaw”*.

W innym miejscu Morawski tak pisze o zachodniej tradycji ezoterycznej
(,,systemach teozoficznych”), podkreslajac jej odrebnosc¢ od Kosciota katolic-
kiego oraz stabo$¢ i niestato$¢ w poréwnaniu z nim: ,,I Koscioét od wiekéw
przyglada sie, jak jedna po drugiej fala systemdéw teozoficznych rozbija si¢
o0 jego niespozyte podwaliny, jak niespokojny duch ludzki szamoce sig, by
dopia¢ ideatdéw, ktore Swiecg nad nim jasno, spokojnie, wysoko, jak gwiazdy
nad spigtrzong tonia morska, i jak kazda z tych fal opada bezsilnie. Kosciét
przyglada sie temu zjawisku spokojnie w poczuciu posiadanej prawdy, za
ktora zbyt wiele wycierpial, by nie miat litosci nad bladzacymi”*.

Jak juz wspomniatem, pierwszym ogniwem zachodniej/chrzescijaniskiej
tradydji ezoterycznej wedtug polskiego teologa jest gnostycyzm. Autor datuje
poczatki tej formagji religijnej na okoto 100 r. n.e., a jako jednego z pierwszych
gnostykow wspomina Cerynta®, a dalej Bazylidesa, Marcjona* i Walentyna®,
a takze ofitow i kainitow™. Morawski wykazuje si¢ duza wiedza zrodtoznaw-
cza w kwestii gnostycyzmu, wymienia bowiem poza oryginalnym tekstem
gnostykow Pistis Sophia, ktérego pierwsze wydanie ukazato sie w 1851 r.”,
takze polemistow chrzescijanskich (Ireneusza, Tertuliana, Hipolita, Klemensa
Aleksandryjskiego, Orygenesa i Epifaniusza z Salaminy) oraz poganskie-
go filozofa Plotyna®. Pod koniec wywodu na temat omawianej formacji
religijnej Morawski prezentuje zestawienie, ktére ma potwierdzac réznice
miedzy chrzescijanstwem a gnostycyzmem, a w istocie jest charakterystyka
tego ostatniego. Autor wymienia szes¢ cech: 1) abstrakcyjne i panteistyczne
Bostwo; 2) emanacje wytaniajace sie z najwyzszego Béstwa; 3) opozycja mie-
dzy najwyzszym Bostwem a bogiem stwoérca — ten ostatni ma ograniczong
moc i jest nawet postrzegany jako zty; 4) opozycja miedzy tym, co duchowe
i tym, co materialne — to ostatnie jest pojmowane jako zte; 5) podziat ludzi
na hylikow, psychikéw i pneumatykow; 6) zbawienie osiagane w wyniku
poznawczego wgladu®. Warto podkresli¢, ze Morawski szczegolnie akcentuje

% Tamze, s. 19.

4% Tamze, s. 3.

4 Tamze, s. 15.

8 Tamze, s. 17.

4 Tamze, ss. 17-18.

%0 Tamze, s. 18.

' Chodzi o traktat Pistis Sofia z Codexu Askevianus (Pistis Sophia. Opus gnosticum Valentino
adiudicatum e codice manuscripto Coptico Londinensi, ttum. M.G. Schwartze, Berlin 1851.

2 M. Morawski, Teozofia w dziejach bledow ludzkich, cyt. wyd., ss. 16-17.

% Tamze, ss. 18-19.
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to, iz gnostycyzm jako poczatkowy etap zachodniej tradycji ezoterycznej jest
obcy chrzescijanstwu, pochodzi z zewnatrz, a jego celem byta modyfikacja
lub nawet znieksztalcenie powstajacej nowej religii: ,,Ta proba asymilacji i ab-
sorpcji chrzescijaristwa przez dwczesna filozofje synkretystyczna nazywa sie
gnostycyzmem [podkreslenie Morawskiego —M.D.] od gnosis, poznanie.
Trzeba sobie zdac sprawe, ze ta najdawniejsza forma teozofji, rzekomo chrze-
Scijanskiej, nie wylaniata sie bynajmniej z mysli religijnej, chocby spaczonej,
jak pozniejsze sekty chrzescijanskie, lecz przystapita do Kosciota z zewnatrz,
z gotowym juz systemem, w ktdrego kategorje miala si¢ da¢ wttoczy¢ religja
Chrystusowa”>*.

Przedstawiajac tanicuch zachodniej tradycji ezoterycznej, polski teolog
poza gnostycyzmem najwiecej miejsca poswieca wspolczesnej mu teozofii
iantropozofii. Przy tej okazji méwi o roztamie w Towarzystwie Teozoficznym
spowodowanym konfliktem pomiedzy Annie Besant a Rudolfem Steinerem,
wspomina o uznaniu przez te ostatnia Jiddu Krishnamurtiego za mesjasza,
podkresla, ze oba wspomniane nurty duchowo-religijne zostaty przez $rodo-
wiska naukowe i filozoficzne uznane za matowartosciowe a nawet szkodliwe®.
Morawski zwraca takze uwage na to, ze réznica migdzy teozofia i antropozofia
jest w gruncie rzeczy niewielka, a ich nauka jest ,panteistyczng interpretacja
religji w ogole a w szczegolnosci chrzescijaniskiej”*. W koncu wykazuje od-
miennosci pomiedzy teozofia (czyli teozofia wlasciwa i antropozofia) a religia
chrzescijanska w nastepujacych punktach: 1) Bég, 2) stworzenie, 3) cztowiek,
4) Chrystus, 5) Koscidl, aby zakonczy¢ stwierdzeniem, ze z powyzszych po-
wodow katolik nie powinien zajmowac si¢ teozofig™.

Autor twierdzac, ze gnostycyzm jest obcy chrzescijanstwu i pojawit sie
w nim w wyniku zewnetrznego wptywu, natozyt na siebie intelektualne
zobowiazanie, aby wykaza¢, gdzie upatrywac genezy tej formagji religijnej.
W zwiazku z tym méwi o , teozofji w ogole”, swego rodzaju ezoteryce po-
wszechnej, ktora wielokrotnie manifestowala sie w dziejach religii. Morawski
stwierdza, iz taka ezoteryka/teozofia jest ,mistyka panteizmu” i ocenia ja
negatywnie, mowiac, ze stanowi zjawisko przeciwne religii (jest jej ,, zeswiec-
czeniem) i , prowadzi do ubdstwienia cztowieka”*®. Dalej, w obszernym
wywodzie, autor pokazuje przejawianie si¢ ezoteryki powszechnej w historii
kilku religii. Najpierw mdéwi o Indiach, skad —jak twierdzi — ezoteryka ta mo-
gla wzia¢ swdj poczatek; Morawski podkresla, Zze we wspomnianej kulturze
jest ona zwigzana z zasada reinkarnacji*. Przechodzac do islamu, wskazuje

5 Tamze, s. 14.

% Tamze, ss. 20-21.
% Tamze, s. 21.

% Tamze, ss. 21-22.
%8 Tamze, ss. 9-10.
% Tamze, s. 10.
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sufizm jako ezoteryke tej religii®’, a méwiac o judaizmie, twierdzi, ze ezote-
ryka powszechna przejawita sie tu jako kabata®. Jesli zas chodzi o tradycje
ezoteryczng w chrzescijanistwie rozpoczeta przez gnostycyzm, polski teolog
utrzymuje, ze ulegta ona wptywowi , teozofji/filozofji synkretystycznej”
z Aleksandrii®,

Zaznaczylem wyzej, iz jednym z celéw Morawskiego jest udowodnienie,
ze teozofia — ta jemu wspolczesna, ale takze ta szerzej rozumiana, czyli ezo-
teryka zachodnia, a nawet powszechna — stanowi nieudang synteze religii
i filozofii. O zwiazku miedzy tymi dwiema dziedzinami kultury w historii
ezoteryki/teozofii autor wspomina wielokrotnie. O ezoteryce powszechnej
(,teozofja w ogodle”) mowi, ze jest to ,,zboczenie filozofji i religji zarazem” .
Mysél aleksandryjska, ktora zainspirowata zachodnig tradycje ezoteryczna
i gnostycyzm, uznaje za ,fuzje filozofji greckiej z wierzeniami wschodnie-
mi”*. Natomiast co do gnostycyzmu, Morawski uznaje go —jak juz wczesniej
cytowatem — za prébe syntezy chrzescijaristwa i ,,6wczesnej filozofji synkre-
tystycznej” .

* % %

W antyezoterycznej polemice Marian Morawski mocno podkresla ze-
wnetrzne wptywy, ktdre przyczynily sie do powstania gnostycyzmu i ezote-
ryki zachodniej. W takiej postawie mozna odnalez¢ analogie (a zapewne tez
iwplywy) do postawy polemistow chrzescijaniskich okresu wezesnego Koscio-
ta. Dobrym przykiadem jest tu stanowisko autora Refutatio omnium haeresium
(Philosophumena), dzieta dtugo przypisywanego Hipolitowi Rzymskiemu®.
We wstepie do swojej pracy antygnostycki polemista tak pisze o gnostykach/
heretykach: ,poczatek ich pogladow bierze si¢ z madrosci Grekdw, z doktryn
filozoficznych, z urzadzanych misteriéw i od wprowadzajacych w btad astro-
logow”%. W dalszej czesci tekstu poznoantyczny autor dowodzi swojej tezy,
postugujac sie konkretnymi przyktadami. I tak o Walentynie pisze, ze zapo-
zyczyl on swoje nauczanie od Pitagorasa i Platona®, o Bazylidesie — ze znaj-

0 Tamze, s. 11.

o Tamze, ss. 11-12.

92 Tamze, ss. 9, 14.

% Tamze, s. 9.

% Tamze, s. 8.

% Tamze, s. 14.

% Na temat autorstwa Refutatio omnium haeresium zob. Refutation of All Heresies, red. M.D.
Litwa, Atlanta 2016, ss. xxxii-xl.

7 oty avTolg T doLaldpeva <t v> doxnv pev €k e EAAvwv copiac Aafovta, €k
dOYUATWY PIAOCOPOLHEV@V KAL LVOTNQIWV ETTIKEX ELONUEVWY KL AOTQOAGYWV O UBOUEVWY,
Ref. 1, pref. 8 (wydanie: Refutation of All Heresies, red. M.D. Litwa, SBL Press, Atlanta 2016).

6 Ref. 6.29-6.37.
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dowat si¢ pod wptywem filozofii Arystotelesa®, o Marcjonie — ze skorzystat
znauk Empedoklesa”, o Ceryncie — ze ulegl nauczaniu Egipcjan™, i wreszcie
o Noetosie — ze nawigzywal do mysli Heraklita z Efezu”. Ponadto antygno-
stycki polemista podkresla w kilku miejscach, iz zrédtem herezji gnostyckiej
nie byto ani Pismo $w., ani Ewangelia™, chcac w ten sposob jeszcze mocniej
zaakcentowad brak zwigzku miedzy gnostycyzmem a chrzescijanstwem.

Podsumowanie

Przedstawione wyzej dwa swiadectwa mowigce o zachodniej tradycji
ezoterycznej —jedno apologetyczne, drugie polemiczne — zgadzaja si¢ co do
tego, ze taka tradycja istnieje (co wiecej, dla Edouarda Schurégo jest to nawet
dostownie , tradycja ezoteryczna zachodnia”). Jesli chodzi o jej blizsza cha-
rakterystyke, to Schuré w zakonczeniu swojego eseju ezoterycznego Ewolucja
boska. Od Sfinksa do Chrystusa waloryzuje ja pozytywnie, podkre$lajac, ze
tworza jg wartosciowe jednostki, natomiast Marian Morawski w artykule
Teozofia w dziejach bledéw ludzkich ocenia jg negatywnie, nazywajac , tradycja
bezboznosci””. Obaj autorzy sq zgodni co do tego, ze jest to nurt religii czy
kultury po czesci niejawny, ukryty: wedtug Schurégo osoby nalezace do tego
ruchu ,najczesciej kry¢ sie¢ musialy, przebierac i przeslizgiwac jak cienie w pot-
mroku dziejowym”?, a Morawski stwierdza, ze omawiana tradycja , ptynie
niby podziemnem tozyskiem, a od czasu do czasu [...] wybucha na jaw””.

Wspomniane swiadectwa zgodnie podajq t¢ sama rozciaglto$é chrono-
logiczna zachodniej/chrzescijaniskiej tradycji ezoterycznej. Rozpoczyna ja
gnostycyzm, a zamykaja wspolczesne autorom ugrupowania ezoteryczne:
teozofia i antropozofia. Poszczegolne ogniwa tej tradycji to nie tylko formacje
duchowo-religijne, ale i wybitne postaci. Francuski pisarz bardziej akcentuje tu
postaci ezoterykow O$wiecenia i nowoczesnosci (Antoine Court de Gébelin,
Louis Claude de Saint-Martin, Antoine Fabre d’Olivet, Eliphas Lévi, Alexan-
dre Saint-Yves d’Alveydre), podczas gdy polski teolog skupia sie¢ bardziej
na heretyckich wspdlnotach starozytnosci i sredniowiecza (poza gnostycy-
zmem: pryscylianie, euchici, paulicjanie, bogomitowie, katarzy, albigensi).
Jesli chodzi o gnostycyzm, Schuré podkresla tylko jego pionierski charakter,
przenoszac ciezar ugruntowania i upowszechnienia zachodniego ezoteryzmu

% Ref.7.20-7.27.

"0 Ref. 7.29-7.30.

7 Ref. 7.33.

7 Ref. 9,7-9,10.

7 Ref. 6.29.1;7.5;7.7.

" M. Morawski, Teozofia w dziejach bledéw ludzkich, cyt. wyd., s. 19.
7 E. Schuré, Ewolucja boska..., cyt. wyd., s. 316.

7 M. Morawski, Teozofia w dziejach btedéw ludzkich, cyt. wyd., s. 19.
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na manicheizm. Inaczej Morawski: szczegdétowo omawia te formacje ducho-
wo-religijna, wymieniajac jej najwazniejszych przedstawicieli, zrédta do jej
badania, a w koricu daje zwigzlg charakterystyke. Ponadto francuski ezoteryk,
czego nie znajdujemy u polskiego teologa, zwraca duza uwage na tworcow,
ktoérzy inspirowali sie tresciami ezoterycznymi, a nastepnie je rozwijali — po-
$rod nich znajdujemy wybitnych literatoéw, kompozytordw i filozoféw okresu
od romantyzmu po czasy Schurému wspotczesne.

Co do czynnikéw powstania i rozwoju zachodniej tradycji ezoterycznej,
Morawski dowodzi, ze tradycja ta, wraz z otwierajacym ja gnostycyzmem,
byla wynikiem wptywow zewnetrznych. Z kolei Schuré wskazuje dwa nurty
przenikajace od dwoch tysiacleci cywilizacje chrzescijaniska/zachodnia: , prad
Chrystusa” i, prad Lucyfera” — a wiec czynniki wewnetrzne — ktére oddzia-
luja na zachodni/chrzescijaniski ezoteryzm. W konicu mozna zauwazy¢, ze tak
francuski ezoteryk, jak i polski teolog zwracaja uwage na to, ze zachodnia
tradycja ezoteryczna (a z nig gnostycyzm) prébuja uzgodnic¢ czy zharmoni-
zowac¢ dwie wielkie dziedziny kultury: religie i nauke (Schuré) lub religie
i filozofie (Morawski) — tak czy inaczej: objawienie i mysl. Przy tym jednak
francuski ezoteryk waloryzuje ten wysilek pozytywnie, wyrazajac podziw
dla ,braci Duszy i meczennikdw Mysli””, podczas gdy polski teolog ocenia
to przedsiewziecie negatywnie, méwi bowiem o ezoteryce/teozofii, ze jest to
,Mamiastka” ,, mysli religijnej i filozoficznej””.

* % %

Dokonane przeze mnie zestawienie waznych tez dotyczacych zachodniej
tradycji ezoterycznej pochodzacych z przedstawianych tu swiadectw ze
zrodtami z pdzniej starozytnosci odnoszacych sie do gnostycyzmu pokazuje,
ze mozna wskaza¢ tu pewne analogie. Mianowicie teza Edouarda Schurégo
o tym, ze w gruncie rzeczy podstawowym dynamizmem zachodniego ezo-
teryzmu jest postawa lucyferyczna czy prometejska znajduje swoje paralele
w gnostyckim watku o buntowniczej, ale i filantropijnej Sofii. Natomiast co
do drugiego swiadectwa, to przekonanie Mariana Morawskiego, iz zachodnia
tradycja ezoteryczna wzigta swdj poczatek ze zrddet pozachrzescijanskich,
ma swoj odpowiednik w opiniach Ojcéw Kosciota na temat gnostycyzmu.
Taka analogie znajdziemy na pewno w dziele Refutatio omnium haeresium,
ktorego autor dowodzi, Zze pochodzenie gnostycyzmu nie ma nic wspdl-
nego z chrzescijanstwem, bowiem jego korzenie tkwig przede wszystkim
w filozofii greckiej.

7 E. Schuré, Ewolucja boska..., cyt. wyd., s. 316.
8 M. Morawski, Teozofia w dziejach bledéw ludzkich, cyt. wyd., s. 4.
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Mariusz Dobkowski — GNOSTICISM AS THE BEGINNING OF THE WESTERN ESOTERIC TRADITION.
TwO EVIDENCES FROM THE INTERWAR PERIOD

Author, in connection with his study on the interests in Gnosticism and Mani-
chaeism in Polish non-fiction publications of 1890-1939 period, analyses if Western
esotericism in the sources of mentioned period is understood as kind of the esoteric
tradition which is opened by Gnosticism. The basis of this research are two evidences
from 1926 translation of a book Ewolucja boska. Od Sfinksa do Chrystusa by Edouard
Schuré (1841-1929) as well as an article Teozofia w dziejach bledéw ludzkich by Marian
Morawski (1881-1940). Author, considering this issue, refers also to the Gnostic and
anti-Gnostic sources of Late Antiquity.
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