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Kulturowy i teologiczny wymiar feminizmu

Cultural and theological dimension of feminism

Abstract. The main purpose of this article is to present feminist theology as an integral
part of contemporary feminism. In the author’s opinion, the omission of this diverse and
revolutionary in its consequences theological field is the cause of an apparent conflict
between mainstream feminism and theology. Hence the review nature of the article pre-
senting significant achievements of feminist theology. One of them is a positive approach
to human corporeality, especially sexuality, which happens in response to traditional ap-
proaches, often hostile to these dimensions of human existence. However, the most im-
portant achievement of theological feminism is a paradigm shift in the approach to the
place of women in three monotheistic religions: Judaism, Christianity and Islam. There-
fore, these three religious traditions are presented in detail.
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Kilka uwag wstepnych

wyksztalcenia jestem historykiem, teologiem i antropologiem kulturowym.
Moim gléwnym polem zainteresowan badawczych jest obecnos¢ religii
w kulturze. Jednym z nowych sposobéw analizowania religii jest teologia fe-
ministyczna, ktéra w zasadzie nie jest obecna w opracowaniach dotyczacych
samego feminizmu jako zjawiska kulturowego. Mozna wrecz odnies¢ wrazenie,



68 STANISLAW OBIREK

ze religia jest traktowana jako zjawisko obce czy wrecz wrogie feminizmowi.
Nic nie usprawiedliwia takiego podejscia, a zwlaszcza dynamicznie rozwijajaca
sie refleksja feministyczna w ramach réznych tradycji religijnych. Ponizszy
esej powstal jako rodzaj sprzeciwu wobec tej nie zawsze wyraznie wyarty-
kulowanej postawy. Stad encyklopedyczne, czy wrecz stownikowe, podejscie
do problematyki, by czytelnik sam modgl wyrobi¢ sobie zdanie na temat re-
lacji teologii do feminizmu. Moim gléwnym celem jest zwrdcenie uwagi na
potrzebe, a nawet koniecznos$¢ wlaczenia refleksji feministycznej rozwijanej
w ramach projektéw teologicznych trzech religii monoteistycznych: judaizmu,
chrzedcijanstwa i islamu. Warto doda¢, ze poszerzenie spektrum refleksji
teologicznej stalo si¢ mozliwe w nowym, postmodernistycznym kontekscie
kulturowym. Przykladem mygliciela, ktéry otworzyt nowy kierunek myslenia
o chrzescijanistwie, jest wloski filozof Gianni Vattimo. Stad wiaczenie jego
namysiu w ten przeglad feministycznych propozycji teoretycznych.

Teologiczny wymiar feminizmu

W dostepnej w Internecie Encyklopedii PWN w hasle ,,feminizm” Magdalena
Sroda tak okresla zakres tematyczny tego pojecia: ,Wspolczesne teorie femi-
nizmu daza do wypracowania — odmiennych od dotychczasowych — wizji
poznawczych, opartych na nowych wartosciach, innych formach analizy, wy-
powiedzi (np. performance), innych metodach i rodzajach dyskursu. Feminizm
obejmuje badania metodologiczne, filozoficzne, estetyczne, antropologiczne,
psychologiczne, teologiczne, historyczne i in., powstajg dziela sztuki, literatury,
nowe formy krytyki literackiej” (Sroda, 2021). Z cala pewno$cia racje ma Sara
Gamble, gdy we wprowadzeniu do wydanego w 1998 r. (Il wydanie: 2001) The
Routledge Companion to Feminizm and Postfeminism stwierdza: ,Feminizm byt
jednym z najdalej siegajacych ruchéw XX wieku, ktdrego wptyw byt odczuwa-
ny we wszystkich wymiarach Zycia spolecznego, politycznego i kulturowego
w skali catego $wiata” (Gamble, 2001, s. VII). Innymi stowy, feminizm jako
zjawisko kulturowe stat si¢ czescig nowozytnego i ponowoczesnego dyskursu
i naréwniz innymi ,,-izmami” okresla nasze postrzeganie rzeczywistosci. Do-
tyczy to rowniez refleksji teologicznej, a wigc jezyka religijnego, ktory dzieki
perspektywie feministycznej ulegt radykalnym przeobrazeniom.

Nie chodzi tylko o stwierdzenie faktu, Ze w ostatnich dziesigcioleciach
teorie feministyczne wplynely na sposoby postrzegania dominujacych pa-
radygmatow kulturowych i wymusily niejako nowe spojrzenie na miejsce
kobiety w réznych spolecznosciach, ale takze o koniecznos¢ uzmystowienia
sobie, ze dzigki dyskursowi feministycznemu pojawil si¢ zupelnie nowy sposob
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moéwienia o Bogu i o miejscu, jakie w tym dyskursie zajmuje kobieta. Dotyczy
to zaréwno spojrzenia na histori¢ kultury i polityki, jak i na spoleczng role
odgrywang w przesztosci przez kobiety. Ma to réwniez zwigzek z wplywem
feminizmu na teologiczng wykladni¢ gléwnych tradycji religijnych, jak juda-
izm, chrzescijansto i islam. To wlasnie te tradycje w duzym stopniu wspieraty
i legitymizowaly paradygmat patriarchalny, ktéry pozbawial kobiety mozliwo-
$ci wspolksztaltowania obowigzujacych wzorcéw kulturowych i religijnych.
Niezaleznie od réznic miedzy poszczegélnymi teologiami feministycznymi, ich
gléwnym celem jest skupienie refleksji teologicznej na problematyce wyzwo-
lenia kobiet. Jednocze$nie chodzi o twércze odniesienie do wtasnej tradycji,
szukanie i znajdowanie w niej elementéw pozwalajacych na uaktywnienie
zapomnianych, a niekiedy wrecz celowo pomijanych i ttumionych wymiaréw
feministycznych. Stalo si¢ to mozliwe dzigki nowej sytuacji kulturowe;j.

Zdaniem amerykanskiej teolozki z Duke University Mary McClintock
Fulkerson kontekst postmodernizmu pozwala wyrazniej zobaczy¢ ten wspdlny
zamyst teologii feministycznej, gdyz relatywizuje niejako réznice miedzy jej
réznymi odmianami (McClintock Fulkerson, 2003, s. 109). Jako przykiad
pozytywnego wplywu na teologi¢ feministyczng przywotuje filozofi¢ Gian-
niego Vattimo, ktéry wskazuje na koniec metafizyki, co stanowi w pewnym
sensie prefiguracje emancypacji (McClintock Fulkerson, 2003, s. 121). Ten
trop warto podjac¢ zaraz na poczatku rozwazan nad zwigzkami feminizmu
i teologii, gdyz pokazuje, jak bardzo sa one zalezne od sytuacji kulturowej
poczatku XXI wieku. A przyklad Vattimo jest o tyle interesujacy, ze odrzucajac
tradycje metafizyczng, jednoczesnie twierdzi, iz jest najblizej istoty chrze-
$cijanstwa. Dostrzegam w tym paradoksalnym stwierdzeniu $cista analogie
z teologia feministyczna, ktora dzigki radykalnemu odrzuceniu dominujacego
opresyjnego paradygmantu teologicznego przywrdcita méwieniu o Bogu
autentyczno$¢ i wiarygodnosé. Aby wiec uwypukli¢ znaczenie feministycznej
teologii, przypomne gltéwne intuicje Vattimo.

W wydanej w 1996 r. ksigzce Wierze, ze wierze pisal o swoim katolickim
wychowaniu i nabytych w dziecinstwie przyzwyczajeniach: ,,Przez wiele dni
wstawalem bardzo wczesnie, zeby po6js¢ na Msze jeszcze przed zajeciami
w szkole, w biurze, na uniwersytecie” (Vattimo, 1996, s. 3). Jednak dopiero
w Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece przedstawit ten temat w calej
rozciaglosci. Jednak w opowiesci tej, osnutej na tle wtasnego zycia i zapisanej
przez pisarza Piergiorgi Paterliniego, nie mozna dokona¢ pelnego wgladu
w tajniki jego przezy¢ religijnych. Jak powiada we wstepie Paterlini: ,,To
dziwna ksigzka. Wiemy o tym obaj, Vattimo i ja. Taki byl nasz wybor. Nie jest
to klasyczna autobiografia, poniewaz ja ja napisalem, i nie jest to biografia,
bo Vattimo réwniez si¢ pod nig podpisuje i méwi w pierwszej osobie. [...] Ta
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(auto)biografia jest wlasnie taka: jest rozmowa miedzy mna a wielkim filo-
zofem” (Vattimo, Paterlini, 2011, s. 7). Klamra spinajaca te ,,dziwng ksiazke”
jest wyznanie Vattimo, Ze czuje si¢ wreszcie wolny, ze chce i moze powiedzie¢
naprawde wszystko, co mysli. W pewnym sensie takie zadanie stawia przed
sobg teologia feministyczna — wreszcie moze wypowiedzie¢ wszystko! Autorki
i autorzy przyjmujacy perspektywe feministyczng deklarujg, ze dzigki niej
w pelni odczuli wyzwolicielski potencjat religii, ktory wczesniej byl najzwy-
czajniej pomijany czy wrecz thumiony.

Decydujace dla Vattimo bylo spotkanie z Heideggerem i jego sporem z cala
tradycja filozofii Zachodu, a zwlaszcza z jego koncepcja Bytu. Jak powiada:
~Wielka rewolucja Heideggera jest odrzuceniem przedmiotowej, stabilnej,
strukturalnej koncepcji Bycia, dokonanym w imi¢ wolnosci” (Vattimo, Pa-
terlini, 2011, s. 24). Cho¢ wszyscy wiemy, to nie kazdy potrafit wyciggnaé
z tego stwierdzenia tak dalekie konsekwencje jak wtasnie Vattimo. Dla niego
byt to pierwszy krok w kierunku ,,stabego myslenia”. Wokét tego pojecia na-
rosto wiele nieporozumien, warto wigc je blizej okresli¢. Oto czym dla niego
jest stabe myslenie i jakie spelnia zadania: ,,Stabe myslenie bylo koncepcja
wykorzystania wywolanego przez technologie ostabienia relacji spotecznych
do realizacji pewnej formy wyzwolenia. Emancypacja poprzez inflacje: jezeli
masz jedng telewizje, to wszystko, co ona mowi, jest dla ciebie religia. Jezeli
masz ich wiele, nie zwracasz uwagi. I ponowoczesnos¢, czyli koniec zracjo-
nalizowanego spoleczenstwa, spofeczenstwa o centralnej racjonalnosci, jest
powaznym krokiem w strone¢ kryzysu rozumu” (Vattimo, Paterlini, 2011,
s. 80). A to oznacza pierwszy krok w kierunku Transcendencji, przekrocze-
nia roszczen racjonalnosci. Ten krok Vattimo zrobit dzigki innej inicjacyjnej
lekturze (swoja droga ciekawe, jak dalece czytanie moze wplywa¢ na sposob
myslenia) ksigzek René Girarda - zwlaszcza jego Koziot ofiarny pozwolit mu
nie tylko na nowo odkry¢ chrzescijanstwo i polaczy¢ je z wlasnym stabym
mysleniem i sekularyzacjg, ale takze dostarczyt mu klucz do postaci Jezusa.
W sporze z Girardem Vattimo doszed! do wiasnej, oryginalnej i wedlug mnie
przekonujacej wizji Jezusa jako ,pierwszego desakralizatora” Jednoczesnie
jego wlasna koncepcja stabego myslenia zaczeta mu sie jawic jako ,jedyna
dostepna na rynku filozofia chrzescijanska”

Czy to zasadne roszczenie, czy Gianni Vattimo nie przesadza? Mnie prze-
konal, a w kazdym razie poddal pod osad swoje rozumowanie, ktére warto
przywola¢ chocby po to, by si¢ z jego racjami spiera¢, a nie ograniczac si¢ do
inwektyw. Ot6z zdaniem Vattimo: ,,Jezus Chrystus przybyt, aby zapomniec,
a nie zeby dopelni¢ swietos¢ i potrzebe ofiary. Jezus jest pierwszym wielkim
desakralizatorem religii naturalnych. Przybywa i pokazuje wszystkim, ze to
nieprawda, iz Bogu nalezy sklada¢ ofiary. A nawet, ze B6g nazywa nas przy-
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jaciétmi. I zostaje ukrzyzowany, nikt nie chce stucha¢, gdy przekonuje, ze do
tej pory czciliSmy batwany. Zostaje ukrzyzowany, poniewaz zapomina o me-
chanizmie ofiarniczym” (Vattimo, Paterlini, 2011, s. 136). Alez tak wlasnie jest.
Vattimo ma racje, Jezus Chrystus jest kozlem ofiarnym par excellance, dzieki
czemu zni6st inne ofiary. To czysta, ortodoksyjna teologia! Ma tez racje, gdy
twierdzi, ze ,,chrzescijanstwo jest samoznoszaca si¢ religia’, a nawet jest ,,religia
niereligijng”. W innych kategoriach wyrazit te mysl juz w latach 60. XX wieku
Wilfried Cantwell Smith, piszac o koncu religii (Smith, 1964). Nie chodzito mu
jednak o wyeliminowanie religii, ale o przywrocenie jej wlasciwego miejsca
w zyciu czlowieka. Podobne zadania stawia przed sobg teologia feministyczna.

Kompleksowe ujecie teologii feministycznej znajdujemy w wydanym
w 2004 r. The Cambridge Companion to Feminist Theology przygotowanym
przez brytyjska teolozke Susan Frank Parsons (Parsons, 2004), ktorej udato
sie zgromadzi¢ czotowe przedstawicielki tego nurtu w teologii. Zresztg ona
sama jest autorka wielu ksigzek poswieconych wlasnie teologii feministyczne;j.
Czytelnik moze wiec dzigki tej ksigzce zapoznacd sie z podstawowymi zagad-
nieniami teologii feministycznej opracowanymi przez kompetentne autorki
prezentujace rézne stanowiska i rozne $rodowiska, a takze moze poznac rézne
ujecia warunkowane kontekstem religijnym i kulturowym, w jakim tworza
poszczegdlne myslicielki. Oto kilka haset z tego kompendium, na ktére warto
zwroci¢ uwage. Historig chrzedcijanskiej teologii feministycznej przedstawita
amerykanska teolozka katolicka Rosemary Radford Ruether, ktdrej zawdzie-
czamy réwniez wydanie monumentalnej trzytomowej Encyklopedii kobiet
i religii w Ameryce Pétnocnej, bedacej swoistg historia religijng amerykanskich
kobiet i unikatowg publikacja w skali $wiata (Skinner Keller, Radford Ruether,
2006). Esej Radford Ruether Powstanie chrzescijanskiej teologii feministycznej
jest w duzym stopniu relacja z jej wlasnych doswiadczen. Jest to zrozumiale,
gdyz autorka wspottworzyla amerykanska teologie feministyczng od poczatku
lat 60. XX wieku, zaréwno poprzez wlasne publikacje, jak i aktywny udzial
w zyciu akademickim Stanéw Zjednoczonych. Jej ksigzka na temat seksizmu
jezyka teologicznego stala si¢ klasyczng pozycja teologii feministycznej (Rad-
ford Ruether, 1983). Jedna z jej ostatnich ksigzek zostata poswigcona historii
religijnej Zachodu, w ktdrej zwrdcila uwage na istnienie kobiecego wymiaru
boskosci (Radford Ruether, 2005). Radford Ruether uwaza, ze teologia fe-
ministyczna wlacza krytyke feministyczng i rekonstrukcje paradygmatow
genderowych w obszar refleksji teologicznej. Kwestionuje przy tym taki ro-
dzaj teologii, ktdra usprawiedliwia dominacje mezczyzn i podporzagdkowanie
kobiet. Odrzuca teologi¢ uzywajaca wylacznie meskiego jezyka w méwieniu
o Bogu i stwierdza, Ze mezczyzna jest bardziej podobny do Boga niz kobieta.
W tak rozumianej teologii Bog stworzyl kobiete, by byla podporzadkowana
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mezczyznie, za$ odrzucanie tego przekonania jest grzechem. Z uzyciem takiego
jezyka faczy si¢ przekonanie, ze tylko mezczyzni moga reprezentowaé Boga
jako przywddcy kosciotoéw i spoteczenstwa (Radford Ruether, 2004, s. 3). Jako
katoliczka Radford Ruether wyraza swoje rozczarowanie Kosciotem katolic-
kim, ktéry mimo rozbudzonych na Soborze Watykanskim II (1962-1965)
nadziei na zmiane jezyka teologicznego, obral zdecydowanie konserwatywny
kierunek i na r6zne sposoby przeciwstawia si¢ probom odnowy. Przejawia si¢
to np. w nominacji konserwatywnych biskupow, ktérzy po objeciu wladzy za-
mykaja w swoich diecezjach progresywne osrodki teologiczne badz pozbawiaja
prawa nauczania niewygodnych teologéw i teolozki.

Obecnie konflikt miedzy religiami instytucjonalnymi, kontrolowanymi
przez mezczyzn, a teolozkami nie tylko nie stabnie, ale wrecz rosnie. Trudno si¢
temu dziwi¢, skoro, jak stwierdza Radford Ruether: ,,Z pobieznego przegladu
ostatnich trzydziestu lat teologii feministycznej wylania sie obraz globalnego
zjawiska. Chrzescijanskie teolozki z calego $wiata zwracajg uwage na obecno$¢
seksistowskich symboli w chrze$cijanstwie i sg zaangazowane w rekonstrukeje
symboliki Boga, Chrystusa, czlowieczenstwa i natury, grzechu i zbawienia oraz
podkreslaja pelnie cztowieczenstwa kobiet” (Radford Ruether, 2004, s. 18).
Przemilczanie przez feminizm gtéwnego nurtu wysitkéw podejmowanych
przez teolozki feministyczne w celu nowego zdefiniowania tradycji teologicz-
nych wydaje sie wiec ogromnym zaniedbaniem.

Warto zwréci¢ uwage na glosy teolozek pochodzacych spoza zachodnie-
go kregu kulturowego, ktére z coraz wieksza pewnoscig siebie domagaja si¢
prawa do wlasnej wizji chrzescijanstwa. Ma to oczywiscie zwigzek z ogdlnym
dowartosciowaniem teorii postkolonialnych, ktére zwrdcity uwage na nad-
uzycia cywilizacji zachodniej w stosunku do innych kregéw kulturowych.
Pochodzaca z Chin Kwok Pui-Lan, teolozka i wyktadowczyni w Episcopal
Divinit School w Cambridge (MA) i autorka wielu ksigzek, z ktorych najwaz-
niejsze sg poswiecone teologii feministycznej w Azji (Pui-Lan, 2000) i zwigz-
kom wyobrazni postkolonialnej z teologia feministyczng (Pui-Lan, 2005),
w eseju Teologia feministyczna jako dyskurs migdzykulturowy zwraca uwage
na kolonialne dziedzictwo chrzescijanstwa zachodniego i na koniecznos¢
odejscia od tradycyjnego paradygmatu zwigzanego z tym dziedzictwem. Nade
wszystko jednak podkresla kontekstualnos$¢ i zwigzane z tym zréznicowanie
teologii feministycznej. Jej zdaniem teologia feministyczna jest pluralistyczna
i zréznicowana, zakorzeniona w religijnym doswiadczeniu kobiet, lecz spro-
wadzanie jej do tworczosci europejskich kobiet badz pochodzacych z Europy
jest ,nie tylko wyrazem eurocentryzmu, ale mistyfikuje i zaciemnia gteboko
miedzykulturowy charakter teologii feministycznej” (Pui-Lan, 2004, s. 24).
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Réwnie istotne dla wlasciwego rozumienia zatozen teologii feministycznej jest
wpisanie jej w globalny kontekst spoleczny i ekonomiczny, ktéry uzmystawia,
jak bardzo sytuacja zniewolenia i wykorzystywania kobiet jest uniwersalna.
Zdaniem chinskiej teolozki teologia feministyczna jest z jednej strony osadzona
w lokalnym kontekscie, a z drugiej - $cisle potaczona z wymiarem globalnym,
jak nigdy dotad. Zatem jesli teologia feministyczna i etyka stawiaja sobie za
cel wyzwolenie kobiet i zwracaja uwage na ich polozenie ekonomiczne, to
musza wypracowac takie strategie dzialania i sposoby analizy spotecznej, ktére
taczylyby sprawy lokalne z globalnymi (Pui-Lan, 2004, s. 34).

Z kolei pochodzaca z Ghany teolozka metodystyczna Merci Amba Odu-
yoye, dyrektorka Instytutu Kobiet Afrykanskich do Spraw Religii i Kultury
w Trinity Theological Seminar w Ghanie, znana jest ze swych publikacji na
temat sytuacji chrzescijanstwa w Afryce (Amba Oduyoye, 2004), a zwlasz-
cza z zaangazowania w przezwyci¢zanie patriarchalnego dziedzictwa kobiet
afrykanskich (Amba Oduyoye, 1995). Jej esej w omawianym kompendium
teologii feministycznej jest zatytulowany krotko: Jezus Chrystus, ale wia-
$nie ta lakoniczna formuta skrywa niezwykle zywiotowy rozwdj rodzimej
refleksji chrystologicznej, wpisanej w lokalne tradycje kulturowe i religijne.
Przy czym warto zaznaczy¢, ze omawiany przez Amba Oduyoye material
jest w przewazajacej mierze przekazywany w sposob ustny, co nadaje mu
szczegdlny koloryt. Ciekawe jest tez to, ze debata nad znaczeniem obecnosci
Jezusa w zyciu, a zwlaszcza religijnosci kobiet afrykanskich, nie prowadzi
do odrzucenia chrzescijanstwa, ale do nowej wykladni tej religii. Inaczej
mowigc, Jezus Chrystus staje si¢ czescig procesu emancypacyjnego, ,jest po-
strzegany przez wigkszo$¢ teolozek afrykanskich jako wyzwoliciel i staje si¢
paradygmatem umozliwiajagcym krytyke zastanej kultury” (Amba Oduyoye,
2004, s. 152).

Publikacja The Cambridge Companion to Feminist Theology sklada sie
z dwdch czesci. W pierwszej, o charakterze bardziej ogolnym, zatytulowanej
»Ksztalt teologii feministycznej”, oprocz wspomnianych wyzej artykutow,
omawiane sg zwiazki teologii feministycznej z filozofi religii, teologia religii,
hermeneutyka bilibjng i teologia dogmatyczng. W czesci drugiej zwrécono
uwage na gtéwne tematy poruszane przez teologie feministyczng. Chodzi
tu m.in. o problematyke trynitarng i jej zwiazki z feminizmem, o problem
stworzenia i odkupienia, wreszcie o eschatologie. Mozna wigc z tego wnosi¢,
ze teologia feministyczna dotyka najwazniejszych wymiaréw tradycyjnej
teologii, co sprawia, ze ulegaja one istotnym zmianom. Stad zapewne opdr
wobec propozycji teolozek feministycznych w tradycyjnie zorientowanych
szkotach teologicznych.
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Wybrane zagadnienia
zwiazane z teologia feministyczng

Fatalne dziedzictwo

Jednym z najbardziej bolesnych i ciagle nieprzezwyciezonych tematéw zwia-
zanych z dziedzictwem chrzescijanskim jest negatywny stosunek tej religii do
cielesnosci, a szczegdlnie do seksualnosci. By go zrozumie¢, nalezy siegnac
do historii. Zrobil to znawca pierwszych wiekéw chrzescijanstwa Peter Brown
w ksigzce Cialo i spoleczeristwo, poswieconej wlasnie tej problematyce (Brown,
2006). Jest to klasyczna juz pozycja na temat rozumienia przez wczesne chrze-
$cijanstwo ludzkiej seksualnosci, a zwlaszcza jego ewolucje pod wpltywem
okreslonych koncepcji filozoficznych, czesto dalekich od zZrodlowej nauki
Jezusa z Nazaretu. Istotny dla tej ewolucji byt ideat ucieczki od grzesznego
$wiata — fuga mundi - ktory stanowil wazny wzér dla wielu chrzescijan. Przy
tym niemal na kazdej stronie Brown przypomina, jak bardzo te odlegte czasy
wspotksztaltujg oblicze dzisiejszego chrzescijanstwa. A wszystko zaczelo sie
od fatalnego dziedzictwa Pawla z Tarsu, jednego z najbardziej wptywowych
autoréw Nowego Testamentu, ktorego listy ksztaltowaty i ksztaltuja spojrzenie
na cielesnos¢, seksualno$¢ i spoteczng role kobiety. Pawet z Tarsu, podobnie
zreszta jak Jezus z Nazaretu, byt do gruntu przenikniety judaizmem dwcze-
snej Palestyny, a jednoczesnie w sobie tylko wlasciwy sposéb ukazat osobliwe
rozdarcie czlowieka poddanego woli Bozej: ,,Zaden zydowski autor nigdy
z taka udreka jak Pawel (w stynnym rozdziale swego Listu do Rzymian) nie
wyczuwal nagiej sity oporu wobec Bozej woli, zakumulowanego w ludzkim
sercu. Przedstawial je on jako do gruntu stwardniale, w stopniu, jakiego
wspolczesny mu judaizm nawet nie podejrzewal” (Brown, 2006, s. 65). A swoje
intuicje przedstawil w sposob tak skondensowany, iz z fatwoscig poddawat sie
interpretacjom tak réznym, ze czgsto wzajemnie sie wykluczajacym. Krétko
mowiac, kazdy mogt w listach Pawlta wyczytac to, co chcial w nich znalezé.
Nie dziwi wiec, iz mozna w nich dostrzec przyszly bieg mysli chrzescijanskiej
nie tylko na temat osoby ludzkiej, ale takze stosunku chrzescijanstwa do sek-
sualnosci. A dotyczylo to w sposdb wyjatkowy pojecia cielesnosci, ktére po
Pawle nie byto juz pojeciem neutralnym, ale koniecznie kojarzyto si¢ z czyms
ulomnym i napelniajacym lekiem. Oczyma Pawta bedzie patrzyt zaréwno
Wschoéd, jak i Zachdd, miasto i pustynia, bogaci i nedzarze; nikomu nie uda
sie wymkna¢ spod jego cigzaru. Sposoby pokonywania ciala i jego pokus beda
jednak rozne, zalezne od miejscowych tradycji i konkretnych mozliwosci. Na
Wschodzie, gdzie pustynia zdawala si¢ przewaza¢, doszty do glosu sposoby
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nader egzotyczne i budzace na zorientowanym praktycznie Zachodzie, po
prostu i zwyczajnie, zgorszenie.

Najbardziej wptywowi mysliciele Zachodu, tacy jak Ambrozy i jego uczen
Augustyn, potrafili wprzac seksualnos¢ w stuzbe spoleczenstwa, nieodwotalnie
kojarzonego z dobrem Kosciota. Zwlaszcza Ambrozy, jako nieodrodny syn
rzymskiej arystokracji, zapewne dzigki wewnetrznej znajomosci spolecznej
struktury Cesarstwa Rzymskiego potrafil narzuci¢ nowy tad, réwniez cesa-
rzom. On sam zreszta do$¢ szybko przeobrazit sie ze skutecznego gubernatora
Ligurii w latach 70. w charyzmatycznego biskupa Mediolanu w latach 80.
IV wieku. Postrzegal $wiat jako zespo6l dychotomii, w ktérych chrzescijanin
musial si¢ odnalez¢. Byt czlowiekiem, dla ktérego swiat byl systemem napigé.
»Iworzyly go serie poteznych antytez — chrzescijanskie—poganskie, katolickie—
heretyckie, prawda Biblii—»$wieckie« domysty, Ko$ciot-saeculum, dusza—cialo.
Wszystko obmyslil sobie tak, ze kazda proba zatarcia bodaj jednej z antytez
czy przelamania bodaj jednej bariery, tyczacej si¢ nawet najdrobniejszych
szczegotow matomiasteczkowego zycia, jak chocby beztroskiej tolerancji dla
mieszanych matzenstw na przedgérzach Alp, wprawiala calg reszte w rezonans
w jego umysle. Bycie chrzescijaninem katolikiem oznaczalo podtrzymywanie
absolutnego charakteru tych antytez; godzenie si¢ na »domieszki« byto ka-
laniem ciata wlasnego i ciata Kosciola” (Brown, 2006, s. 363). Jakze swojsko
brzmig te antytezy — czyz we wspodlczesnej wersji nie odnajdujemy ich w wizji
»cywilizacji mitosci” proklamowanej przez Koscidl, przeciwstawianej ,,cywi-
lizacji $mierci’, jakiej oddaje si¢ swiat poza Kosciotem? Jej korzenie mozna
odnalez¢ u energicznego biskupa Mediolanu w IV wieku.

Warto jeszcze przywota¢ poglady znanego ttumacza Biblii na tacine (Wul-
gata), $w. Hieronima, gdyz zdominowaly one w duzym stopniu myslenie
chrzescijanstwa o ciele: ,,Ludzkie cialo bylo dla Hieronima mrocznym lasem,
pelnym ryczacych dzikich bestii, dajacym si¢ kontrolowac jedynie poprzez
$cista diete i rygorystyczne unikanie okazji do podniet seksualnych. Zaden,
bodaj najwigkszy trud ascetyczny, zadne tez wspdlne intelektualne uniesie-
nia nie mogty tego faktu przestoni¢” (Brown, 2006, s. 393). Réwniez temu
autorowi, jako wytrawnemu komentatorowi tekstéw biblijnych, zwlaszcza
listow $w. Pawta, zawdzieczamy ostateczng ,,seksualizacje Pawlowej koncepcji
cielesnosci. Ciagle tak samo Zywe odczucie seksualnego niebezpieczenstwa,
tkwigce gleboko w cielesnej osobie, za¢miewato wszystkie inne sensy cielesno-
$ci” (Brown, 2006, s. 394). To wlasnie z tym dziedzictwem w duzym stopniu
uporala sie dopiero teologia feministyczna, wskazujac na pozytywny wymiar
zaréwno cielesnosci, jak i seksualnosci i przywracajac pelng podmiotowosé
kobiecie. W pewnych przypadkach doprowadzilo to do catkowitego odrzu-
cenia chrzescijanstwa.
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Przyktadem takiej radykalnej postawy jest Mary Daly, ktéra cho¢ wycho-
wana w tradycji katolickiej i cate zycie zwigzana z uczelnig katolicka (jezuicki
Boston College), stopniowo zradykalizowala wlasne poglady. Poczatkowo,
zwlaszcza dzigki dokumentom Soboru Watykanskiego II (1962-1965), miata
nadzieje na tworcze przetworzenie zastanej tradycji w ramach instytucjo-
nalnego Kosciola. Jednak pod wplywem glebokich przemian obyczajowych
i kulturowych lat 60., a przede wszystkim usztywnienia stanowiska hierarchii
koscielnej coraz bardziej sklaniala si¢ do rewizji podstawowych dogmatéw
chrze$cijanskich. W ksigzce opublikowanej w 1968 r. Kosciét i druga plec naj-
petniej doszty do glosu jej nowe intuicje (Daly, 1968). Poza tym juz sam tytul
nawigzywal do glosnej ksigzki francuskiej myslicielki Druga plec. Dzialo si¢ to
réwniez pod wplywem feminizmu europejskiego, zwlaszcza pogladéw Simone
de Beauvoir, ktorej zdanie o tym, ze ,,ideologia chrzescijafiska przyczynifa sie
w niemalym stopniu do zniewolenia kobiet”, uczynita mottem swojej ksigzki
(Daly, 2002, s. 53). Daly przez cale zycie byla zwigzana z jezuicka uczelnia
Boston College i mimo istniejacych napie¢ swoje tezy formulowata jako forme
sprzeciwu wobec chrzescijafistwa instytucjonalnego i zdominowanego przez
mezczyzn. Nieche¢ do akceptacji gtéwnych tez ksigzki przez srodowisko teolo-
gow katolickich i trudnosci w utrzymaniu pozycji akademickiej doprowadzity
do stopniowej radykalizacji jej pogladow i zerwania najpierw z katolicyzmem,
a potem z chrzescijanstwem. Daly nie byta teolozka w tradycyjnym tego stowa
znaczeniu. Jej refleksja nie ograniczata si¢ bowiem do tekstow religijnych czy
krytyki instytucji. Stopniowo doszta do wniosku, ze tylko odrzucenie religii
umozliwia pelng emancypacje kobiet. W ostatnich latach dzialalnosci akade-
mickiej wykluczata ze swoich seminariéw mezczyzn, co stalo si¢ znowu powo-
dem nieporozumien i utraty prawa nauczania w Boston College. Niemniej Mary
Daly pozostala waznym punktem odniesienia, gléwnie jako pionierka i bun-
towniczka. Cho¢ sama nie dostrzegata mozliwosci dialogu z tradycja katolicka,
to w przypadku innych myslicielek wlasnie spor z przeszioscig zaowocowat
oryginalnymi pomystami interpretacyjnymi, i to nie tylko w chrzescijanstwie,
ale takze w innych tradycjach religijnych. Argumenty, ktére przyczynity si¢ do
zerwania z tradycyjng teologia katolicka i z chrzescijanstwem, pojawiaja si¢
réwniez u innych myslicielek katolickich, jednak nie wystepuja one w formie
tak radykalnej i formulowane s3 w ramach krytykowanego systemu.

Teologia feministyczna w judaizmie

W latach 80. zaczely si¢ pojawia¢ publikacje teolozek zydowskich, w ktérych
perspektywa genderowa i feministyczna ksztaltowala ich spojrzenie na juda-
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izm. Najwazniejsze z nich to Tikva Frymer-Kensky, Judith Plaskow i Susannah
Heschel. Interpretujac w perspektywie feministycznej nie tylko teksty biblijne,
ale takze tradycje judaizmu rabinicznego, ktory tworzony byl gléwnie przez
mezczyzn i im przypisywal gtéwna role w tej religii, myslicielki zydowskie
dokonujg istotnej korekty tej tradycji. Ich zdaniem nalezy przypomnie¢, ze
réwniez kobiety ,,staly pod Synajem” Podobnie jak teolozki chrzescijanskie
zwracajg uwage na kluczowa role kobiet w Zyciu i nauczaniu Jezusa z Na-
zaretu, teolozki zydowskie podkreslaja kluczowa role kobiet w gtéwnych
wydarzeniach konstytuujacych judaizm jako religie i tak jak mezczyzni be-
dacych adresatkami objawienia (Plaskow, 1991). Poza tym one réwniez byly
autorkami najbardziej znaczacych odpowiedzi zapisanych na kartach Biblii
Hebrajskiej, ktére w tradycyjnej wykladni s pomijane. Radykalnej rewizji
zostaly poddane zar6wno mit stworzenia (pozytywna rola Ewy jako pierwszej
kobiety), jak i historia patriarchéw (aktywna i réwnoprawna rola potoznych
ratujgcych izraelskich chtopcow, matki i siostry Mojzesza oraz cérki faraona
w misji Mojzesza). Niezwykle cenna jest w tym wzgledzie monografia Tikvy
Frymer-Kensky poswigcona postaciom kobiet wystepujacych w Biblii. Przed-
stawila w niej nowg interpretacj¢ historii kobiet, wskazujac na ich sprawcze
dzialanie (Frymer-Kensky, 2002). Ale nie tylko Biblia Hebrajska jest przed-
miotem uwagi myslicielek zydowskich, ktore siegaja do zapomnianych glosow
kobiet w tradycji pobiblijnej. W tym zakresie interesujgcy material proponuje
Susannah Heschel, ktéra przygotowata antologie najbardziej reprezentatyw-
nych glosow zydowskich myslicielek (Heschel, 1983). Podobnie judaizm
talmudyczny jako dzielo gtéwnie mezczyzn zostal poddany reinterpretaciji
w perspektywie feministycznej. Rowniez liturgia synagogalna znajduje si¢
w procesie glebokich przemian, czego zewnetrznym wyrazem jest dopuszcze-
nie kobiet do urzedu rabinackiego w judaizmie reformowanym. Dynamicznie
rozwija si¢ refleksja na temat roli kobiet w judaizmie, co mozna przesledzi¢
w hastach II tomu wspomnianej juz Encyclopedia of Women and Religion in
North America, poswiecone judaizmowi reformowanemu, konserwatywne-
mu i ortodoksyjnemu oraz stosunkowi prawa zydowskiego do problematyki
gender. W tomie III jest tez esej Judith Plaskow pos$wiecony zydowskie-
mu feminizmowi. To oczywiscie tylko utamek lawinowo rosnacej literatury
przedmiotu.

Klopoty teolozek feministycznych z katolicyzmem

Podobnie odczytuja Bibli¢ Hebrajska teolozki katolickie, ktére w znaczacy
sposdb wplynely i wplywaja na uprawianie teologii w Stanach Zjednoczonych.
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Trudno wskaza¢ konkretne, wiodace nazwiska, najczgsciej wymienia si¢ dwie
swieckie katoliczki: Rosemary Radford Ruether, o ktérej byla juz mowa, i Eli-
zabeth Schiissler Fiorenze oraz zakonnice Elizabeth A. Johnson. Cho¢ réznig
sie akcentami, to jedno maja wspolne — w uprawianiu teologii najwazniejsza
dla niech jest perspektywa feministyczna, w ktorej odczytuja nie tylko teksty
biblijne, ale takze poczatki samego chrzescijanstwa. To wlasnie ona pozwala
dostrzec im najwigksze naduzycia, do jakich doszlo w imi¢ obrony ideologii
patriarchatu, zaréwno w samych tekstach biblijnych, jak i w historii chrzesci-
janstwa, i co wazniejsze — pozwala je przezwyciezy¢. Zastosowanie tej nowej
perspektywy wywoluje efekt domina — domaga sie radykalnej i catkowitej
reinterpretacji zarowno samego tekstu biblijnego, jak i opartych na nim kon-
strukeji teologicznych, tacznie z koncepcja zbawiciela i dogmatu trynitarnego.
Trudno si¢ wiec dziwi¢, ze ich koncepcje z trudem przebijaja si¢ do gléwnego
nurtu refleksji teologicznej zdominowanej przez mezczyzn. Radford Ruether
data sie pozna¢ w latach 70. jako autorka przetomowej ksigzki poswigconej
teologicznym korzeniom antysemityzmu (Radford Ruether, 1974). Jej zain-
teresowania feminizmem si¢gaja za$ lat 80., kiedy przyjeta w swojej teologii
perspektywe feministyczna.

Najwazniejszym dokonaniem katolickich feministek pozostanie jednak
ksigzka Elizabeth Schiissler Fiorenzy, rzucajaca nowe $wiatlo na poczatki
chrzedcijanstwa, interpretowane wtasnie w perspektywie feminitycznej (Schiiss-
ler Fiorenza, 1983). Warto tez odnotowa¢ sformulowane przez t¢ autorke
zasady hermeneutycznej lektury tekstow biblijnych réwniez w perspektywie
feministycznej (Schiissler Fiorenza, 1995). Jej zdaniem feministyczna interpre-
tacja tekstu powinna kierowac si¢ hermeneutyka podejrzliwosci, i to zaréwno
wobec samego tekstu biblijnego, jak i wobec wspotczesnych interpretacji Biblii.
A jej gléwnym celem jest odkrycie, w jaki sposéb Pismo $wiete moze stac
sie zrédlem emancypacji kobiet w ich walce o sprawiedliwo$¢, wyzwolenie
i solidarnos¢. W Postowiu napisanym do drugiego wydania Bread Not Stone
autorka nie bez satysfakcji stwierdzila, ze feministyczne badania nad religia
uswiadomily jej, jak dalece przez stulecia teologia i religia patriarchalna zmu-
szaly kobiety do milczenia i pozbawialy je jakiegokolwiek autorytetu w in-
stytucjonalnych religiach. Za$ dyskurs feministyczny w badaniach biblijnych
pozwolil zda¢ sobie sprawe z dwoch, niejako sprzecznych ze sobg, faktow:
»Z jednej strony Biblia zostala napisana w jezyku androcentrycznym, ma swoje
zrodto w patriarchalnych kulturach starozytnosci i przez stulecia oddziaty-
wala w taki sposdb, ze wpajala mizoginiczng doktryne i wartosci opresyjne.
Z drugiej jednak strony rowniez Biblia stawala si¢ dla kobiet i innych oséb
pozbawionych praw natchnieniem i sila w ich walce z patriarchalng opresjg”
(Schiissler Fiorenza, 1995, s. 153). W takiej sytuacji to nie tekst biblijny znaj-
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duje si¢ w centrum feministycznej interpretacji, ale walka kobiet z wszelkimi
przejawami dyskryminacji i dehumanizacji.

Interesujacym przypadkiem jest historia zakonnicy i teolozki, wykladow-
czyni na jezuickim Uniwersytecie Fordam w Nowym Jorku, Elizabeth A.
Johnson. Chodzi tu nie tylko o jej dokonania teologiczne, ale takze o dyskusje,
jaka w Kosciele katolickim wywotal jej spor z biskupami. Jej ksigzka Poszu-
kiwanie zywego Boga (Johnston, 2007) spotkata si¢ bowiem z ostra krytyka
komisji teologicznej powolanej przez biskupa Nowego Jorku. Jest to o tyle
zaskakujace, Ze jej wczesniejsza ksigzka, omawiajaca podstawowe kwestie
teologiczne w perspektywie feministycznej, przeszta bez echa (Johnston, 1992).
Oczywiscie sama krytyka organu dyscyplinujacego teologéw katolickich nie
jest niczym nadzwyczajnym, natomiast upubliczniona odpowiedz Johnson na
stawiane jej zarzuty i $§miate ich odparcie wskazuje na zupelnie nowa pozycje
teolozki w Kosciele katolickim. Od razu trzeba podkresli¢, ze nie chodzi tutaj
o odrzucenie tekstow kanonicznych ani o kwestionowanie tradycji teologicz-
nej, ale o wydobycie z nich zapoznanego wymiaru kobiecosci. Jak podkreslaja
zwolenniczki tej nowej perspektywy, nowe spojrzenie na religie odsfania jej
wlasciwy charakter, ktory przez perspektywe androcentryczng zastal zafalszo-
wany. Nowe odczytanie Biblii jest mozliwe dzieki zastosowaniu poczwornej
strategii hermeneutycznej: podejrzenie, rekonstrukcja, ocena i wyobrazenie.
Taka lektura pozwala dokona¢ dekonstrukeji dotychczasowych odczytan jako
niezgodnych z najgtebszym przestaniem tekstu biblijnego. Przykladem takiej
lektury moze by¢ zwrdcenie uwagi na kobiety wystepujace w rodowodzie Je-
zusa zapisanym w ewangeliach Mateusza i Lukasza, na ktdre w historii teologii
nie zwracano uwagi. Sg to: Tamar, Rut, zona Uriasza (Batszeba) i na koncu
Maria. To przyktad przemilczania udziatu kobiet w dziejach tej religii. Podob-
nie rola kobiet w zyciu Jezusa jest na nowo odkrywana, a zwlaszcza te zapisy
w Nowym Testamencie, gdzie pod wpltywem kobiet Jezus zmienia zdanie.

Islam na poczatku drogi

Wktad refleksji feministycznej w teologie islamu jest najstabiej znany. Nie
znaczy to jednak, Ze jest mniej istotny niz w judaizmie i chrzescijanstwie.
Wprost przeciwnie. Jak si¢ wydaje, to dzigki ksigzkom islamskich myslicielek
dokonuje si¢ tutaj prawdziwe i radykalne przewartosciowanie tradycji muzut-
manskiej. Cho¢ islam ciagle (podobnie zresztg jak judaizm i chrzedcijanstwo)
jest zdominowany przez mezczyzn, to powoli, zwlaszcza w krajach demokracji
zachodniej, dochodzi do rewizji podstawowych przekonan tej religii. A glos
wielu myslicielek staje sie coraz lepiej styszalny, i to nie tylko w krajach mu-
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zulmanskich, gdzie wiekszo$¢ z nich zyje i tworzy, ale takze w krajach niemu-
zulmanskich, gdzie ich ksigzki coraz czgsciej ukazuja si¢ w tlumaczeniach.
Oto niektore z nich: Nawal Saadawi, egipska pisarka, autorka wielu ksigzek
poswieconych sytuacji kobiet w islamie, a przy tym lekarka i dzialaczka sprze-
ciwiajgca si¢ obrzezaniu kobiet. Jej ksigzka The Hidden Face of Eve: Women in
the Arab Word, nalezy do klasyki feministek egipskich (Saadawi, 1980). Leily
Achmed, rowniez egipska myslicielka, ktorej ksigzka Women and Gender in
Islam stala sie pozycja klasyczng (Ahmed, 1992). Szczegélnie ceniona jest ma-
rokanska feministka i socjolozka Fatema Mernssi — autorka wielu monografii
poswigconych miejscu kobiet w historii islamu, z ktérych najstynniejsza jest
ta poswiecona zapomnianym krélowym islamu (Mernissi, 1993). Niezwykle
istotna jest ksigzka dotyczaca praw kobiet w islamie, w ktorej autorka dokonata
analizy pozycji kobiet w czasach proroka Mahometa (Mernissi, 1991). I na kon-
cu Amina Wadu-Mubhsin, urodzona w rodzinie amerykanskich protestantow
metodystow, ktora przeszla na islam i stala sie aktywna teolozka domagajaca
sie uznania praw naleznych kobietom choc¢by na podstawie tekstu samego
Koranu (Wadud-Muhsin, 1992).

Ich glos jest nie tylko coraz lepiej styszalny, ale wplywa takze na odkrycie
zapoznanego oblicza islamu jako religii w duzym stopniu wspoitworzonej
przez kobiety. Podkreslaja one role zony Mahometa Chadidzy i ich corki
Fatimy, jak réwniez innych kobiet wymienionych w Koranie. Feministyczna
perspektywa pozwala tez inaczej spojrze¢ na historie islamu, w ktorej kobiety
odegraly znaczacy role, oraz dostrzec kulturowe i etniczne komponenty tej
religii. Szczegolnie wspomniana marokanska teolozka Mernissi zwraca uwage
na konieczno$¢ przypomnienia historycznej roli kobiet w ksztaltowaniu si¢
islamu i ich miejsce w przestrzeni publicznej (Mernissi, 1992). Podobnie Leila
Achmed wskazuje, jak bardzo patriarchalny paradygmat wptywa na dzisiejszy
ksztalt tej religii. Publikacje niezwykle zastuzonej dla feminizmu egipskiego
psycholozki Nawal Saadawi daleko wykraczaja poza obszar teologii i w prze-
nikliwy sposéb przedstawiaja patriarchalne spoleczenstwa arabskie, zwlaszcza
Egiptu (Saadawi, 1980).

Przypadek wspomnianej Aminy Wadu-Muhsin jest w pewnym sensie
typowy dla new born muslims, czyli muzulmanéw, ktérzy dokonali konwer-
sji z innej religii. By¢ moze to dziecinstwo spedzone w rodzinie gorliwych
chrzescijan uwrazliwilo Amine Wadud-Muhsin na znaczenie tekstu ksiegi
religijnej. Urodzila si¢ jako Mary Teasley i po przejsciu na islam przyjeta nowe
imie, pod ktérym publikuje, i dziata na rzecz otwarcia islamu na perspektywe
feministyczna. Co ciekawe, analizuje miejsce kobiet w Koranie z pozycji trady-
cyjnego islamu, wykorzystujac badania filologiczne i historyczne. Jej zdaniem
to nie tekst $wietej ksiegi islamu ogranicza kobiete, lecz jego interpretacja,
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ktora dla wielu muzutmandw stala si¢ wazniejsza od samego Koranu. Jak pisze
Wadud-Mubhsin: ,W innych religiach feministki musialy wlaczy¢ kobiety do
dyskursu religijnego, by zosta¢ uznane. Dla kobiet muzutmanskich wystarczy
tylko czytac tekst — niezawezony przez wykluczajace i restrykcyjne interpreta-
cje — by zyska¢ wyzwolenie, ktérego nie sposdb zanegowa¢” (Wadud-Mubhsin,
1992, s. VI). To przekonanie zostalo jeszcze bardziej rozwinigte i uzasadnione
w rozszerzonym wydaniu jej pierwszej ksigzki (Wadud-Mubhsin, 1999). Kolejna
jej ksigzka wychodzi poza problematyke czytania i interpretacji Koranu i ana-
lizuje kobiety islamskie z dzisiejszej perspektywy kulturowej (Wadud-Muhsin,
2006). Warto tez zasygnalizowa¢ wartosciowe teksty poswigcone zwigzkom
islamu w kobietami zamieszczone w przywolywanej juz Encyklopedii kobiet
i religii w Ameryce Pétnocnej. Ogranicze si¢ tylko do wymienienia tytulow:
Islam, kobiety i zmaganie z tozsamoscig w Ameryce Pétnocnej; Amerykarskie
kobiety muzutmanskie; Kobiety, islam i meczety; Problemy kobiet w islamie
amerykarskim. W kazdym z nich perspektywa feministyczna pozwala spojrze¢
na ten rozdzial historii kobiet w Stanach Zjednoczonych w nowym, mniej
znanym $wietle. Warto tez zauwazy¢, ze jest to perspektywa zupelnie nieobec-
na w dyskursie medialnym, co nie sprzyja wlasciwemu rozumieniu nie tylko
islamu, ale takze sytuacji kobiet odwolujacych si¢ do tej religii.

Otwarta przyszios¢

Przedstawiona w sposéb nader skrétowy kwestia wptywu feminizmu na reflek-
sje teologiczng pozwala jednak zda¢ sobie sprawe, Ze mamy tutaj do czynienia
z jednym z najwazniejszych, a moze nawet najwazniejszym zrodlem inspiracji
dla dzisiejszej debaty na temat religii. Mozna powiedzie¢, ze w przypadku trzech
religii monoteistycznych mamy do czynienia zaréwno z kontynuacja pewnych
elementow (zmaganie si¢ z sytuacjami zniewolenia i dehumanizacji, zwlaszcza
w stosunku do kobiet), jak i z zerwaniem z tradycyjnym, postrzeganym jako
opresyjny, paradygmatem patriarchalnym. Nawet jesli Biblia i Koran méwia
o réwnosci kobiet i mezczyzn (np. Rdz 1,26, Ef 5,26, Koran 4,1), to zawieraja
tez teksty o tym, ze kobieta powinna by¢ poddana mezczyznie (np. Ef 5,22).
W tradycyjnym nauczaniu teologéw religii instytucjonalnych mamy do czy-
nienia z tg samg dwuznacznoscia. Z jednej strony powiadaja, ze kobieta zostata
stworzona na obraz i podobienstwo Boga, a z drugiej strony, i to prawie jed-
noczesnie, ci sami autorzy (przewaznie mezczyzni) powiadaja, ze rola kobiet,
wyznaczong im przez Boga, jest rodzenie dzieci i postuszenstwo meskiej wladzy,
niezaleznie od tego, czy sa to ich ojcowie, mezowie, czy duchowni. W tradycji
spotykamy wiec zaréwno wizje egalitarng, jak i patriarchalng, jednak ta druga
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zdecydowanie przewazata. Dzisiaj kobiety teolozki méwia we wlasnym imieniu,
poprzez stowa i czyny (wiele z nich zostaje rabinkami, kapfankami, a niektore
nawet zaczynajg odgrywac role imamoéw) i domagaja sie pelnego uznania praw
i pelnej godnosci, jak rowniez pelnej wladzy zwiazanej z ich przynaleznoscia
religijng. Nawiazuja przy tym do wlasnej tradycji i domagaja sie, by zostata
w pelni uznana za prawomocng wykladnig. Instytucjonalne formy religii ciagle
jeszcze niechetnie odnoszg si¢ do tych oczekiwan, a nawet aktywnie je zwalczaja.
Moéwigc wprost, nie chcg zrezygnowac z gwarantowanych przez patriarchalng
tradycje przywilejow. Jednak dynamiczny rozwdj teologii feministycznej kaze
sadzi, ze jest to opdr skazany na przegrang.

Stoimy zatem u poczatku radykalnej zmiany w spojrzeniu na religie i jej
miejsce w zyciu czlowieka, a perspektywa feministyczna nie tylko pozwala te
zmiane dostrzec, ale takze aktywnie ja wspottworzy.
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