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Kobiety (nie)pokorne.
O nowych wymiarach postaw kobiet
wobec religii i Kosciota w Polsce
na przykladzie badan na Pomorzu

Women (not) humble.
About new dimensions of women’s attitudes towards religion
and churches in Poland on the example of research in Pomerania

Abstract. The article is a presentation of conclusions from the research on the religiosity
of women in Pomerania and an attempt to notice clear changes in the approach to the
faith and teaching of the Church of women under 40 years of age. While in the case of
respondents over 50, religiosity is characterized by a location between the stability of re-
ligiosity and increasing ritualization or religious indifference, in the case of respondents
under 40 it is between distance and aversion or even aversion. The study characterizes this
social change in relation to the religious identification of the respondents, their accep-
tance of some dogmatic issues, their attitude towards the Church and Catholic morality.
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Wstep

edna z czg$ciej wykorzystywanych zmiennych w analizach socjologicznych

do opisu danych jest zmienna ,,pte¢”. Juz na poziomie badan nad religij-
nosciag mlodziezy (Szauer, 2019) oraz badan nad religijnoscia dorostych na
Pomorzu, ktdra bedzie przedmiotem odrebnego opracowania, natknatem sig
na obserwacje, ktore sktonily mnie do socjologicznego sportretowania nie-
ktorych aspektow religijnoéci kobiet. Temat ten zyskat na aktualnosci z kilku
powoddéw: po pierwsze, z uwagi na kierunki dyskursu publicznego w Polsce
dotyczace obecnosci Kosciota w zyciu publicznym i jego stosunku do kobiet;
po drugie, kobiety jako matki czesto wskazywane byly w innych badaniach
socjologicznych jako promotorki zycia religijnego w domu rodzinnym, stad
ich dystansowanie si¢ do wiary i Kosciola moze zapowiada¢ wzmocnienie
trendu emigracji z Ko$ciola, a takze rezygnowania ich dzieci z wiary religijnej
lub ze zinstytucjonalizowanego sposobu jej praktykowania. Ponadto Koscidt
katolicki nie tylko w ostatnim czasie sam wywotywal poprzez wypowiedzi
i komentarze duchownych temat spotecznej roli kobiet i ich religijnosci (Graff,
2010, s. 157; Hooks, 2013, s. 45). W srodowisku kobiet katolickich pojawiaja
sie rowniez glosy domagajace si¢ rewizji postrzegania roli kobiet w Kosciele
(Radzik, 2020). Stosunek do roli spotecznej kobiety w przekazie Kosciola za-
warty jest z jednej strony w ujeciu doktrynalnym, a z drugiej — w dostepnym
w kosciotach i dyskursie spotecznym przekazie kaznodziejskim, nie zawsze
zbieznym z oficjalnym nauczaniem. Przykladem sg takze wypowiedzi hie-
rarchow koscielnych lub duchownych, ktére podkreslaja spojrzenie na role
kobiety w perspektywie macierzynstwa i prokreacji (Bojanowska, 2021), czy
tez krytycznie oceniaja wspolczesne $ciezki walki o rownouprawnienie kobiet
(Piton, 2021), ich preferencje lub mody (EKAI, 2020).

Powyzsze czynniki i sytuacje pozwolity na sformulowanie problemu ba-
dawczego w formie nastepujacego pytania: W jakim stopniu badania pokazuja
nowe aspekty w religijno$ci kobiet i ktére wymiary obejmuja? Celem artykutu
jest zatem pokazanie najbardziej znaczacych watkow zwiazanych z religijnoscia
kobiet, zaobserwowanych w badaniach, w powigzaniu z wiekiem respondentek.

Watek religijnosci kobiet
w badaniach socjologicznych

Prébujac usytuowaé wyniki moich badan w kontekscie realizowanych juz
badan socjologicznych dotyczacych religijnosci, warto siggnac do przykladéw
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analiz obejmujacych nie tylko wielowymiarowa tradycje badan religijno$ci
w Polsce, ale takze dotyczacych postaw kobiet wobec religii i Kosciota. Nale-
zy zauwazy¢, ze dos¢ szybko po wojnie podejmowano préby socjologiczne;j
analizy specyfiki polskiej religijnosci. W 1958 r. na podstawie wnioskéw
z badan Stefana Nowaka i wspolpracownikéw o studentach Warszawy jed-
ng z podstawowych zmiennych wykorzystanych do interpretacji wynikow
badan byla zmienna ,,ple¢”. Najliczniejsza grupe stanowity osoby wierzace,
ale praktykujace niesystematycznie. Najwyzsze wskazniki osiggaly praktyki
okazjonalne, zwigzane z rodzinnym i religijnym rytuatem. Jak pokazaty
wyniki badan z udzialem mtodych kobiet, cho¢ wiara religijna i przywia-
zanie do niej byly przez wigkszos¢ respondentek wyraznie deklarowane,
to moralnos¢ katolicka przyjmowana byla z krytycznag akceptacja (Nowak,
1991). Obraz zycia religijnego mtodziezy, w tym mlodych kobiet, prezen-
tuja tez wnioski z badan ,,Mo6j swiatopoglad” Zofii Skoérzynskiej. Badanie
ukazalo z jednej strony wysoka deklaratywno$¢ mtodziezy w odniesieniu do
katolicyzmu (78,2%), a z drugiej — dystans do moralnosci katolickiej. Wsréd
respondentéw wierzacych 68,7% badanych deklarujacych katolicyzm, w tym
ponad 45% mtlodych kobiet, nie potgpialo bezwzglednie usuwania ciazy,
uznajac obecng wowczas w polskim systemie procedure za dopuszczalna
moralnie (Skorzynska, 1960). Ciekawa perspektywe religijnosci polskiej
zarysowal takze Janusz Trybusiewicz na podstawie badan w $rodowisku
poznanskim. Wedlug ich wynikéw wyodrebnit takie typy postaw, jak: tra-
dycjonalistyczna (67% badanych), emocjonalistyczna (21%) i intelektualna
(12%). Dwa pierwsze typy postaw reprezentowaly gtéwnie mlode kobiety
(Trybusiewicz, 1964). Ze wspomnianych badan, ktére dotyczyly mtodych
respondentdw, wylania sie wiec obraz miodych kobiet, dla ktérych w zde-
cydowanej wiekszosci katolicyzm polski stanowil podstawe wychowania
w rodzinie oraz ktére deklarujg si¢ w wyzszym stopniu niz mezczyzni jako
osoby wierzace, ale praktykujace niesystematycznie oraz zdystansowane do
moralnosci katolickiej w tych obszarach, ktére bezposrednio dotycza ich zycia
i intymnosci.

Wielowymiarowe badania religijnosci w Polsce kojarzg si¢ przede wszyst-
kim z nazwiskami Wtadystawa Piwowarskiego i Edwarda Ciupaka. Autorzy
we wnioskach zwracaja uwage na niskie wskazniki wiedzy religijnej, znikoma
role duchowosci oraz dominacje obrzedowej i gromadnej wersji religijnosci
(Ciupak, 1965; Piwowarski, 1977). Badania w zakresie socjologii religii w $ro-
dowisku plockim prowadzit Janusz Marianski (1984), a analiza religijno$ci
miejskiej na przykladzie Kalisza byla badawczym udzialem Jézefa Baniaka
(1990). Analizujac religijnos¢ w powiazaniu z wieziami lokalnymi, szeroka
analize prezentuje Wojciech Swigtkiewicz (1997). Sa to oczywiécie wybrane
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przyklady uje¢ autoréw. We wszystkich tych zestawieniach kobiety czesciej
od mezczyzn deklaruja si¢ jako wierzace, wyrazaja wigksza aprobate dla
dogmatéw katolickich, szczegélnie chrystologicznych i mariologicznych,
jak rowniez wykazuja wyzszy wzgledem mezczyzn wskaznik praktyk re-
ligijnych, tak publicznych, jak i prywatnych, cho¢ w podobnym zakresie
ich udzialem sg przejawy selektywnosci w akceptacji norm moralnosci
katolickiej.

W badaniach z lat 90. mozna zauwazy¢, ze zwlaszcza mtode kobiety, cho¢
akceptuja tradycje katolicka i wiare przyjeta w domu rodzinnym, rezygnuja cat-
kowicie lub czg¢sciowo z tego, co uznajg za niedostosowane do wspoétczesnych
ram zycia, cho¢ w parametrach identyfikacji religijnej, wierzen, praktyk i wigzi
z Kosciolem nie wyrazaja odmiennego stanowiska (Baniak, 1990, s. 219).
Transformacja ustrojowa w 1989 r. przyniosta nowe uwarunkowania spoteczne
i znaczace zmiany w zyciu religijnym. Pojawily sie¢ proby diagnozy, w jakim
stopniu procesy, takie jak deinstytucjonalizacja, globalizacja czy sekularyzacja,
zachodza w spoteczenstwie polskim. Instytucjonalizacja i prywatyzacja religii
w warunkach polskich byly jednym z watkéw omawianych w zestawieniach
badan sporzadzonych przez Iren¢ Borowik (1997), a wymiary religijnosci
subiektywnej w kontek$cie pojawiania si¢ symptoméw niezaleznej od religii
duchowosci podjeta w swoich analizach Stella Grotowska (2007). Wymiar
prywatyzacji badacze zauwazyli zarowno w parametrze wierzen, zwlaszcza
w zakresie selektywnej akceptacji dogmatow, jak i w parametrze moralnosci.
Niskie wskazniki akceptacji norm moralnosci katolickiej, a takze narastanie
opinii sprzecznych z oficjalng nauka Kosciola wyrazaly si¢ m.in. w braku
akceptacji zakazu stosowania sztucznej antykoncepcji czy wspolzycia przed
$lubem, co szczegdlnie reprezentowane jest przez mlodziez, w tym miode
kobiety (Borowik, 1997, s. 139). Co wigcej, mozna zauwazy¢ wyrazniejsze
wiréd kobiet stopniowe odchodzenie od wiezi z Kosciolem zinstytucjonali-
zowanym na rzecz intensyfikacji zycia religijnego lub stricte duchowego na
poziomie religijnosci pozainstytucjonalnej czy w ramach zainteresowania
nowa duchowoscia.

Ustalenia poczynione przez badaczy znajduja odzwierciedlenie w ogélno-
polskich badaniach, ktére wskazuja, ze kobiety zdecydowanie czgsciej deklaruja
wiare religijna, praktyki religijne, zwlaszcza prywatne, wykazujg nieznacznie
silniejsza od mezczyzn wigz z KoSciolem, cho¢ dystansuja si¢ do znacznej
czesci wskazan etyki katolickiej, szczegolnie w zakresie matzensko-rodzinnym
i seksualnym (Zdaniewicz i Zareba, 2004).

Watek religijnosci kobiet stal sie tez tematem innych badan, w ktérych
rézne aspekty zaangazowania religijnego kobiet byly czescig analiz zakresu
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obecnosci kobiet w zyciu spolecznym czy sily kobiet w kreowaniu zmiany
spolecznej (Dabrowska, 2004; Strykowska, 2000). Ciekawym osiggnieciem
badawczym stalo si¢ tez dokonanie przez badaczy analizy sily zwigzku aktyw-
nosci spotecznej kobiet z przejawami kultu maryjnego obecnego w socjalizacji
i dyskursie katechetycznym czy kaznodziejskim dla pozycji kobiet w Kosciele
i spolteczenstwie polskim (Karwan, 2007; Niedzwiedz, 2005). Istotng role
w analizach odgrywa tez badanie stopnia, w jakim posta¢ matki Polki w jej
historycznych odniesieniach oraz jej powiazanie z obrazem Matki Bozej jako
ikony kobiecosci przeklada si¢ na deklarowany i urzeczywistniany przez ko-
biety ideal samoposwiecenia, macierzynstwa, stuzby i ofiarnosci (Walczewska,
1999; Budrowska, 2001; Kowalczyk, 2003).

Znaczacy watek badan w omawianym zakresie rozwija Agnieszka Pasieka
(2011), ktéra badajac postawy kobiet w $rodowisku wiejskim, podjela pro-
blematyke relacji miedzy religijnoscia, aktywnoscia kobiet a zakresem wiadzy
Kosciota katolickiego w Polsce. W wynikach badan autorka zwraca uwagg, ze
mimo podejmowanych zardwno w nauce, jak i publicystyce préb interpretacji
wskazujacych, ze religijne kobiety nie s aktywnymi i sprawczymi podmiotami
zycia spolecznego, nalezy dostrzec silny zwiazek miedzy religijnoscia kobiet
wiejskich a lokalng tradycja i podtrzymywaniem wspdlnotowych wiezi. Jak
wskazuje autorka, religijne kobiety w $rodowisku wiejskim sa gtéwnymi
aktorkami i mediatorkami lokalnej kultury, aktywnie wspottworza rzeczywi-
sto$¢ religijng parafii oraz nie przyjmuja bezkrytycznie nauczania Kosciota
(Pasieka, 2011).

Biorgc pod uwage niektore tylko aspekty szerokiego dyskursu socjolo-
gicznego w zakresie religijnosci, warto dostrzec, ze u wiekszosci kobiet sa
to postawy wskazujace na religijno$¢ tradycyjng, osadzong w praktykach,
ale nie bezkrytyczng wzgledem nauczania Kosciota. Kobiety biorace udzial
w badaniach czgéciej niz mezczyzni deklaruja sie jako wierzace, wykazuja
tez wyzszy stopien akceptacji dogmatéw, wyzsza systematyczno$¢ w prak-
tykach religijnych oraz czesciej potwierdzaja obecnos¢ w swoim zyciu
duchowym doswiadczenia religijnego. Badacze jednak rzadko wskazuja,
w jakim stopniu wiek kobiet wplywa na skladane deklaracje. Analizujac
wyniki badan wlasnych, zaobserwowatem, ze wsrdd kobiet w wieku 26-40
lat i czgsciowo w wieku 18-25 lat mozna odnotowa¢ wyzsze wskazniki
kontestacji religii, Kosciofa i jego orzeczen dogmatycznych oraz nauczania
moralnego niz w przypadku kobiet powyzej 40. roku Zycia. Te aspekty sta-
nowig przedmiot szczegdtowej prezentacji, gdyz moga stanowi¢ wyrazne
przejawy zachodzacych zmian w postawach wobec religii i Ko$ciola wéréd
kobiet.
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Metodologia badan
oraz spoteczno-demograficzny opis cech
respondentek uczestniczacych w badaniu

Omawiane badania zrealizowatem metoda ilosciowa wérdd 1349 kobiet, tech-
nikg ankietowg: zaréwno face-to-face (70% ankiet), jak i drogg internetowa
(30% ankiet, realizowanych w ten sposéb z powodu pandemii) w terminie od
czerwca 2019 do grudnia 2020 r. na Pomorzu Srodkowym, przede wszystkim
na terenach diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej, oraz od stycznia do marca
2021 r. wérdéd 598 kobiet (60% ankiet zrealizowanych za pomoca papierowego
kwestionariusza, 40% poprzez kontakt internetowy, w zalezno$ci od sytuacji
epidemicznej) na terenie Pomorza Zachodniego, w koscielnej jurysdykeji ar-
chidiecezji szczecinsko-kamienskiej. W przypadku 45 ankiet konieczne bylo
wylaczenie ich z opisu z uwagi na niekompletnos¢ odpowiedzi lub rezygnacje
z udzialu w badaniu. W badaniu wziely udzial respondentki dobrane losowo
z zachowaniem zasady, Ze kryterium uczestnictwa stanowil przedzial wiekowy
18-70 lat, dobierane albo przez wylosowang z terenéw wojewddztwa zachod-
niopomorskiego lub niektérych powiatéw wojewodztwa pomorskiego parafie,
albo po wylosowaniu z przygotowanego operatu nazwy gminy i udaniu si¢
tam ankietera. Przy doborze proby przyjeto tez zasade, ze w poszczegdlnych
kategoriach wiekowych udzial procentowy respondentek nie moze by¢ wyzszy
niz 25% i nizszy niz 15%. Lacznie material badawczy spelniajacy zatozone
kryteria stanowily 1902 ankiety. W przypadku ankiet face-to-face 56 kobiet
odmowito udzialu w badaniu.

Struktura wiekowa badanych kobiet prezentuje si¢ nastepujaco: 18-25 lat
- 358 kobiet (18,8%), 26-40 lat — 416 kobiet (21,9%), 41-50 lat — 398 kobiet
(20,9%), 51-60 lat — 435 kobiet (22,8%), 61-70 lat — 295 kobiet (15,6%).

Miejsce zamieszkania badanych to: wie§ — 387 respondentek (20,4%),
miasta do 20 tysiecy mieszkancéw — 478 respondentek (25,1%), miasta do 60
tysiecy mieszkancéw — 539 respondentek (28,3%), miasta powyzej 60 tysiecy
mieszkancow — 498 respondentek (26,2%).

W badaniu wzigty udzial 374 respondentki z wyksztalceniem podstawo-
wym (19,6%), 398 - z wyksztalceniem zawodowym (20,9%), 644 - z wy-
ksztalceniem $rednim (33,9%) oraz 486 — z wyksztalceniem wyzszym (25,6%).

Do zbadania zaleznosci pomigdzy zmiennymi wykorzystany zostal wspot-
czynnik korelacji rangowej rho-Spearmana. Wskazane wyzej zmienne zasto-
sowane zostaly do opisu wynikéw.
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Identyfikacje religijne badanych kobiet

Istotnym aspektem analitycznym w diagnozowaniu religijnosci badanych
zbiorowosci jest odniesienie si¢ do deklaracji wiary i praktyk religijnych, jak
réwniez do zmian w religijnosci i uzasadnien wiary badz niewiary, podejmowa-
nia badz zaniechania praktyk religijnych. Louis Dingemens i Jean Remy (1966)
okreslajg parametr wlasnego odniesienia do wiary religijnej mianem global-
nego stosunku do wiary. Wazne jest takze poznanie intensywnosci i stopnia
wlasnej refleksji nad religijnoscia (Dingemans i Remy, 1966, s. 118). Odsetki
odpowiedzi respondentek dotyczacych ich wiary religijnej przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Autodeklaracje wiary respondentek

Jaki Pani deklaruje stosunek do wiary religijnej?

. odpowiedzi respondentek wedlug wieku
Deklaracje
wiary religijnej razem | 18-251lat | 26-40 lat | 41-50 lat | 51-60 lat | 61-70 lat
N=1902 | N=358 | N=416 | N=398 | N=435 | N=295

Gleboko wierzgca 11,2 5,6 4,8 11,8 13,6 22,7
Wierzaca 44,8 33,0 35,1 42,9 63,7 47,8
Watpigca-poszukujaca 6,9 10,0 4,8 8,5 4,8 6,8
Niezdecydowana - 12,4 6,9 12,0 15,3 8,9 20,7
przywigzana do tradycji

Obojetna religijnie 10,3 17,8 17,8 9,4 4,6 0,6
Niewierzaca 14,4 26,5 25,5 12,1 4.4 1,4
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Najwigksza grupe stanowia osoby okreslajace si¢ jako wierzace (44,8%),
z czego najwiecej deklarujacych wiare jest wsrdd respondentek w wieku
51-60 lat i 61-70 lat. Réznica pomiedzy respondentkami w wieku 51-60 lat
a respondentkami w wieku 18-25 lat wynosi dla autodeklaracji ,wierzaca”
ponad 30 p.p. Gleboko wierzace respondentki stanowiag ponad 1/10 badanej
populacji, jednak najnizszy wskaznik takich deklaracji jest wsrdd kobiet mie-
dzy 18. a 40. rokiem zycia. Respondentek okreslajacych sie jako ,,niewierzaca”
w prezentowanym badaniu jest ponad 14%. W najwyzszym stopniu niewiare
deklaruja wlasnie respondentki w wieku 18-40 lat. R6znica pomiedzy odset-
kiem najstarszych respondentek bioracych udzial w badaniu a najmtodszych
dla autodeklaracji ,,niewierzaca” wynosi ponad 25 p.p. Przewage respondentek
pomiedzy 18. a 40. rokiem zycia mozna dostrzec takze w autodeklaracjach
»obojetna religijnie”. W przypadku niezdecydowanych religijnie, ale przy-
wigzanych do tradycji respondentek czesciej taka deklaracje skladaja badane
w wieku 18-25 lat anizeli te w wieku 26-40 lat.
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Wobec obserwacji wynikajacej z badan warto zastosowaé weryfikacje
statystyczng pozwalajaca wykaza¢ istnienie faktycznej zaleznosci miedzy
wiekiem badanych respondentek a ich autodeklaracjami wiary religijne;j.
Wynik statystyki dla wspolzaleznosci autodeklaracji wiary i wieku wynidst
p=0,56, przy p < 0,05, co wskazuje na istniejacg zaleznos¢. Nalezy zauwazy¢
zatem wyrazng réznice w poziomach deklaracji niewiary religijnej miedzy
badanymi w wieku 18-40 lat a badanymi powyzej 40. roku zycia. Im mlodsza
uczestniczka badania, tym wigkszy mozna u niej zauwazy¢ dystans do wiary
religijnej.

W przypadku miejsca zamieszkania zaleznos¢ ta ksztaltuje si¢ na poziomie
p=0,39, przy p<0,05, co oznacza, ze jest ona slabsza. Nieco czesciej auto-
deklaracje niewiary i obojetnosci religijnej sktadajg badane z miast powyzej
60 tysiecy mieszkancow, a deklaracje wiary i glebokiej wiary religijnej — ba-
dane z miast do 20 tysiecy i ze wsi, ale i tu duze znaczenie ma powigzanie
czestotliwosdci wskazan autodeklaracji z wiekiem badanych.

Z analizy danych wynika takze, iz na odpowiedzi w zakresie deklaracji
wiary nieznacznie wplywa wyksztalcenie badanych. Kobiety z wyksztalceniem
$rednim i wyzszym, pochodzace z miast oraz bedace w wieku 26-40 lat s3
najczesciej deklarujacymi niewiare i obojetnos¢ religijng. Co wigcej, w przy-
padku niewiary badanych w wieku 18-40 lat istotng role odgrywaja motywy
antyklerykalne czy antykoscielne.

Biorac pod uwage praktyki obowigzkowe o charakterze publicznym,
najliczniejszg grupe stanowia respondentki okreslajace si¢ jako praktykujace
niesystematycznie (32%). Kolejnymi grupami sa respondentki praktykujace
okazjonalnie, np. z okazji $wiat (27,4%) i uroczystoséci rodzinnych (23,4%).
Kolejng grupe stanowia badane praktykujace co niedziele (18,8%). Nieprak-
tykujace badane to ponad 1/5 deklaracji dotyczacych praktyk (21,3%). Nie-
praktykujacych i praktykujacych sporadycznie jest zatem w prezentowanym
badaniu blisko 45% badanych. Bardziej praktykujacymi sa kobiety powyzej
50. roku zycia, a r6znica miedzy deklaracjami respondentek praktykujacych
regularnie powyzej 50. roku Zycia a tych praktykujacych co niedziel¢ ponizej
40. roku zycia wynosi ponad 25 p.p.

Podobnie jak w przypadku autodeklaracji wiary nalezy zauwazy¢, ze
poziom praktyk jest najnizszy wsrod najmlodszych badanych, z uwagi na
wigkszg wrazliwos¢ na kwestie instytucjonalnego przymusu i wzrost po-
staw kontestacyjnych. W tej grupie wiekowej dominuje poglad, ze modli¢
si¢ mozna indywidualnie, jesli kto§ odczuwa potrzebe, natomiast ulega-
nie nakazom Kosciola i ksiezy wzmaga sztucznos¢ praktykowania wiary
religijne;j.
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Wierzenia religijne respondentek

Cho¢ parametr wierzenn w badaniach socjoreligijnych zawiera szczegétowe
wskazniki dotyczace pozioméw akceptacji dogmatow, szczegélowo omowie
jeden z aspektow tego badania.

Badanie odwzorowania doktryny religijnej Kosciota katolickiego w wierze-
niach badanych respondentek wskazuje, ze 51,6% odpowiedzi ankietowanych
akceptuje dogmaty ogloszone przez Kosciot katolicki, a 22,4% wskazuje na
niewiare. Wiara w dogmaty zalezy od sity wiary religijnej respondentéw zade-
klarowanej na poziomie identyfikacji religijnej. Im glebsza wiara religijna, tym
z wiekszym przekonaniem respondentki deklarowaly wiare w poszczegdlne
dogmaty. Najbardziej akceptowanymi dogmatami sg prawdy wiary o charak-
terze eschatologicznym (68,3%), z najbardziej akceptowanym stwierdzeniem
o istnieniu nieba (73,3%), piekla (68,2%) i czy$éca (65,6%). Wysoki poziom
akceptacji uzyskuja takze dogmaty chrystologiczne (68,3%). Interesujacym
badawczo fenomenem jest jednak odwzorowanie wierzen respondentek
w dogmaty mariologiczne. Poziom wiary religijnej w to, ze Maria z Nazaretu
to jednocze$nie Matka Boza, jest na poziomie akceptacji wyrazonym w 61,2%
odpowiedzi. Wiara w boskie macierzynstwo Maryi, bioragc pod uwage wyni-
ki, najbardziej widoczna jest wéroéd gleboko wierzacych i wierzacych kobiet.
Analizujac natomiast odpowiedzi pod katem wieku, mozna zauwazy¢, ze
poziom zwatpienia i niewiary w boskie macierzynstwo Maryi zwieksza si¢
u mlodszych respondentek. Z kolei ogdlny poziom akceptacji dogmatu
o dziewiczym poczeciu Jezusa Chrystusa ksztaltuje si¢ na poziomie znacznie
nizszym niz wiara respondentek w boskie macierzynstwo Maryi i osiaga
warto$¢ 47,3% odpowiedzi aprobujacych i 29,8% odpowiedzi negujacych te
prawde wiary. Zwracajac uwage na wiek, wiar¢ w dziewicze poczegcie Jezusa
Chrystusa wykazuja w najwyzszym stopniu respondentki powyzej 60. roku
zycia (72,8%), w najnizszym za$ te w wieku 26-40 lat (22,6%) i 18-25 lat
(24,3%). Wiara w niepokalane poczecie Maryi jest udzialem 46% respon-
dentek, co oznacza, ze ponad potowa badanych ma co do tego watpliwosci,
nie wierzy w nie badz nie ma zdania. Warto zwrdci¢ uwage, ze wérdd kobiet
watpiacych i niewierzacych dominuja kobiety w wieku 18-25 lat i 26-40 lat,
w przewazajacej mierze z wyksztalceniem wyzszym. Wniebowziecie Maryi,
analizujac odpowiedzi z uwzglednieniem wieku, uznaje 42,7% respondentek,
z czego 67,8% badanych w wieku 61-70 lat i 19,3% badanych w wieku 18-25
lat. W tym przypadku takze wida¢ wyraznie zaleznos¢ wyboréw odpowiedzi
od wieku respondentek. Poziomy akceptacji dogmatéw maryjnych w wierze-
niach ankietowanych z uwzglednieniem wieku zawiera tabela 2.
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Tabela 2. Akceptacja dogmatéw maryjnych w wypowiedziach badanych*

Czy wierzy Pani w podane nizej dogmaty?

odpowiedzi respondentek wedlug wieku

razem | 18-25 lat | 26-40 lat | 41-50 lat | 51-60 lat | 61-70 lat
N=1902| N=358 | N=416 | N=398 | N=435 | N=295

Deklaracje
w odpowiedziach

Maryja jest Matka Boza 61,2 40,2 55,6 69,7 76,6 76,6
Maryja poczela Jezusa 47,3 24,3 22,6 53,5 66,9 72,8
Chrystusa w sposob

dziewiczy

Maryja zostala niepo- 46,0 21,5 21,4 51,3 66,0 73,9

kalanie poczeta przez
swoich rodzicow
Maryja po zakonczeniu 42,7 19,3 22,4 48,0 59,8 67,8
ziemskiego zycia zostala
-z cialem i dusza -
wzieta do nieba

* Odpowiedzi nie sumuja si¢ do 100%.

Sredni poziom akceptacji dogmatéw maryjnych wéréd badanych respon-
dentek wynosi 49,3%, co oddaje zalezno$¢ aprobaty prawd wiary od auto-
deklaracji wiary i praktyk religijnych. Najmlodsze respondentki akceptuja
dogmaty maryjne w ponad 1/4 wskazan, a badane w wieku 26-40 lat - na
poziomie niewiele ponad 30%. Tymczasem w przypadku badanych w wieku
41-50 lat poziom aprobaty dogmatéw maryjnych wzrasta powyzej 55%, w wie-
ku 51-60 lat — powyzej 67%, a powyzej 61. roku zycia — poziom akceptacji
tego aspektu doktryny wiary wynosi blisko 73%.

Mlode kobiety w wieku 18-25 lat i 26-40 lat s3 zatem mocno zdystanso-
wane do maryjnosci, deklarujac wyraznie czgsciej niz respondentki w innych
grupach wiekowych niewiare lub zwatpienie. Moze to wskazywa¢ takze na
brak inspiracji wzorcami maryjnymi przekazywanymi przez Kosciol. Jak pod-
kreslaja respondentki, maryjnos$¢ prezentowana przez Kosciét nawigzuje do
stereotypowych wzorcow roli kobiety, uwydatniajac jej role stuzebng, milczaca,
bedaca przede wszystkim piastunka domowego ogniska i gospodynia. W tym
kontekscie zawodowe aspiracje kobiety oraz jej zaradnos$¢ spolteczna pozostaja
drugorzedne, a zamiast tego — wedlug respondentek — pojawiaja si¢ takie cechy
pelnionej roli, jak: poswigcenie, oddanie mezowi i dzieciom czy porzucenie
ambicji na rzecz wierno$ci domowym obowiazkom i cierpigtnictwa.

Na podstawie oméwionych wynikéw mozna wyciggnaé wniosek, ze prze-
kazywany przez Ko$ciét wzorzec kulturowy oparty na tak interpretowanej
maryjnosci staje sie w swiadomosci respondentek zaprzeczeniem obrazu
kobiety przedsigbiorczej i samodzielnej, promujac obraz kobiety podporzad-
kowanej i zaleznej od mezczyzny, co tym samym rodzi dystans u badanych.
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Stosunek respondentek do Kosciota

Spoteczna rola Kosciota i jego odbioér spofeczny jest waznym przedmiotem
badan w ramach socjologii religii. Badane kobiety zostaly zapytane réwniez
o ich wiez z Ko$ciolem, w szerokim konteksécie wskaznikéw o parametrze
wspolnotowym. Najbardziej znaczace okazaly si¢ wypowiedzi badanych
w odniesieniu do wigzi z Kosciotem, zaufania do tej instytucji, jej rozumienia
oraz postrzegania roli Koéciola w przeciwdzialaniu przemocy wobec kobiet.
Pierwszy aspekt odpowiedzi ilustruje tabela 3.

Tabela 3. Wiez z Ko$ciotem w wypowiedziach badanych

Czy deklaruje Pani wi¢z z Kosciolem rzymskokatolickim?

i odpowiedzi respondentek wedlug wieku
Deklaracje
w odpowiedziach razem | 18-25Ilat | 26-40 lat | 41-50 lat | 51-60 lat | 61-70 lat
N=1902| N=358 | N=416 | N=398 | N=435 | N=295
Zdecydowanie tak 13,3 7,0 7,7 13,3 13,8 28,5
Raczej tak 24,3 14,8 10,8 17,6 43,4 35,9
Trudno powiedzie¢ 19,6 26,5 17,8 25,4 14,3 13,9
Raczej nie 21,6 20,4 39,0 25,6 6,7 14,9
Zdecydowanie nie 21,2 31,3 24,7 18,1 21,8 6,8
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

W odpowiedziach respondentek przewazaja deklaracje o mniejszej wiezi
z Kosciolem lub jej braku (42,8%), cho¢ odsetek odpowiedzi wyrazajacych
deklaracje o istnieniu wiezi z Kosciolem wynosi ponad 37%. Dane wskazuja
zatem, Ze zar6wno najmlodsze respondentki, jak i te w wieku 26-40 lat maja
negatywny stosunek do Kosciota. Najbardziej niezdecydowane w kwestii
swojej wiezi z Kosciolem sg respondentki w wieku 41-50 lat. W przypadku
respondentek ponizej 40. roku zycia réznica w poziomach deklaracji o zwigzku
z Kosciotem badz jego braku wyniosta ponad 35 p.p., przy zdecydowanie wigk-
szym odsetku deklarujacych brak zwigzku. Jest to zatem odwrdcenie proporcji
deklaracji wzgledem respondentek powyzej 50. roku zycia. Wskaznik korelacji
zmiennych rho wskazuje na istnienie zaleznosci pomiedzy wiekiem badanych
a ich odpowiedziami i osigga warto$¢ p=0,64 przy p<0,005, co oznacza, ze
im wyzszy wiek respondentek, tym czestsze jest potwierdzenie istnienia wiezi
z Koéciotem. W przypadku respondentek w wieku 18-25 lat 51,7% deklaracji
dotyczy braku wiezi z Ko$ciotem, z czego ponad 1/3 respondentek czyni to
w sposob zdecydowany. Wigcej niz 1/4 badanych w wieku 18-25 lat nie potrafi
odpowiedzie¢, czy czuje jakakolwiek wiez z Kosciolem. Nalezy podkresli¢,
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ze w przypadku badanych w tej kohorcie wiekowej deklarujacymi brak wigzi
s3, oprocz respondentek niepraktykujacych i niewierzacych, takze te, ktore
deklaruja watpienie i poszukiwanie w sprawach wiary, niezdecydowanie, ale
przywiazanie do tradycji i niesystematyczne praktyki religijne, jak i czg§é
respondentek wierzacych, cho¢ praktykujacych niesystematycznie, ale nie
rzadziej niz kilka razy w roku. W kwestii wiezi z Ko$ciolem warto zauwazyc,
ze im silniejsza jest wiara deklarowana przez respondentki, tym silniejszy
zwigzek z Kosciolem. Glgboko wierzace respondentki w najwyzszym stopniu
deklaruja, ze sg zwigzane z Kosciolem, a najmniejsza grupe wsrdéd gleboko
wierzacych stanowig najmlodsze respondentki.

Czesciej wérod najmlodszych respondentek deklaracje o braku wiezi z Ko-
$ciotem wybierajg mieszkanki miast — zwlaszcza tych do 60 tysiecy i powyzej
60 tysiecy mieszkancow anizeli wsi. W przypadku badanych w wieku 26-40
lat az 63,7% deklaracji obejmuje kwestionowanie istnienia wigzi z Kosciotem,
a ponad 17% - zaklada istnienie takiej wiezi w swoim zyciu. Podobny odsetek
badanych ma watpliwosci co do swojej relacji z Kosciotem. Bardziej radykalne
stanowisko wyrazajace brak wigzi jest udzialem badanych z miast powyzej 60
tysiecy i do 60 tysiecy mieszkancow oraz deklarujacych wyksztalcenie $rednie
i wyzsze oraz niski wskaznik praktyk religijnych. Trzeba przy tym zaznaczy¢,
ze brak wiezi z Kosciotem w bardziej zdecydowany sposob deklaruja respon-
dentki niewierzace, jednak wsréd wierzacych w tej grupie wiekowej jest wysoki
odsetek stwierdzajacych, ze raczej nie laczy ich wiez z Kosciolem. Ponadto
9% badanych w wieku 26-40 lat deklarujacych wiare religijng i systematyczne
praktyki religijne réwniez nie czuje identyfikacji czy odniesienia do Kosciota.
Wysoki wskaznik braku wiezi z Ko$ciotem mozna takze zauwazy¢ wsrdd ba-
danych w wieku 41-50 lat (43,7%), cho¢ odsetek badanych deklarujacych wigz
przekracza w tym przypadku 30%. Nalezy doda¢, ze badane w wieku 18-25
lat i 26-40 lat w ponad 55% wskazan postrzegaja Koscidt jako organizacje,
ktéra cho¢ jest wspdlnotg wiernych, ma wyrazny charakter instytucjonalny,
z dominujaca rola duchownych. Jak dodajg respondentki, wierni sa przez to
czesto traktowani przedmiotowo i stuzebnie, a w relacji migdzy wiernymi
a duchownymi panuje dystans. Z kolei zaufanie do Kosciota deklaruje 26,3%
respondentek, zdecydowanie czesciej kobiety powyzej 50. roku zycia oraz
pochodzace ze wsi lub z miast do 20 tysigcy mieszkancow, z wyksztalceniem
srednim lub zasadniczym zawodowym, wskazujace w deklaracjach wiary, ze
s gleboko wierzace lub wierzace. Nalezy tez zauwazy¢ wyrazng przewage
odpowiedzi respondentek wskazujacych na brak zaufania do duchownych
(49,5%), z zastrzezeniem, ze cho¢ cala ta grupa spoleczna otrzymuje od ba-
danych oceny negatywne, to pojedyncze przypadki duchownych sg oceniane
jako godne zaufania.
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Istotng kwestig jest rdwniez postrzeganie przez respondentki Kosciota
w Polsce w kontekscie problemu przemocy domowej wobec kobiet i przejawow
dyskryminacji w zyciu spotecznym. Dane ukazujace odpowiedzi badanych
zawiera tabela 4.

Tabela 4. Ko$ciét rzymskokatolicki w Polsce
a przemoc i dyskryminacja wobec kobiet

Ktére ze stwierdzen jest najblizsze przekonaniu, ktére Pani podziela?

odpowiedzi respondentek wedtug wieku

razem | 18-25lat | 26-40 lat | 41-50 lat | 51-60 lat | 61-70 lat
N=1902| N=358 | N=416 | N=398 | N=435 | N=295
Kosciot w Polsce staje 7,6 6,1 2,9 7,5 9,4 13,2
w obronie kobiet w za-
kresie przemocy i dys-
kryminacji wobec nich
Kosciét w Polsce moglby 25,4 19,8 20,7 25,1 25,5 39,3
angazowac si¢ bardziej
w przeciwdziatanie
przemocy i dyskrymi-
nacji wobec kobiet
Koéciol w Polsce nie 25,3 23,2 25,7 33,7 29,4 10,2
reaguje na przemoc i dys-
kryminacje wobec kobiet
Kosciét w Polsce przyczy- 24,1 37,2 32,9 19,9 15,9 13,6
nia si¢ swoim naucza-
niem do przemocy i dys-
kryminacji wobec kobiet

Deklaracje
w odpowiedziach

Nie mam zdania 17,6 13,7 17,8 13,8 19,8 23,7
W tej sprawie
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Analizujac dane z tabeli, warto zauwazy¢ niskie wskazniki wyrazajace
poglad, ze Kosciét w Polsce staje w obronie kobiet w zakresie przemocy
i dyskryminacji. Co ciekawe, takiego przekonania nie podzielaja tez w duzej
mierze badane powyzej 60. roku zycia, ktdre w najwyzszym odsetku deklaruja
réwniez brak zdania w tej sprawie. Jest to o tyle istotne, ze wsrod badanych
w tym wieku wyrazne byty deklaracje o wigzi z Ko$ciolem, co nie odzwier-
ciedla ich przekonan o pozostawaniu Kosciofa blisko trudnych spraw kobiet.
Za pogladem, ze Kosciot w Polsce staje w obronie kobiet w zakresie przemocy
i dyskryminacji opowiadaja si¢ przede wszystkim kobiety gteboko wierzace,
praktykujace co niedziele, mieszkajace zaréwno w miastach, jak i na wsi.
Rowniez wyksztalcenie nie jest zmienng wplywajaca w istotny statystycznie
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sposob na preferencje badanych. Najbardziej korelujagcym z tym pogladem
wskaznikiem jest deklaracja wiary, praktyk i wiek.

Z kolei wysoki poziom akceptacji dla stwierdzenia, ze Kosciél w Polsce
przyczynia si¢ swoim nauczaniem do przemocy i dyskryminacji wobec ko-
biet, deklaruja uczestniczki badan ponizej 40. roku zycia. Przejawami tego
oddziatywania s3 wedlug badanych gloszone elementy doktryny oraz postawy
duchownych, a wiec: zakaz rozwodu pomimo obecnej w domu przemocy, brak
psychologicznego wsparcia kobiet w Kosciele, niekompetencja duchownych
w konfesjonale wobec problemu przemocy i dyskryminacji, brak tematu
przemocy i dyskryminacji w kaznodziejstwie, obrona wezta matzenskiego za
wszelka cene, bez wzgledu na sytuacje, presja na znoszenie przemocy w imi¢
poswiecenia si¢ dla dobra dzieci, bez uwzgledniania psychologicznych kosztow
ponoszonych przez kobiete i dzieci, promowanie wizerunku kobiety podleglej
mezowi, zajmujacej sie przede wszystkim domem i dzie¢mi, przyzwalanie na
przemoc seksualng, uznajac wspoétzycie za powinnos¢ malzenska, negatywne
postrzeganie pozarodzinnych aspiracji kobiet, stosowanie jezyka przemoco-
wego w komentowaniu walki kobiet o swoje prawa.

Cho¢ wyniki w duzym stopniu rozkladaja si¢ rOwnomiernie, to mozna
stwierdzi¢, ze kobiety uczestniczace w badaniach zauwazajg potrzebe wigk-
szego zaangazowania Ko$ciota w przeciwdzialanie przemocy i dyskryminacji
wobec kobiet, jak i przerwania wskazywanego przez respondentki milczenia
w tej sprawie. W wigkszym stopniu badane zauwazaja, ze Ko$ciél przyzwala
na przemoc i dyskryminacje, utwierdzajac istniejace stereotypy albo ksztattu-
jac obraz kobiety jako podporzadkowanej mezczyznie piastunce domowego
ogniska, lub tez czyni za mato na rzecz zapobiegania przemocy, anizeli przyj-
mujac w obrone kobiety dotkniete tymi problemami i dowarto$ciowujac ich
spoteczng role.

Stosunek badanych kobiet do moralnosci katolickiej

W socjologicznych zestawieniach analiz religijnosci ciekawg badawczo ob-
serwacjg jest to, w jakim zakresie moralnos¢ badanych jest zwigzana z ich
religijnoscig badz w jakim stopniu jest inspirowana warto$ciami wynikajacymi
z religii, deklarowanej lub praktykowanej. Sposrod watkéw mieszczacych sie
w tym parametrze na uwage zastugujg takie kwestie, jak: postrzeganie moral-
nosci katolickiej przez badane, stosunek do dekalogu, a takze oceny moralne
dopuszczalnosci aborcji.

W przypadku omawianych badan ponad 43% respondentek stwierdza, ze
wiegkszos¢ zasad moralnosci katolickiej jest do przyjecia, ale wiele z nich jest
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poza obszarem ich akceptacji. Te przychylno$¢ z wylaczeniem niektérych norm
deklarujg w wiekszym stopniu kobiety w wieku 41-50 lat i 51-60 lat. 22,2%
respondentek odrzuca catkowicie moralno$¢ katolicka, a 5,4% odpowiada
odwrotnie, deklarujac catkowitg akceptacje¢ dla norm moralnosci katolickie;.
Wigkszymi kontestatorkami moralnosci katolickiej sa badane w wieku 18-25
lat i 26-40 lat, a absolutne uznanie dla zasad katolickiej moralnosci czesciej
deklaruja kobiety z grup wiekowych: 51-60 lat i 61-70 lat, co nie oznacza,
ze w tych grupach nie znajdg si¢ zwolenniczki i przeciwniczki stanowisk od-
rebnych od statystycznej wigkszosci. Ponad 76% respondentek deklaruje, ze
zrodtem norm moralnych jest dla nich Dekalog, z czego 1/5 ankietowanych
deklaruje to w sposob zdecydowany, ponad 55% jest zdania, ze cho¢ Dekalog
jest dla nich zrédtem wartosci, to sytuacje zyciowe stwarzajg koniecznos¢
wyjscia poza $ciste ramy dziesieciu przykazan.

Jedng z kwestii dotyczacych kobiet, a wywolujacych emocje spoteczne
w ostatnim czasie w Polsce, jest dyskusja nad prawem kobiet do decydowania
o przerywaniu cigzy. Jedng z przestanek dyskusji nad tg kwestig byl wyrok
Trybunalu Konstytucyjnego, stwierdzajacy, ze przepis ustawy antyaborcyjnej
z 1993 ., ktory zezwalal na aborcje w przypadku ciezkiego i nieodwracalnego
uposledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu, jest
niezgodny z konstytucja, i wynikajace z tego protesty przeciwko temu wy-
rokowi. Protesty odbyly si¢ w kilkuset miastach w Polsce (Michalak, 2020).
Inicjujacy protesty Ogolnopolski Strajk Kobiet we wznoszonych hastach
domagal sie definitywnego rozdzialu Kosciola od panstwa, a takze zniesienia
dominacji katolickiego ujecia moralnosci jako odniesienia dla prawodawstwa
(Karpiuk, 2020). W ramach badan zapytatem respondentki o ich stosunek
do dopuszczalnosci aborcji i oceng zaangazowania Kosciota w te sprawe. Ta-
bela 5 zawiera odpowiedzi prezentujace poziom akceptacji dopuszczalnosci
aborcji.

Tabela 5. Moralna akceptacja dopuszczalnosci aborcji w ocenie badanych

Czy deklaruje Pani akceptacje dopuszczalnosci aborcji?

odpowiedzi respondentek wedtug wieku

razem | 18-25lat | 26-40 lat | 41-50 lat | 51-60 lat | 61-70 lat
N=1902| N=358 | N=416 | N=398 | N=435 | N=295

Deklaracje
w odpowiedziach

Zdecydowanie tak 19,1 20,7 24,3 19,4 19,3 9,2
Raczej tak 32,3 35,0 45,8 34,9 26,7 14,9
Trudno powiedzie¢ 16,7 19,0 6,1 17,6 24,0 16,9
Raczej nie 18,8 16,9 14,2 15,8 18,2 32,5
Zdecydowanie nie 13,1 8,4 9,6 12,3 11,8 26,5

Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
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W ponad polowie wskazan (51,4%) respondentki deklarujg akceptacje
dopuszczalnosci aborgji, z czego blisko 1/5 badanych opowiada si¢ za tym
w sposdb zdecydowany. W blisko 1/3 odpowiedzi badane opowiadaja si¢ za
usankcjonowaniem aborcji, ale widza potrzebe doprecyzowania warunkéw
stosowania takiego zabiegu. Najwyzszy poziom akceptacji dopuszczalnosci
przerywania cigzy jest wsroéd badanych w wieku 26-40 lat, 18-25 lat i 41-50
lat. Najbardziej przeciwne dopuszczalnosci procedur aborcyjnych sa badane
w wieku 61-70 lat. Respondentki wskazujg tez na ztozonos$¢ problematyki
dopuszczalnosci aborcji, nie deklarujac jednoznacznego stanowiska badz
wstrzymujac si¢ od wyrazenia opinii, co szczegdlnie wida¢ wsrod badanych
w wieku 51-60 lat i 18-25 lat. Na odpowiedzi oprocz wieku wplywa nieznacz-
nie miejsce zamieszkania (p=0,36, p<0,005) oraz umiarkowana deklaracja
wiary religijnej (p=0,45, p<0,005) i praktyk religijnych (p=0,49, p<0,005).
Warto zauwazy¢, ze wérdd wierzacych i praktykujacych respondentek sa
takze zwolenniczki przerywania ciazy, szczegoélnie w wieku 18-50 lat (26,7%
odpowiedzi ,,raczej tak”).

Badane zapytane, pod jakimi warunkami dopuszczalno$¢ procedury abor-
cyjnej mogtlaby zaistnie¢ w prawodawstwie panstwowym, wskazaly w gtéwnej
mierze te, ktdre wiaza si¢ z zagrozeniem zycia matki badz plodu, jak i zwigzane
z popelnionym przestepstwem gwaltu na kobiecie. Zestawienie procentowe
wskazan respondentek zawiera tabela 6.

Tabela 6. Warunki dopuszczalno$ci przerywania cigzy w opiniach badanych

Czy w przedstawionych sytuacjach istnieje okoliczno$¢, w ktérej dopuszcza Pani aborcje?

Deklaracje w odpowiedziach tak nie m,ldn(? ,

powiedzieé
Zagrozenie zycia matki 88,2 9,8 2,0
Kalectwo lub wada wrodzona plodu 64,6 20,4 15,0
Rodzice nie chcg mie¢ wigcej dzieci 28,5 68,5 3,0
Ojciec dziecka jest alkoholikiem 26,9 69,7 3.4
Ciaza jest skutkiem gwattu 83,3 11,7 5,0
W cigzy jest nieletnia 44,4 49,6 6,0
Cigza krzyzuje plany zyciowe 29,6 60,1 10,3
Aborcja jest zawsze dopuszczalna (bezwarunkowo) 20,4 14,5 65,1

Respondentki ponizej 40. roku zycia dostrzegaja wiecej powodoéw, dla ktérych
dopuszczalne jest przerwanie cigzy. Z kolei badane powyzej 50. roku zycia w wiek-
szym stopniu ograniczaja warunki dopuszczalnosci do zagrozenia zycia matki
dziecka oraz gwattu na kobiecie. Jednoczesnie wysoki poziom akceptacji badanych
uzyskujg warunki wpisane w kompromis aborcyjny zawarty w ustawie z dnia
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7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnosci przerywania cigzy, wobec ktdrego w 2020 r. orzeczenie wydal
Trybunat Konstytucyjny. Mimo Ze blisko 32% badanych w pytaniu o moralng
dopuszczalnos¢ aborcji zaznaczylo odpowiedz o jej niedopuszczalnosci, to
w pytaniu o warunki dopuszczalnosci, dla czesci tych badanych do przyjecia
jest poglad, ze aborcje nalezy dopusci¢ pod pewnymi warunkami. Warto
zaznaczy¢, ze 44% badanych negatywnie ocenia role Koéciota w dyskursie
spotecznym na temat aborcji, uznajac ja za konfliktotwodrcza, a 51% badanych
postrzega stanowisko Kosciota jako bezkompromisowe i odmawiajace prze-
rwania cigzy nawet w sytuacji zagrozenia zycia matki. Ponad 56% badanych
kobiet jest zdania, ze Kosciol realnie prowadzi lobbing w zakresie ustawo-
dawstwa antyaborcyjnego, zmierzajac do wprowadzenia catkowitego zakazu
i penalizacji procedur aborcyjnych. Ponad potowa respondentek uwaza, ze
wyrazem tego jest aktywne poparcie Kosciota dla wyroku Trybunatu Kon-
stytucyjnego w sprawie niekonstytucyjnosci aborcji ze wzgledu na cigzkie
i nieodwracalne uposledzenie ptodu lub nieuleczalng chorobe zagrazajaca jego
zyciu. Ponad 2/3 respondentek jest zdania, ze Kosciol nie dysponuje narze-
dziami pomocy psychologicznej, prawnej i ekonomicznej oraz nie angazuje
sie w pomoc kobietom stajagcym wobec cigzy zagrozonej wada letalng ptodu
lub bedacym ofiarami gwaltow.

Przedstawione wyniki pokazuja, ze dystans mi¢dzy postawami kobiet
a nauczaniem moralnym Ko$ciola w zakresie przywolanych aspektéw mo-
ralnosci katolickiej pogtebia sie wzgledem badan przywotanych na poczatku
artykulu, a w przypadku kobiet miedzy 18. a 40. rokiem zycia mozna méwié
nie tyle o dystansie, co jego negacji, mimo poszanowania przez badanych
wartosci dekalogu.

Zakonczenie

Badania socjologiczne pokazaty kobiety jako bardziej religijne i cho¢ zdy-
stansowane do niektérych aspektéw moralnosci katolickiej, to jednoczesnie
deklarujace w wigkszym stopniu niz mezczyzni wiez z Kosciotem. Przywotane
ustalenia empiryczne s3 waskim zakresem obserwacji, ktory warto eksplo-
rowad, ale pokazuja, ze pozadane przez Kosciot pokora i podporzadkowa-
nie nauczaniu doktrynalnemu zastgpowane sg w przypadku kobiet ponizej
40. roku zycia przez wyrazng deklaracje¢ kontestacji, niezgody lub oporu, i to
we wszystkich przywolanych aspektach.

Zaprezentowane wyniki badan ukazujg coraz wyrazniejsze odwrdcenie
struktury religijnosci z uwzglednieniem zmiennej ,wiek’, co w badaniach
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nad religijnosciag kobiet wida¢ szczegélnie wsrod respondentek w wieku
18-25 lat i 26-40 lat. Im mlodsza uczestniczka badania, tym wigkszy jest jej
dystans do wiary religijnej, co widac takze w poziomie deklarowanej realizacji
obowigzkowych praktyk religijnych, ktory jest najnizszy wsréd najmtodszych
badanych. Analizujac szczegdtowe aspekty wierzen respondentek, mozna
zauwazy¢, ze poziom zwatpienia i niewiary w boskie macierzynstwo Maryi
jest wyzszy u mlodszych respondentek. Podobnie jest z pozostalymi dogma-
tami maryjnymi. Nalezy tez podkresli¢ brak inspiracji wzorcami maryjnymi
przekazywanymi przez Koscidl, szczegdlnie wsrdd respondentek ponizej
40. roku zycia. Sam Kosciol postrzegany jest przez nie jako instytucja stwa-
rzajaca dystans wobec kobiet, a doktryna w zakresie miejsca i roli kobiety
w $wiecie postrzegana jest jako niekomunikatywna. Zauwazy¢ nalezy tez
wysoki poziom akceptacji dla stwierdzenia, ze Ko$ciél w Polsce przyczynia
sie swoim nauczaniem do przemocy i dyskryminacji wobec kobiet, co czgsciej
deklarujg wlasnie uczestniczki badan ponizej 40. roku zycia, ale tez innych
kategorii wiekowych. Wéréd mtodszych badanych czesciej zauwazalna jest
kontestacja moralnosci katolickiej. Ponad 40% badanych negatywnie ocenia
role Kosciola w dyskursie spolecznym na temat aborcji, zauwazajac, ze Kosciot
katolicki w Polsce, wychodzac poza ramy osadu moralnego, prowadzi lobbing
polityczny w tej kwestii.

Omoéwione badania moga stanowi¢ pole dla kilku perspektyw badawczych:
po pierwsze, wskazuja na przejawy emigracji z Kosciola nie tylko mlodziezy,
ale takze - co rzadko si¢ precyzuje — mtodych kobiet. Cho¢ czesto wskazywa-
no, ze wigkszos¢ wiernych w polskich kosciotach stanowig kobiety (co oddaje
zartobliwe okreslenie ,,Ko$ciol zensko-katolicki”), to pojawiajace sie tendencje
moga wskazywac na rozluznianie lub zerwanie wigzi z Ko$ciolem réwniez
przez kobiety. Po drugie, kobiety czesto byly promotorkami zycia religijnego
w domu, co moze oznacza¢ przewarto$ciowanie w socjalizacji religijnej dzieci
i mlodziezy. Po trzecie, uwzgledniajac rozmaite wypowiedzi duchownych,
mozna dostrzec, ze w projektowanym obrazie oczekiwan wobec kobiet Ko$ciot
wskazuje na tradycyjny model roli spofecznej kobiety: pokornej, respektu-
jacej nauczanie Kosciola, oddanej obowigzkom domowym, zorientowane;j
na meza i ograniczajacej swoje aspiracje, jesli koliduja one z niezakléconym
realizowaniem obowigzkow zony i matki. Analizujac odpowiedzi respondentek
oraz dane uzyskane w badaniach, mozna zada¢ pytanie, czy Kosciot katolicki
w Polsce dysponuje pastoralng odpowiedzig na problemy i spostrzezenia
kobiet ponizej 40. roku zycia, precyzyjnie formutujacych swoje zyciowe cele
i kontestujacych to, co budzi ich watpliwosci.
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