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Aporie pamieci religijnej.
Miedzy sakralizacja
a mediatyzacja rocznicy chrztu Polski

The apories of religious memory.
Between sacralization and mediatization of the anniversary
of the baptism of Poland

Abstract. The article proposes a theoretical reflection on the nature of religious memory
in socio-cultural concepts. Then, an example of the year 2016 was presented, when the
anniversary of the baptism of Poland was celebrated. Memory can be varied and depends
on the perception of the past by a given religious line. However, it is an integral part of
the doctrine of monotheistic religion, including Christianity. At the same time, in the
modern world, it is influenced by the processes of secularization and mediatization. The
main thesis of the text is that religious memory has an aporetic nature, and therefore con-
tradictory and paradoxical, because it contains other stories about the past.
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Wstep

efleksja odnoszaca si¢ do przesziosci jest istota przestania wickszosci religii,

w tym trzech odtaméw monoteistycznych: judaizmu, chrzescijanistwa i isla-
mu. Pod wpltywem przepracowywania okreslonych wizji wydarzen powstawaly
historie, doktryny i dogmaty skladajace si¢ na korpusy gtéwnych przekonan
religijnych w ramach danego systemu wyznaniowego. Istnieje wyrazna rela-
cja pomigdzy wplywem i funkcjonowaniem instytucji religijnej a pamigcia
o przeszloéci duchowej, gdzie ta druga jest zalezna od narzedzi i nadzoru ze
strony danej organizacji religijne;j.

Z perspektywy ortodoksji teologicznej, jak i niektdrych filozoficznych uje¢
zfa zapomnienie o przeszlosci mozna traktowac jako forme grzechu (Grzmot-
-Bilski, 2001, s. 83-84). Jesli zalozy¢, ze mozna nawigzac wieZ z sacrum przez
czytanie $wietych ksiag, to tak rozumiana pamie¢ religijna jest skierowana
na szukanie transcendencji majacej przejawiac si¢ w wydarzeniach poprze-
dzajacych powstanie danej religii. Pojawia si¢ tu sformulowanie ,,pamiec¢
teologiczna” — miataby ona polega¢ na ,,stuchaniu i interpretowaniu Bozego
Objawienia” (Kotkowska, 2005). W takim ujeciu dotyczyloby to zaréwno
pamieci pojedynczego czlowieka, jak i wspolnoty, czytajacej o przeszlosci
w ramach spotkania religijnego. Wowczas moze dochodzi¢ do préb uobec-
nienia dawnych wydarzen duchowych we wspdlczesnej rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowej. Dzieje chrzescijanstwa pokazujg jednak, ze te r6zne proby
odczytywania przesztosci réznily si¢ nawet w ramach jednego wyznania, co
pokazujg np. pierwsze spory dogmatyczne o natur¢ Chrystusa, poprzedzajace
oficjalne podzialy chrzescijanstwa (podziat katolicko-prawostawny). Réwniez
XVI-wieczne dalsze powstawanie nowych nurtéw chrzescijanstwa w ramach
reformacji wskazywalo na to, ze nie jest oczywiste, ktéra interpretacja pa-
mieci religijnej pozostaje ostateczng i pewna dla wszystkich wyznawcow tej
religii. Zatem w ramach samych doktryn réznych religii i wyznan tworzg si¢
pamieci religijne wzajemnie aporetyczne, przedstawiajace rézne interpretacje
teologiczne przesztych wydarzen, majacych znaczenie dla danego Kosciota.

Istnieje rowniez mozliwos¢ refleksji nad pamiecia religijng z pozycji nie-
zwigzanych z konkretng orientacjg wyznaniowa. Ewa Domanska, interpretujac
mys$] Foucaulta, przypomina, ze mozna odrézni¢ dwa typy historii: rzymski
i biblijny. Podczas gdy historia pierwszego typu zwigzana byla z suwerenng
wladza, chronigcg poddanych i integrujacych ich wokoét centralnego o$rodka,
miala za zadanie uprawomocnia¢ i legitymizowa¢ dane rzady, odmiennym
rodzajem refleksji pamigciowej nad przeszloscia jest historia drugiego typu,
przy czym nie chodzi tu o teologicznie zorientowana narracje, ale o rodzaj
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przeciw-historii, rozbijajacej pozorng homogenicznos¢ ,,rzymskiej historii”
Przeciw-historia mialaby by¢ proba zerwania z dawnym rodzajem pamieci,
a wprowadzeniem odmiennej wizji, ktdra uwzglednia racje grup wyznanio-
wych dotad nierespektowanych czy nieuznawanych w éwczesnym porzadku
wladzy i spoleczenstwa. Inne s3 w tym sporze funkcje pamigciowe historii
rzymskiej i biblijnej — gléwnym zadaniem tej pierwszej jest zapobieganie za-
pomnieniu, tej drugiej zas - wydobywanie nieznanych i ukrytych elementéw
wiedzy o przeszlosci, waloryzujacych niedowartosciowane odtamy wyznawcow
(Domanska, 2006, s. 221-224). Odnoszac t¢ interpretacje do Kosciolow chrze-
$cijanskich, mozna zauwazy¢, ze ten sam odlam moze przejs¢ faze ,,rzymska”
i ,biblijng”. W przypadku zachodniego chrzescijanstwa lacinskiego najpierw
nastapil etap przeciw-historii, kwestionujacej dawny, rzymski fad spoteczny,
ale po przejeciu wladzy przez chrzescijan w Imperium Rzymskim w IV wieku
Kosciot stal sie straznikiem wlasnej interpretacji dziejow przesztosci, uzna-
nych za kanoniczne. Nastepne odlamy tej religii, ktorych proby emancypacji
nastepowaly w $redniowieczu (ruchy kataréw, bogomitéw itp.) ze zmiennym
powodzeniem probowaly przedstawi¢ swoje przeciw-historie (Myszor, 2008,
s. 11-12). Dopiero ruch protestancki zdotal wypromowa¢ nowe odczytania
przeszlosci, wzmacniajagc odmienne pamigci religijne, a przy tym nadajac
nowa dynamike procesom sekularyzacji (Iwanicki, 2014).

Spoteczno-kulturowe koncepcje pamieci religijnej

Maurice Halbwachs, odnoszac si¢ do pamieci religijnej, dostrzega, ze religia
chrzescijaniska jest przyktadem wiary szczegolnie zwrdconej ku przesziosci,
poprzez upamigtnianie okreséw czy wydarzen z zycia Chrystusa (Halbwachs,
2008). Rok chrzescijanski koncentruje sie w praktyce liturgicznej wokot okresu
wielkanocnego i bozonarodzeniowego, a kazdy dzien w kalendarzu chrzesci-
janskim upamietnia przynajmniej kilka postaci §wietych (Iwanicki, 2017).
Takze rzymskokatolicka msza jest forma upamietniania wydarzenia euchary-
stycznego (cho¢ formy estetyczno-przestrzenne samej mszy historycznie si¢
zmienialy). Doktryna chrzescijanska jest zatem oparta na interpretacji historii,
splatajac ja z wlasna wizja przesziosci. Jednoczesnie Koscioty chrzescijanskie
czesto przedstawiaja si¢ jako instytucje trwale, lokujace si¢ poza czasem,
utrzymujac, ze prawdy historyczne sg jednoczesnie wiekuiste i historyczne
(Halbwachs, 2008, s. 277).

Jak zauwaza Halbwachs, cho¢ z perspektywy chrzescijanstwa wydarzenia,
ktére mialy miejsce za zycia Chrystusa, a takze te po ukrzyzowaniu, s uwa-
zane za szczegOlnie wazne dla ludzkosci, to interpretacje okreslonych prawd
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religijnych powstaly w $cisle okreslonym czasie historycznym, od ktérego
oddziela nas wiele form spoteczno-kulturowych, jakie przyjmowaly od tego
czasu kolejne instytucje spoteczne o proweniencji religijnej. Zdaniem francu-
skiego badacza, cho¢ sam przedmiot religii moze chcie¢ si¢ uchyla¢ od prawa
zmiany spofecznej, mimo ewolucji mysli spolecznej i zmian kulturowych, to
dzieje si¢ tak dlatego, ze religia jako instytucja nie istnieje poza czasem, lecz
traktuje czas jako oderwany w pewnym sensie réwniez od tego, co nastepuje
po dawnych wydarzeniach religijnych, Oznacza to, Ze zbiér wspomnien reli-
gijnych w pewnym sensie trwa w izolacji, oddzielony od innych wspomnien
spotecznych i kulturowych, co jeszcze zwigksza odleglos¢ od przywolywanej
epoki, w ktorej mialy miejsce fundamentalne dla religii wydarzenia duchowe.
Dochodzi w ten sposéb do zderzenia odtwarzanego przez owe wspomnienia
sposobu zycia i myslenia kulturowego z ideami i sposobami dzialania spo-
tecznego wspolczesnych ludzi. Ta aporetycznos¢ pamieci religijnej przejawia
sie w tym, ze religia pragnie by¢ ustalona raz na zawsze, a nie by¢ podatna
na jakakolwiek diachroniczno$¢. Uwaza siebie za trwala, mimo otaczajacej ja
kulturowej nietrwaloéci. Akty religijne wyrazane w danej praktyce, chociaz
powstaly w okreslonym miejscu i czasie, sg przez wyznawcow traktowane
jako wiekuiste i trwale przez ich nieustanne powtarzanie si¢ i ujednolicanie.
Towarzyszy temu przekonanie, Ze prawda religijna przez swoja ostateczno$¢
i deklarowang niezmienno$¢ ma inny epistemiczny charakter niz prawda
kulturowa charakterystyczna dla jednej epoki.

Jesli przedmiot religii nie ustaje w wysitkach, by pozosta¢ w niezmienio-
nym stanie przez diuzszy czas, unikajac mieszania wlasnej pamieci z p6zniej-
szymi wspomnieniami, to dogmat i obrzedy danego Kosciola beda stawa¢
sie tym bardziej skostniale, im wigkszy jest wysitek w odpieraniu wplywow
kulturowych innych grup spotecznych. Halbwachs abstrahuje od problemu,
na ile w sensie historycznym mozliwe bylo uchronienie pamieci religijnej
od wszelkich wplywdéw z zewnatrz danej konfesji (nie jest raczej mozliwe
zachowanie w niezmiennym stanie pisanych zZrédet z uwagi na samg nature
transmisji tekstow i komunikacji ludzkiej). Z pewnoscia jednak budowa tego
specyficznego ,,pancerza’, konserwujacego wewnatrz potencjalne zaklocenia
przechowywanej i rdzennej pamieci religijnej nasila si¢ wraz z oddalaniem
sie od pierwotnego czasu zalozycielskiego wydarzenia religijnego. Im dalej
od znaczacych dla danej religii postaci i prorokéw, tym bardziej rosnie liczba
wydarzen niezwigzanych, nieadekwatnych do danej pamieci religijnej (Halb-
wachs, 2008, s. 283).

W innej koncepcji, autorstwa Daniéle Hervieu-Léger, religia jest definio-
wana jako ideologiczny, praktyczny i symboliczny wyznacznik, wedtug kto-
rego tworzona jest i utrzymywana indywidualna oraz zbiorowa §wiadomos¢
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przynaleznosci do pewnej szczegdlnej linii wyznaniowej. Koncepcja ta wigze
sie z pojeciem tradycji, ktéra nadaje legitymizujacy autorytet okreslonemu
wyznaniu. Wedtug Hervieu-Léger przez tradycje mozemy rozumie¢ zbidr
wyobrazen, obrazow, wiedzy teoretycznej i praktycznej, réznych zachowan czy
postaw, ktore spoleczenstwo przyjmuje w imie zachowania koniecznej ciggto-
$ci miedzy przesztoscia a terazniejszoscia. Nie jest przy tym najwazniejsze to,
aby przeszlo$¢ cechowala odpowiednia odleglo$¢ czasowa, lecz aby mozliwe
byto uzyskanie autorytetu danej tradycji przez odpowiednie operacje wyboru
oraz nadanie formy, zmieniajgce to dziedzictwo w norme dla terazniejszosci,
a takze dla przysztosci. W tym ujeciu zdolnos¢ dokonywania takich selekeji
i reinterpretacji posiadaja przede wszystkim ci, ktérzy dysponujg narze-
dziami fizycznego, ideologicznego i symbolicznego przymusu, aby narzuci¢
swoje odczytanie przeszlosci. Mozna to, pozostajac w tym dyskursie, nazwa¢
autorytetem przeszlosci, cechujacym sie taka wlasciwoscia tradycji, w ktorej
dokonuje si¢ aktualizowanie przesztosci w terazniejszosci i odtwarzanie jej
w $wiecie przez grupe ludzi (badz cate spoleczenstwo) w zywej pamieci.
Autorka, podobnie jak Halbwachs, zauwaza, ze nawet w bardzo tradycyjnych
spoleczenstwach stale nastepujg zmiany tradycji, a ona sama tylko pozornie
jest stala (Hervieu-Léger, 1999, s. 119-126).

W koncepcji tej religia moze pelni¢ funkcje mobilizowania zbiorowej
pamieci. Widoczne jest to np. w koscielnych i wyznaniowych strukturach,
organizacji, jezyku, codziennych praktykach w spoteczenstwie, w ktérym ma
znaczenie tradycja. Sama przeszlos¢ moze w kazdej chwili by¢ odnowiona,
tworzac calosciowy uktad sensu dla wyznawcow. Mozna przyjac teze o nor-
matywnym charakterze pamieci religijnej. Nie jest ona jednak specyficzna
tylko dla pamieci religijnej, dotyczy réwniez innych typéw pamieci zbio-
rowej, w ktdrej trwa proces selekcji, zapominania, dokonywania wyboréw
czy retrospektywnego kreowania tego, co miato mie¢ miejsce w przesztodci.
Hervieu-Léger zauwaza tez, ze pamie¢ zbiorowa reguluje wspomnienia jed-
nostki jednostki, zas pamigc kulturowa jest jeszcze szersza forma pracy z prze-
sztoscig, wykraczajacag poza pamiec jednej grupy i doswiadczenia jednostek.
W zaproponowanym ujeciu normatywnos¢ danej pamieci religijnej nalezy
wigzac ze strukturg danej grupy religijnej. Wierni w danym Kosciele moga
dzieli¢ si¢ na ,,zwyktych’, ktorzy sa normalnymi uzytkownikami, zaleznymi
od zasobow zmobilizowanej pamieci, ktéra moze by¢ kontrolowana w ramach
okreslonej instytucji religijnej przez grupe duchownych (Hervieu-Léger, 1999,
s. 168-169).

Pamie¢ religijna warunkowana jest przez dang linie wyznaniowa. Wybor
okreslonej tradycji powoduje, ze procesy pamigciotworcze staja sie definicyj-
ne, a wiara w cigglos¢ danej linii konfesyjnej jest poswiadczana i wyrazana
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w aktach przywolywania przesztosci, usensowniajacej terazniejszos¢ i zawie-
rajacej w sobie przyszlos¢. Regularne powtarzanie okreslonych gestow i stow
w rytuatach w konsekwencji legitymizuje istnienie danej linii wyznaniowe;j.
Hervieu-Léger nazywa to inaczej praktykowaniem anamnezy, widocznym
nawet w mniej zrytualizowanych ruchach religijnych, nawet jesli ich praktyka
religijna ogranicza si¢ do lektury kanonicznych tekstéw i ich rozwazania.

Hervieu-Léger, korzystajac z ustalen Halbwachsa, odréznia pamie¢ teo-
logiczna religii (inaczej racjonalno-dogmatyczng) od pamigci mistyczne;.
Miedzy tymi dwoma typami pamieci moze istnie¢ wyrazne napigcie. Zda-
niem Halbwachsa dogmat danej grupy religijnej moze powstawa¢ na skutek
integrowania pamieci religijnej, poprzez obrébke za pomocg narzedzi teo-
logicznych wydarzen z przeszlosci, ktérych wzajemne powigzanie nie bylo
w dotychczasowej perspektywie zrozumiale. Pamie¢ teologiczna petni w tym
ujeciu role homogenizujacg zasoby religijne i dokonujaca ich aktualizacji
w terazniejszo$ci, wzmacniajac dang lini¢ wyznaniowq. Zakldcenia moga
sie pojawic, jesli powstaje opor pamieci mistycznej, dgzacej do odtworzenia
poczatkowego momentu w terazniejszosci, powolujac si¢ np. na bezposredni
kontakt z Bogiem (Hervieu-Léger, 1999, s. 171).

Pamiec religijna w tej koncepcji ulega rozproszeniu wraz z procesami se-
kularyzacji oraz tworzeniem si¢ spoleczenstwa nowoczesnego. Wplyw na to
moze mie¢ réznicowanie si¢ poszczegolnych obszaréw religijnych w postaci
powstawania nowych instytucji, wspélnot i systeméw myslowych dyferencju-
jacych dotychczasowa wspdlng pamigé danej linii wyznaniowej. Moze réwniez
mie¢ miejsce parcelacja pamigci na rézne rodzaje: narodows, rodzinna, kla-
sowa. Zmiany socjologiczne w postaci urbanizacji i industrializacji, a takze
kulturowe, zwlaszcza mediatyzacja, wplywaja na praktyki religijne, powodujac
jednocze$nie erozje tradycyjnej pamieci religijnej.

W ramach mediatyzacji moze mie¢ miejsce zmiana statusu pamigci w kul-
turze. Mozliwo$¢ natychmiastowej transmisji obrazéw z kazdego zdarzenia na
$wiecie oraz epatowanie widzéw przesyconymi newsami powoduje ich even-
towos¢ (zdarzeniowos¢), powigzang niekiedy z utratg linearnosci informacji.
Chwilowo$¢ tych wydarzen wiaze sie z brakiem mozliwosci bezposredniego
ustosunkowania si¢ widza do wydarzen odleglych. Rozcztonkowany, zmedia-
tyzowany $wiat nie sprzyja podazaniu w jednym kierunku wspdlnej pamieci
zbiorowej. W odniesieniu do refleksji Hervieu-Léger mozna méwi¢ o powia-
zaniu religii z pamiecig w zsekularyzowanym spoleczenstwie, polegajacym
na wyczerpywaniu si¢ pamieci. Autorka sugeruje mozliwo$¢ powstawania
pamieci substytucyjnych, ktére sa réznorodne i czastkowe, ale zachowuja
przynajmniej w czesci mozliwo$¢ zbiorowej identyfikacji badz spolecznej wiezi.
Spoteczenstwo nowoczesne, cechujace si¢ otwartoscig na zmiany i dynamika
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kulturows, moze mimo to wykazywa¢ sklonnos¢ do ,,odwotan do pamie-
ci”. Takie postawy wyrazaja si¢ w wyobrazeniowym ozywieniu przeszlosci,
co moze mie¢ wpltyw zaréwno na tozsamos¢ zbiorowsy, jak i jednostkows.
W odréznieniu od dawnych i tradycyjnych spoleczenstw, ktdre opieraly sie
na pamieci, w kulturze nowoczesnej potrzebne jest pobudzanie pamieci, do
czego asumpt daje ogolna niepewnos¢ znaczen, jak i zakotwiczenie si¢ posréd
pluralistycznych aksjologii wspotczesnosci. Moze to wynikaé réwniez z ko-
niecznosci posiadania minimalnego wspdlnego swiata wyobrazen ciagtosci,
tak by mozna bylo mysle¢ o wspdlnej przyszlosci w danym spoteczenstwie.

Badaczka zwraca takze uwage na mozliwos¢ rekonstrukcji pamieci w nowo-
czesnosci, polegajacej na odnowie afirmacji etnicznych. Zblizenie pierwiastka
etnicznego z religijnym moze polega¢ na wzmacnianiu wigzi spolecznej przez
odniesienie do genealogii, ktérej rozumienie moze przybra¢ posta¢ natu-
ralizowang (przez odniesienie do krwi i ziemi) lub symbolizowang (wazna
w wyznaniowym odniesieniu do mitu o poczatkach danego wierzenia). Te
dwa porzadki genealogiczne moga by¢ rowniez réwnolegte, a nawet tozsa-
me. Procesy te mogg mie¢ charakter instrumentalizacyjny, w zaleznosci od
odniesienia danej religii do historii wskazanej grupy etnicznej lub narodowej
i prowadzi¢ do etyczno-symbolicznej homogenizacji tradycyjnych tozsamo-
$ci religijnych z tozsamosciami etnicznymi. W rezultacie mogg pojawic si¢
formy mobilizacji ,wspdlnej pamieci” na podstawie symboli zainspirowanych
przesztodcig religijng. Hervieu-Léger odnosi si¢ bezposrednio do kategorii
kulturowej ,,Polaka-katolika”, ktora istnieje od niedawna, a swoj pelny wyraz
znalazta w procesie politycznej instrumentalizacji, jej zdaniem zdeterminowa-
nej w okresie powojennym sytuacja wynikla z sowietyzacji kultury polskie;j.
W tym ujeciu praktyka katolicka, umacniajgca si¢ w przedmiotach, obrazach
czy rytualach i pielgrzymkach, zakorzenia si¢ w przesziosci, a jednoczesnie kie-
ruje ku przyszlosci, tworzac ,,religie patriotyzmu” (Hervieu-Léger, 1999, s. 219).

Obchody rocznicy chrztu Polski w 2016 r.
jako przyktad sakralizacji i mediatyzacji pamieci religijnej

Pod koniec 2015 r. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej przyjal uchwate w sprawie
ustanowienia roku 2016 Rokiem Jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski (Uchwata
Sejmu RP, 2015). W uzasadnieniu nawigzano do rocznicy przyjecia chrztu
przez ksigcia Mieszka I, co wedtug ustawodawcy byto przelomowym wyda-
rzeniem w historii narodu polskiego. Wskazano dokladng dat¢ wydarzenia
— 14 kwietnia 966 r. - i podkreslono znaczenie chrztu jako aktu jednoczacego
plemiona polskie pod wtadzg Piastow, a takze poczatku ksztaltowania sie chrze-
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$cijanskiej tozsamosci narodu polskiego. Ta krotka uchwata zawiera wiec dwa
odniesienia pamigciowe do innych wydarzen z historii Polski oraz Kosciota
katolickiego. Pojawia si¢ w nim przypomnienie o uroczystosciach milenijnych
z 1966 r., kiedy to obchodzono 1000-lecie chrztu Polski w warunkach ustro-
jowych i politycznych Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej. Ponadto uchwata
zawiera cytat z przemoOwienia Jana Pawla II z 1998 r., iz z chwilg przyjecia
chrztu Polska weszta w krag kultury chrzescijanskiego Zachodu, a tym samym
stala si¢ pelnoprawnym czlonkiem europejskiej rodziny narodéw.

Zapowiedz obchodow jubileuszowych zawiera zatem stwierdzenia doty-
czace nie tylko faktow historycznych, lecz takze ich implikacji o charakterze
aksjologicznym i pamieciotwdrczym, np. ze chrzedcijanstwo jest waznym
sktadnikiem wspdttworzacym tozsamos$¢ kultury polskiej oraz ze dzieje
chrzescijanstwa i pamiec o chrzcie Mieszka I wpisuje si¢ w tanicuch pamie-
ciotworczy najnowszej historii Polski. Jednym z elementdw tej sekwencji byly
wspomniane obchody millenium z 1966 r., a kolejnym - aktywno$¢ papieza
Jana Pawla II, z jednej strony polskiego duchownego, z drugiej — od 1978 r.
biskupa rzymskiego, majacego europejska perspektywe kulturows.

Rozwinigcia wymaga odniesienie do obchodéw milenijnych z 1966 r. Uro-
czystosci rocznicowe chrztu Polski mialy inny charakter w czasach PRL, gdy
istnial konflikt ideologiczny miedzy laicka polityka wladz komunistycznych
a celami Kosciola katolickiego. Mial on charakter nie tylko tozsamos$ciowy,
ale takze konfrontacyjny. Znaczaca byla wowczas osoba kardynata Stefana
Wyszynskiego, ktory rozpoczat przygotowania do millenium juz w drugiej
potowie lat 50., m.in. przez wzmacnianie kultu maryjnego, a wigc peregryna-
cje obrazu Matki Boski Czestochowskiej po wszystkich diecezjach w Polsce.
Wyszynski proponowal te dzialania w ramach swoistej kontrsekularyzacj,
przeciwdzialania laickiej strategii, rozwijanej w PRL réznymi srodkami. Ze
strony Ko$ciofa gléwna uroczysto$¢ milenijna miata miejsce 3 maja 1966 r.
na Jasnej Gorze, gdzie kardynal Wyszynski zastepowal jako legat nieobecnego
papieza Pawta VI (Zmudzinski, 2016, s. 124-127).

Dualizm éwczesnych obchodéw stat sie widoczny, gdy wiadze zainau-
gurowaly wlasny program uroczystosci w ramach upamietnienia tysiaclecia
istnienia panstwa polskiego. Dzialaniom wladz towarzyszyty rozne akgje, takie
jak ,,Tysigc szkol na 1000-lecie”, inwestycje infrastrukturalne i urbanistyczne
(osiedla i parki tysigclecia). Przygotowania do $wieckich obchodéw réowniez
zaczely si¢ kilka lat wezesniej. Obchody tysigclecia panstwa polskiego kulmi-
nacj¢ osiagnety w 1966 r. w Gnieznie i Warszawie. W $wieto Manifestu PKWN
odbyla si¢ w stolicy wielka parada wojskowa (zwana Defiladg Tysiaclecia)
wraz z pochodem grup rekonstrukcyjnych (wojow piastowskich, kosynierow
itp.). Kilka miesiecy p6zniej odbyt sie Kongres Kultury Polskiej. Owczesne
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wladze staraly si¢ zatem zbudowac cigglos¢ pamieci o historii panstwa pol-
skiego, nie tylko swobodnie nawigzujac do réznych etapow dziejow Polski,
ale takze starajac si¢ przekonac polskie spoteczenstwo do ,,nowoczesnej” wizji
wspolczesnosci, abstrahujac od religijnego kontekstu rocznicy chrztu Polski.

Zaréwno panstwo polskie, jak i Ko$ciél proponowaly zatem osobne wy-
darzenia o réznym charakterze. Uroczystosci organizowane przez PRL i cere-
monie religijne odbywaly si¢ w tym samym czasie, co zmuszalo Polakéw do
decydowania, w ktdrej czg¢sci obchodéw chea uczestniczyé. W 1966 r. doszio
wiec do zderzenia dwdch réznych narracji, a tym samym przeciwstawnych
pamieci kulturowych dotyczacych historii narodu polskiego. Z jednej strony
proponowano stricte religijng wizje historii Polski, wzmacniajaca wizerunek
Polaka-katolika, z drugiej — probowano przedstawic¢ laicka opowies¢, akcen-
tujaca to, ze panstwo polskie istnieje od tysiaca lat, abstrahujac od wplywow
katolickich.

Obie opowiesci korzystaly z ikonograficznych i wizualnych metod (po-
mniki, filmy, fotografie, plakaty, okolicznosciowe monety), majacych utrwalié
dang narracje pamieciows. Z uwagi na przewage srodkéw propagandowych
i materiatowych, jaka mialy éwczesne wladze PRL, narracje wspierajace
$wieckie obchody rocznicy tysiaclecia panstwa polskiego sa bardzo widocz-
ne w zachowanych materialach. Symbolem tej konfrontacji stalo si¢ zdjecie
katedry gnieznienskiej z godtem PRL, wykonane podczas kulminacji obu
obchodéw (religijnych i panstwowych) w Gnieznie, co pokazuje wizualne
zderzenie narracji pamieciowej w wersji sakralnej (obraz katedry) i $wieckiej
(godlo PRL). Zestawienie tych symboli odzwierciedla dwa réwnolegle porzadki
pamieciowe i odmienne opowiesci o roku 966. Ze strony koscielnej zachowaty
sie zdjecia, na ktorych widoczne s3 sentencje o charakterze religijnym i pa-
mieciotworczym. Inna fotografia przedstawia tlum wiernych i duchownych
w trakcie praktyk religijnych. Napisy sugeruja polaczenie pamieci religijnej
i pamieci narodowej w jednym porzadku aksjologicznym. Sakralizacji narodu
polskiego dopelnia przekonanie o fundamentalnej waznosci aktu chrztu Polski.

Przygotowania do 1050-lecia chrztu Polski w 2016 r. byty poprzedzone
kilkuletnimi inicjatywami. Zaplanowano zaproszenie papieza do Polski (po-
dobnie jak w 1966 r., lecz wowczas wladze nie zgodzily si¢ na wizyte goscia
z Watykanu) - poczatkowo zakladano, ze bedzie nim Benedykt XVI, jednak
po jego niespodziewanym ustgpieniu z funkeji biskupa Rzymu wystosowano
zaproszenie do papieza Franciszka. Przyjeto réwniez czteroletni program
duszpasterski, majacy przygotowaé wiernych do uczestnictwa w obchodach
w 2016 r. W dokumentach programowych przygotowanych przez przedsta-
wicieli Ko$ciota katolickiego zwrdcono uwage na to, ze obydwa wymiary do-
konanego w 966 r. chrztu Polski - religijny i polityczny — pozwolily, zdaniem
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Kosciota, na wspotistnienie dwoch instytucji: Kosciota i panstwa, stuzacych
dobru kazdego z obywateli i dobru catego narodu. Oprécz tej oceny aksjolo-
gicznej przedstawiono refleksje, ze 1050-lecie chrztu Polski ma charakter nie
tylko wspomnienia wydarzenia historycznego z 966 r., zapoczatkowujacego
dzieje Kosciota na ziemiach polskich i zaistnienie panstwowosci Polski, lecz
takze zobowiazania do namystu nad konsekwencjami tego faktu dla teraz-
niejszosci i przysztosci. Ta konstatacja w tonie pamieciotwdérczym zawiera
przemyslenia zaréwno o charakterze religijnym, jak i kulturowym - zdaniem
przedstawicieli Ko$ciota poprzez chrzest Polska zostala trwale wlaczona w krag
okreslonych wartosci. Jednoczesnie w dokumencie tym zawarto refleksje
dotyczace tematyki sekularyzacji narodu polskiego i widocznych przemian
kulturowych. Autorzy, odwolujac si¢ do Biblii, proponuja ,,droge najlepszg”
dla wspoélczesnych Polakéw w $wietle wyzwan, ktore niesie chrzescijanska
przeszto$¢ (Poczatek przygotowan, 2016). Papiez Franciszek przed obchoda-
mi jubileuszowymi nadestat list na 1050-lecie chrztu Polski. Zwrdcit uwage
na to, iz pierwsi meczennicy Polski, $w. Wojciech i $w. Stanistaw, przyczynili
sie do rozwoju kultury na ziemi polskiej. Jednoczeénie zauwazyt, ze rok 966
datuje takze poczatek panstwa polskiego, nie jest to zatem tylko rocznica do
$wietowania dla katolikéw, ale dla wszystkich Polakéw (List papieza, 2016).
Wedtug niego Kosciot w Polsce zawsze utrzymywal szczeg6lng wiez z narodem,
wspierajac go zwlaszcza w okresie wojen i powstan.

Gloéwne obchody rocznicowe w 2016 r. odbyty sie 14 kwietnia w Gnieznie,
w dzien prawdopodobnego przyjecia chrztu Polski przez Mieszka I, w wigilie
paschalng. Odbyla si¢ wowczas uroczysta msza w katedrze gnieznienskiej,
a nastepnie popotudniowe spotkania na Ostrowie Lednickim, na jeziorze
Lednica, gdzie znajduja si¢ pierwsze $§lady panstwa polskiego. Symbolicznie
zabrzmial tam jubileuszowy dzwon i w ten sposéb ogloszono 1050. rocznice
Chrztu Polski. Biskupi katoliccy wspolnie z przedstawicielami Kosciotow zrze-
szonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej wzieli udzial w obrzedzie wyznania
wiary. Nastepnego dnia w Poznaniu, 15 kwietnia, zebralo si¢ Zgromadzenie
Narodowe (polaczone izby Sejmu i Senatu), a oredzie wygtlosil prezydent RP
Andrzej Duda. Spotkanie mialo miejsce w Sali Ziemi na Miedzynarodowych
Targach Poznanskich i zostalo polaczone z procesjg z poznanskiej fary oraz
mszg w katedrze poznanskiej. Natomiast 16 kwietnia odbyto si¢ zebranie
plenarne Konferencji Episkopatu Polski w gmachu katolickiego gimnazjum
im. $w. Stanistawa Kostki. Obchody byly kontynuowane na poznanskim
stadionie, gdzie odbylo si¢ spotkanie ewangelizacyjne przygotowane m.in.
przez Zespol KEP ds. Nowej Ewangelizacji. Gléwnej jubileuszowej mszy
przewodniczyl oraz homili¢ wyglosit legat papieski, kardynat Piero Parolin,
a w wydarzeniach na stadionie wzieto udziat blisko 35 tys. 0s6b. Obecni byli
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delegaci Polonii oraz przedstawiciele innych Ko$ciotéw chrzedcijanskich,
ktérych zaproszono do wspottworzenia spotkania ewangelizacyjnego. Razem
z przedstawicielami mniejszosci religijnych odczytano Deklaracje Kosciotow
w Polsce na progu Nowego Tysiaclecia - dokument, ktéry powstat juz w 2000 r.
i méwil o znaczeniu chrztu w zyciu wszystkich Kosciotach desygnujacych de-
klaracje (Sakrament Chrztu, 2000). Nastepnie odbyly sie koncerty muzyczne
i choralne, graly rowniez popularne zespoly religijne z Polski i z zagranicy.

Zakonczenie.
Aporetycznos¢ pamieci o rocznicy chrztu Polski

9 wrze$nia 2016 r. odbyly sie osobne uroczystosci jubileuszowe na gérze Sleza
w wojewddztwie dolnoslaskim. Przedstawiciel kancelarii prezydenta RP, uza-
sadniajgc miejsce spotkania religijnego, powiedzial, iz Sleza stata si¢ waznym
os$rodkiem religijnym w czasach Mieszka I, bedac zaréwno siedzibg wladz
piastowskich, jak i miejscem kultu religijnego, inspirujagcym inne sanktuaria
oraz $redniowieczny ruch pielgrzymkowy w Polsce.

Wydarzenie to spotkato si¢ z protestem kilku zwigzkéw wyznaniowych
o charakterze neopoganskim, ktére przedstawily odmienne wizje pamieci
kulturowej o tym miejscu. Rodzimy Kosciot Polski wydal oswiadczenie, Ze ob-
chody lub uroczystosci powinny uwzglednia¢ wielokulturows tradycje Polski
i ze nie moga by¢ wyrazem niecheci lub agresji wzgledem jakiejkolwiek grupy
religijnej Polakow. Przedstawiciele mniejszos$ci wyznaniowej napisali tez, ze
przyjecie chrztu i religii chrzescijanskiej przez Mieszka I nie stanowito chrztu
calej Polski ani wszystkich jej mieszkancéw. Autorzy dokumentu zwrdcili
uwage na aspekt polityczny decyzji Mieszka I (uwazajac go za uzasadniony
w $wietle dwczesnej sytuacji miedzynarodowej). Jednoczesnie srodowiska
neopoganskie wyrazily opinig, ze wydarzenie to nie bylo pozytywne, poniewaz
przyczynito si¢ do zniszczenia rodzimego dorobku religijnego oraz ostabienia
relacji z bratnimi paiistwami Kaszubéw, Polabian i Pruséw (Na gérze Sleza,
2016). Wedtug Rodzimego Kosciola Polskiego oddzialywanie chrzescijanstwa
pogorszylo tez relacje spoleczne i porzadek prawny, czego efektem magt by¢
wybuch pierwszego powstania narodowego, nazwanego przez historykow
~reakcja poganska” W dokumencie wyrazono protest wobec uroczystosci reli-
gijnych na terenie Slezy, gdzie w odréznieniu od Poznania, Gniezna i Lednicy
lepiej zachowaly si¢ pozostalosci przedchrzescijanskich i poganskich wierzen.
Zdaniem tego zwigzku wyznaniowego wspodlczesnie osobisty rozwoj religijny
jest sprawg prywatna, a wszelki przymus religijny, wynikajacy z historycznej
przewagi religii chrzescijanskiej, jest nieadekwatny do obecnej sytuacji wyzna-
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niowej w Polsce, w ktorej istnieja rdwniez inne religie, w tym neopoganskie
(O$wiadczenie RKP, 2016).

Organizacje slowianskie, promujac swoja wizje pamieci kulturowej,
w 2016 r. zorganizowaly $wieto Stado, ktére odbylo si¢ 21 maja w Owidzu koto
Starogardu Gdanskiego. Ogloszono wtedy powrdt po 500 latach tego swigta do
kalendarza rodzimowierczego. Zdaniem niektérych wyznawcéw pozostatoscia
po tym poganskim $wiecie w kulturze ludowej s3 Zielone Swiatki. W ramach
obrzedu Stada odbywaly sie tanice, wykonywane przez dziewczeta i chtopcow
dzierzacych miecze, a towarzyszyly temu liczne piesni. Rytual mial obrazowac
przyjscie bogéw do ludzi i nawiedzenie przez nich siedzib ludzkich z darami
pomyslnosci i szczgscia (Wiosenne $wigto, 2016). W 2016 r., tym samym,
w ktorym obchodzono 1050-lecie chrztu Polski, stowianskie swieto zostalo
reaktywowane i co roku grupy zwolennikéw religii stowianskiej odprawiaja
jej obrzedy, kultywujac swoja odrebng pamiec kulturowa.

Konfederacja Rodzimowiercza, zrzeszenie polskich wspoélnot i zwigzkow
wyznaniowych, ztozone obecnie z jedenastu grup i wspdlnot o charakterze
stowianskim, wystosowala list do prezydenta RP, w ktérym zwrécila si¢ z pros-
ba, aby trwale zachowa¢ neutralnoé¢ religijng géry Slezy. Zdaniem autoréw
dokumentu etniczna religia Stowian wciaz jest praktykowana, a wspomniane
miejsce na Dolnym Slasku bylo i wcigz jest waznym osrodkiem kultowym
i religijnym dla wyznawcéw religii politeistycznych. W liscie przywotano
kategori¢ pamieci narodowej, w ramach ktdrej zdaniem tej organizacji po-
winno si¢ utrwala¢ dokonania Stowian, a takze pielegnowa¢ pamigé przed-
chrzescijanskiej kultury, gdy Sleza pelnita szczegolna role. W argumentacji
poczyniono réwniez odniesienia do wielowiekowej tolerancji wyznaniowej
w dziejach Polski, a takze do wspdlnego dziedzictwa kulturowego, w ktérym
partycypowa¢ chca przedstawiciele réznych religii. Nie bez znaczenia jest
tez przywolanie réwnosci obywatelskiej i wyznaniowej, formalnie obecnej
w prawie dzisiejszej Rzeczypospolitej Polskiej. Z perspektywy religioznawczej
warto wigc odnotowac, ze takze w Polsce pamigc religijna, w tym o odlegtych
wydarzeniach z dziejéw Polski, jest bardzo réznorodna i aporetyczna, wpisu-
jaca sie we wspolczesne procesy sekularyzacji i mediatyzaciji.
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