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Opowiesci o koncu swiata.
Medialne wizerunki sekty proroka llji
z Wierszalina

Stories about the end of the world.
Media images of the sect of the prophet llya from Wierszalin

Abstract. The article is dedicated to Eliasz Klimowicz (1864-1939/1941), the creator of
the sect from Wierszalin. Using a theoretical framework based on the dichotomy of the
sacred - profane, an attempt was made to analyze the media image of the propeth Ilya and
his followers hathered around him. A fictional film Historia o proroku Eliaszu z Wier-
szalina and other audiovisual material were made about the sect, analyzed in this study.
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W poszukiwaniu sacrum, odnajdujac profanum

ermin sacrum — okreslajacy jako wspolne to wszystko, co religijne — wpro-
wadzit w nurt XX-wiecznej mysli europejskiej, nawigzujac do koncepcji
misterium tremendum - misterium fascinans Rudolfa Otto (1999, s. 5-55)
i Gerarda van der Leeuwa religioznawca Mircea Eliade. Oparl si¢ on na
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zasadniczej opozycji sacrum - profanum i uczynit ja narzedziem badania
rzeczywisto$ci. Dla historii zbawienia wszystko objete jest Bozym planem,
uczestniczy w stajagcym sie Bozym Kroélestwie i jako takie moze by¢ uznane za
$wiete. Przeciwwage pojecia sacrum stanowig te elementy, ktére pozbawione
sa wlasnosci metafizycznych, zjawiska nieuswiecone, okreslane jako profanum
(Eliade, 1970). Niejednoznaczno$¢ $wietosci ma korzenie w etymologii, gdyz
tacinskie sacer oznacza zaréwno blogostawienstwo, jak i przeklenstwo (Dy-
czewska i Pasek, 2021). Dychotomia sacrum i profanum najpelniejsze rozwi-
niecie znalazta w pracach Eliadego, stajac si¢ narzedziem badan nad kultura
i istotg religijno$ci. Studia tego autora stworzyty nowa perspektywe badawcza
dla wielu gatezi humanistyki, a rosnace zainteresowanie przedmiotem znalazio
potwierdzenie w licznych opracowaniach niezwigzanych bezposrednio z re-
ligioznawstwem, teologia, socjologia religii, jak literaturoznawstwo (Sawicki,
1980), historia sztuki (Strézewski, 1989), filmoznawstwo (Przylipiak i Kor-
nacki, 2002; Kolasinska-Pasterczyk, 2007) czy medioznawstwo (Sokotowski,
2002, 2016). Korzystajac z tej opozycji, przyjrzyjmy sie temu, jak audiowizualni
tworcy poszukiwali i tworzyli ekranowe sacrum przemieszane z profanum
w dzialalnosci postaci tylez niezwyklej, tajemniczej, co wspolczesnej, jaka
byt Eliasz Klimowicz, zyjacy na Podlasiu niepismienny chtop prawostawny,
faktyczny tworca sekty z Wierszalina. Zaréwno on sam, jak i jego wyznawcy
doczekali sie licznych studiéw i analiz z zakresu socjologii religii i socjologii
etnicznosci, kilku realizacji audiowizualnych i sztuk teatralnych oraz petno-
metrazowego filmu fabularnego. Materialy audiowizualne powstale na ten
temat staly si¢ zagadnieniem niniejszego opracowania, majacego przeglado-
wy charakter. Wykorzystujac zaproponowang metode badawczg oparta na
dychotomii sacrum - profanum, przeanalizujemy, jak owa dwoistos¢ obecna
jest w kilku realizacjach audiowizualnych, tworzacych medialny wizerunek
zaréwno Eliasza Klimowicza, jak i sekty jego wyznawcéw. Analiza zostanie
przeprowadzona w porzadku historycznym, biorgcym pod uwage date reali-
zacji (lub upublicznienia) danego materiatu filmowego.

Eliasz z Grzybowszczyzny, llja z Wierszalina

Zagadnienia zwigzane z sekta z Grzybowszczyzny na Podlasiu i jej owianym
aurg tajemniczosci prorokiem Ilja - Eliaszem Klimowiczem (ur. 21 lipca lub
2 sierpnia 1864 r., zm. 1939/1941), sytuuja si¢ w obrebie zaréwno socjologii
religii, jak i socjologii mniejszosci narodowych. Co wiemy na temat samego
Eliasza Klimowicza? Anonimowy autor kroniki o zyciu Ilji Z przezytych przeze
mnie wspomniert dwudziestego wieku — jak przystalo na nowego ewangeliste —
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podaje, iz w dniu jego narodzin ,storice przygasto, a ksigzyc przestal §wiecic.
Z nieba spadly gwiazdy i wtenczas zjawil si¢ z nieba aniot z wielka traba. Wielki
prorok Ilja urodzil si¢ we wsi Grzybowszczyzna, bylej grodzienskiej guberni,
a teraz w wojewddztwie biatostockim. W dniu narodzin, gdy matka urodzita
go w polu podczas zniwa, owingla i potozyla go na kamieniu, ludzie nazwali
go Swietym [...]” (Pawlowski i Stobodzianek, 2016/2017). Rzeczywisto$¢ byta
bardziej banalna, bo i jaka mogta by¢ w zyciu niepiémiennego miodzienca
z Grzybowszczyzny. ,Do osiagniecia wieku meskiego w Zyciu proroka nie
zdarzylo si¢ nic szczegdlnego: stuzyt w wojsku, ozenit sie, miat dziecko i ciez-
ko pracowal na ziemi, ktérg w catosci odziedziczyl po ojcu, gdyz obaj bracia
wybrali kariere wojskowa. Pierwszym waznym wydarzeniem w dorostym zyciu
Ilji byto pojawienie si¢ w jego domu obrazu matki Boskiej Czestochowskiej.
Wedlug jednych zostawita mu go w spadku matka, wedtug drugich kupit go
od wedrownego handlarza i schowal w kufrze. Ktdrejs nocy wokot kufra data
sie widzie¢ jasnos¢ i obraz odezwat sie do Ilji w te stowa: »Ty! Czemu mnie
zamknates w kufrze? Zrob rame i postaw mnie na stot«. Co tez niezwlocznie
uczynil, a wowczas zaczal doswiadczac¢ widzen we $nie i na jawie” (Pawlowski
i Stobodzianek, 2016/2017).

To, co udalo si¢ ustali¢ na temat grupy wyznawcow proroka Eliasza, jest
wcigz wiedzg niepelng, zrekonstruowang na podstawie niewielu swiadectw
przez badaczy, religioznawcow i socjologdéw zajmujacych si¢ mniejszoscig
bialoruska oraz prawoslawiem (Sieradzan, 2000). Zaséb wiadomosci, ktory-
mi dysponujemy dzis, dobrze ilustruje mozaike mechanizméw spotecznych,
ktére odnoszg si¢ do zjawisk religioznawczych, spotecznych i psychologicz-
nych. ,W ten sposob sekta grzybowska, oderwana od swego prawostawnego
i bialoruskiego kontekstu, jak réwniez od specyficznego punktu historii oraz
polozenia geograficznego, moglaby stanowi¢ pewien rodzaj bardziej zuniwer-
salizowanego laboratorium mikrospotecznego, odzwierciedlajacego bardziej
powszechne, a nawet ponadkulturowe procesy spoteczne” (Stelmaszuk, 2019).
W ocenie Agnieszki Jarzynskiej-Bucki sekta Klimowicza powstala w momencie
zaniku tradycyjnej sztuki ludowej, akceptowanych dotad form zycia spotecz-
nego, na obszarze pogranicza kulturowo-religijnego, sprzyjajacego pojawianiu
sie roznych odtaméw wyznaniowych. Gwaltowno$¢ zmian zachodzacych po
I wojnie $wiatowej wsrod spotecznosci wsi prawostawnych, zamieszkujacych
tereny pogranicza, spowodowala ,erupcje objawien i cudéw religijnych
o dewiacyjnym charakterze. [...] Szerzyta si¢ przestepczos¢ i nihilizm mfio-
dziezy; kwestionowano obowigzujace do tej pory wartosci. Nikogo zatem
nie dziwilo pojawianie si¢ kolejnych »Chrystuséw, »prorokdws, »$wietych«
i »caréw«. W kazdym z nich dopatrywano si¢ mistycznego przywddcy, ktory
poprowadzi zagubiony i grzeszny $wiat ku wiecznemu odkupieniu. Ucieczka
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w mit miata przywrdci¢ stary porzadek, ktéremu daleko byto do ideatu, ale
przynajmniej byt oswojony i w miare przewidywalny” (Jarzynska-Bucko, 2012,
5. 430).

W literaturze przedmiotu po$wigconej temu zagadnieniu pojawia sie za-
réwno sformulowanie ,,sekta’, jak i ,,ruch eliaszowcow”, ktérego uzywa Daria
Szymanska-Kuta (Szymanska-Kuta, Duda, Meyza, Tomalak i Schuster, 2007,
s. 231). Do spopularyzowania sekty grzybowskiej i mitu Wierszalina, miasta
przysztosci, ktére mialo sta¢ si¢ centrum $wiata po Sadzie Ostatecznym,
w ocenie Kacpra Pobtockiego niewatpliwie przyczynily sie¢ publikacje Wtodzi-
mierza Pawluczuka (Poblocki, 2004), ktéry poswiecil jej zaréwno wiele prac
naukowych (Pawluczuk, 1968, 1972), jak i ksigzke, ktora w tytule, zapewne
$wiadomie, zdefiniowal jako ,reportaz’, chociaz nie jest to typowa ksiagzka
reporterska (Pawluczuk, 2008). Jego Wierszalin. Reportaz o koricu $wiata to
nieco nostalgiczna podréz w przeszlo$¢, kiedy nad tradycyjnag podlaska wsig
przetaczaly si¢ burze historii, wojny, rewolucje, tamtejsi chlopi za$§ musieli
stoczy¢ dramatyczng walke w obronie tradycyjnego ksztaltu swej duchowosci.
Przejawami tej walki byly za$ zjawiska dziwne i trudno zrozumiale dla po-
stronnego obserwatora, tym bardziej po uptywie kilkudziesigciu juz lat, jakie
minely od opisywanych zdarzen. ,We wschodniej Bialostocczyznie, we wsiach
prawostawnych, proces upadku tradycyjnej kultury ludowej miat przebieg
szczegblnie dramatyczny. Zachowana tu dtugo w nienaruszonym prawie stanie
tradycyjna kultura ludowa - poddana zostata nagtej, drastycznej probie, gdy
prawie wszyscy mieszkancy tych wsi w 1915 roku zostali deportowani przez
ustepujace wojska rosyjskie w glab Rosji. Zetkneli sie tam z odmiennymi
zwyczajami, z ludZzmi o odmiennej kulturze, byli obserwatorami, a czesto tez
aktywnymi uczestnikami rewolucji, burzacej od podstaw mityczng chlopska
$wiadomo$¢” (Pawluczuk, 2008, s. 18).

Podobny los spotkal Eliasza Klimowicza, ktéry po powrocie z biezeristwa
z Rosji postanowit w 1904 r. wybudowa¢ na swojej ziemi cerkiew. Swiatynia,
ukoniczona i wyswiecona w 1929 r., przyciagala ttumy z Podlasia, Wileniszczy-
zny, Grodzienszczyzny, Polesia i Wotynia. Pawluczuk, cytujac kronike owych
dni, spisywang przez diaka Marczuka, o wymownym tytule Niewyttumaczony
obled, opisuje, jak jesienig 1929 r. przybyly do wsi Cieluszki dwie kobiety ,,ze
wsi Grzybowszczyzna, sokolskiego powiatu - i zaczely zbiera¢ ofiary na kupno
plaszczanicy [tkanina przedstawiajaca ztozone do grobu ciato Chrystusa, uzy-
wana podczas obrzedow wielkanocnych] dla Krynskiej cerkwi w grodzienskim
powiecie. Opowiadaty one, ze we wsi Grzybowszczyznie zyje biblijny prorok
Eliasz, ktéry onego czasu wziety byt Zywcem do nieba, a obecnie powrdcit
z nieba, by przygotowac nar6d do wtérnego przyjscia Chrystusa; ze wybudowat
on $wiatynie, prorokuje i czyni cuda” (Pawluczuk, 2008, s. 36).
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Jak dowodza Roman Pawtowski i Tadeusz Stobodzianek, pod koniec lat 30.
Klimowicz ogtosit powstanie Nowego Jeruzalem, w ktérym po koncu $wiata,
zapowiadanym przez proroka Ilje, schronienie znajdg sprawiedliwi. Dlatego
Eliasz — prorok Ilja buduje w Polsce, na Podlasiu, miasto Wierszalin, glosza
ulotki drukowane w Bialymstoku, emisariusze proroka rozdaja fotografie
przedstawiajace Trojce swieta: Jana (Joana) Kronsztadzkiego (to w nim sekta
joannitow widziala nowe wcielenie Chrystusa i to jego o duchowe blogosta-
wienstwo prosil przed laty Klimowicz) jako Pana Boga i Ilj¢ Klimowicza jako
Syna Bozego. Péttora kilometra od Grzybowszczyzny Ilja kupuje 40 hektaréw
ziemi i buduje siedzibe dla siebie i wyznawcéw. Nazywa ja Wierszalin. ,Wedlug
jednych nazwa pochodzila od rosyjskiego stowa »sowierszytsa« — spelnic sie,
bo wierni wierzyli, ze z powtdrnym przyjéciem proroka Ilji spelnia sie biblij-
na przepowiednia o Nowym Jeruzalem. Inni méwia, ze Wierszalin mial by¢
»miastem najwyzszym« na ziemi, »na wierchu«, czyli nowa stolica $wiata”
(Pawtlowski i Stobodzianek, 2016/2017).

W ocenie przywolywanego juz diaka Marczuka liczba sekciarzy w parafii
stale si¢ zwiekszala, w powiecie bielskim byto ich okoto tysigca, a sympatykow
kilka tysiecy. Wiara w cudowng moc Ilji - Eliasza Klimowicza stale rosta.
Weryfikacja jego postannictwa miato stac si¢ jego ukrzyzowanie, zaplanowane
latem 1936 r. Polnymi drogami w porze zniw podazata do proroka procesja, na
czele ktorej dzwigano duzy drewniany krzyz. ,,Ludzie podazajacy za krzyzem
niesli miot i gwozdzie. Mot specjalnie kuty u wiejskiego kowala, gwozdzie tez
byty robione na zamoéwienie — wigksze od zwyczajnych, kanciaste. Wszystko
akurat takie, jak na symbolicznej Golgocie stawianej co roku na srodku cerkwi
w dni wielkiego postu. Niesli tez korone cierniowa z zardzewialego kolcza-
stego drutu, zerwang po drodze z jakiego$ ogrodzenia. Nawet kanczugi do
biczowania meczennika mieli ze sobg, nawet pike z kosy osadzonej na sztorc
do przebicia jego boku. Szli ukrzyzowaé Chrystusa, ktory powtdrnie na swiat
zstapil, tym razem w osobie Eliasza Klimowicza, proroka z Grzybowszczyzny.
Nalezato go ukrzyzowa¢ od nowa, bo tamto odkupienie bylo zbyt dawno,
ludzie zapomnieli o ofierze, diabel si¢ rozpanoszyl na $wiecie, wszedzie ze-
psucie, grzech, sodoma gomora, nie bylo innego ratunku dla ludzkosci, jak
dokona¢ wtdérnego odkupienia” (Pawluczuk, 2008, s. 53). Do ukrzyzowania
nie doszlo, wybrany sposréd pielgrzymoéw Judasz, ktéry znat Klimowicza, nie
ucalowal i nie zdradzit Mistrza, ktéry powiadomiony o szykowanym przedsie-
wzieciu, skutecznie si¢ ukryt. Wedlug innej wersji wydarzen prorok poprosit
przed ukrzyzowaniem o czas na modlitwy, lecz w rzeczywistosci udal si¢ na
posterunek policji do Szudzialowa i dostat obstawe policji, z ktérag wrocit
i przepedzit ,,krzyzownikéw”. Jak byto w istocie, trudno jest éw fakt zweryfi-
kowa¢, zastanawiajacy jest jednak motyw strachu przed ukrzyzowaniem, ktéry
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pojawia sie w kazdej wersji ,nowego ogrodu Getsemani’, majacego ponownie
zaistnie¢ w Wierszalinie.

Prébujac ocenié¢ z dzisiejszej perspektywy owe niezwykle wydarzenia,
Wtodzimierz Pawluczuk dotarl do ksiedza Sawicza, ktory w latach 20. byt
proboszczem prawostawnej parafii w Ostrowcu, do ktorej nalezala takze Grzy-
bowszczyzna, zastanawiajac si¢ nad fenomenem zaréwno grzybowskiej herezji,
jak i tworzenia sie nowej religii, opartej na kulcie proroka Eliasza. Ludzka
glupota, oszustwa cwaniakéw, nawiedzonych typow spod ciemnej gwiazdy,
réznego typu zaburzenia psychiczne, religijne uniesienia — wszystko to jed-
nak niewystarczajace argumenty na owe niezwykle zjawisko socjologiczne.
Musiata istnie¢ w owych ludziach jakas gteboka potrzeba takiego ruchu, gdyz
jak zaktada Pawluczuk (2008, s. 62), Eliasz Klimowicz i inni przywddcy sekty
nie byli oszustami, nie udawali §wigtych, mieli zas wewnetrzne przekonanie
o swojej misji, $wigto$ci, mieli przywidzenia mistyczne. Oficjalng hierarchie
z pewnoscig irytowal samozwanczy kaptan-amator, ktérego szanowano,
czczono, wielbiono bardziej niz ksiezy. Duchowni prawoslawni zarzucali
Klimowiczowi szerzenie herezji oraz falszywych interpretacji Pisma Swietego.
Roéwniez wyksztalconego ksiedza Sawicza denerwowal niepismienny, dukajacy,
ciemny chlop, ktéry w miejsce $wigtych ikon zamoéwil portrety ze swoim wi-
zerunkiem i nakazal umieszczenie ich w cerkwi, w ktorej jego kazan stuchato
dziesieciokro¢ wiecej wiernych niz prawowitego duszpasterza.

Swoisty dialog z przywolywang ksigzka Wtodzimierza Pawluczuka podjeta
Joanna Tokarska-Bakir, ktéra analizujac ruch eliaszowcéw, potwierdzila, ze
w obliczu gwaltownych zmian spotecznos¢ tradycyjna rozpada sie, ale nie
kazda buduje swoj Wierszalin i nie kazde zagrozone pokolenie ma swojego
Eliasza Klimowicza. Szukajac wytlumaczenia, zarzuca Pawluczukowi stereo-
typowe myslenie, oceng Wierszalina wylacznie z perspektywy etnograficznej,
ignorujacej etyczno-mistyczna, zas interpretujac sny i wizje Ilji, stwierdza, ze to
co$ wiecej niz cyniczne odgrywanie roli proroka, to autentyczne doswiadczenie
mistyczne. ,,Ruchy chiliastyczne wszystkich czaséw taczy jedno: wyostrzona
wrazliwo$¢ moralna, powaga w traktowaniu Przymierza, jakkolwiek si¢ je
pojmuje, niecierpliwos¢ eschatologiczna, moralna odpowiedzialnos¢. To cos
wiecej niz che¢ naprawienia swiata po to, by zaczat sie od poczatku” (Tokar-
ska-Bakir, 2000, s. 234).

W 1934 r. hierarchia duchowna zaproponowata Eliaszowi wstapienie do
zakonu w celu jurysdykeji §wiatyni. Klimowicz przybral imie zakonne Joan, na
cze$¢ wielkiego duchownego, ktérego odwiedzit w Kronsztadzie, przywdzial
stréj mnicha, lecz niebawem wzmogt si¢ jego konflikt z duchowienstwem
prawostawnym i wyznawcy proroka odwiedli go od oficjalnych kontaktéw ze
zwierzchnoscig. Od tego czasu nastepowal roztam, ktéry trwat az do 1939 .,
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czyli do wybuchu II wojny $§wiatowej i wejscia na wschodnie rubieze Rzeczy-
pospolitej Armii Czerwonej. ,,Po zniknieciu proroka w roku 1940 (prawdo-
podobnie aresztowalo go NKWD), eliaszowcy w wigkszosci si¢ rozpierzchli,
powracajac do gléwnego nurtu prawostawia. Czgé¢ z nich jednak utrzymata
swoj system wierzen, gléwnie skupiajac si¢ przy mieszkajacych w Wierszalinie
zwolenniczkach proroka. Ruch eliaszowcéw funkcjonowal w Wierszalinie
przez caly okres PRL-owski i rozproszyl si¢ dopiero z poczatkiem lat dzie-
wigcdziesigtych” — ustalita Eliza Tomalak (Szymanska-Kuta, Duda, Meyza,
Tomalak i Schuster, 2007, s. 243).

Filmowa ikona Krzysztofa Wojciechowskiego

Z inspiracji zaréwno sekta z Grzybowszczyzny, jak i sama postacia Eliasza
Klimowicza powstal przed laty spektakl teatralny Prorok Ilja Tadeusza Stobo-
dzianka (dzialalno$¢ sekty stala si¢ kanwa trzech dramatéw wymienionego
autora: Prorok Ilja, Car Mikolaj, Smier¢ proroka), jednak do faktycznego spopu-
laryzowania postaci proroka i jego sekty przyczynit si¢ film fabularny Historia
o proroku Eliaszu z Wierszalina, trwajacy 54 minuty, zrealizowany w 1997 r.
przez Fenix Film Studio Filmowe. Autorem scenariusza byt pisarz Marian Pilot,
zdjecia do filmu wykonat operator Tomasz Tarasin. W role proroka wcielil si¢
uznany aktor teatralny, filmowy i dubbingowy, dyrektor teatréw, Henryk Talar.

Fabula opowiesci, jak na kino majace ambicje¢ ulokowania si¢ w nurcie
filméw religijnych, jest stosunkowo prosta. W swojej historii o proroku
Wojciechowski miesza autentyczne wydarzenia z fikcja, wykorzystujac cha-
rakterystyczne dla rzeczywistosci mitycznej motywy: kozta ofiarnego, drogi,
cudownego uleczenia, nawrdcenia, bratobdjczej $mierci. Podobnie jak w wier-
szalinskich sztukach Stobodzianka nie ma tu wyraznego podziatu na dobro
i zto, Swietos¢ i grzesznos¢, sacrum i profanum, prawde i falsz. Wszystko zdaje
sie wzgledne i pozorne. Historia rozgrywa si¢ w 1939 r., w niewielkiej wsi
w Bialostockiem. Oto jestesmy swiadkami, jak umiera jedyne dziecko gléwne-
go bohatera, Wasyla (Kazimierz Borowiec). Jego zrozpaczona zona Nina (w tej
roli Magdalena Celéwna) ucieka do Wierszalina, do samozwarnczego proroka
Eliasza, uznawanego przez wielu jego wyznawcow za Syna Bozego, o ktéorym
glosno jest na calym Podlasiu. Nina pragnie, aby $§wiety maz z Wierszalina,
budowanego przez niego wraz z wyznawcami nowego Jeruzalem, wyleczyt ja
z bezplodnosci. Wasyl rusza na poszukiwania zony, po drodze napotykajac
liczne pielgrzymki, modlacych sie ludzi, czekajacych na cud, ktérego spraw-
ca bedzie prorok Ilja. Dociera wraz z nimi do Wierszalina, gdzie na miejscu
okazuje sig, Ze zona, ustugujaca w cerkwi, jest w cigzy. Wasyl nie wierzy w jego
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cuda, uwaza, ze Eliasz ja uwiod! i z zemsty za pohanbienie postanawia go
zabi¢. W karczmie, gdzie upija si¢ z rozpaczy, spotyka bolszewickich agentow.
Jeden z nich daje mu néz, aby zabil proroka, ale Wasyl nie ma w sobie do$¢
sily, aby zada¢ $miertelny cios. Zdradzony i osamotniony nie moze pojac, dla-
czego tak sie stalo, styszy tylko w odpowiedzi stowa proroka, ktéry ttumaczy,
ze nie taka $mier¢ jest mu pisana. Niedoszty msciciel zostaje pomocnikiem
Ilji, w finale - biblijnym zdrajca Judaszem, ktory wyda oprawcom swojego
Mistrza. 1 wrze$nia 1939 r. wybucha wojna, wyleknieni, przestraszeni wy-
znawcy proroka modlg sie w nocy wraz z Eliaszem i zaczynaja go blaga¢, aby
powtorzyt ofiare Chrystusa i dat si¢ ukrzyzowac, zeby zatrzymac wojne i zbawicé
$wiat. Tymczasem na wschodnie rubieze Rzeczypospolitej wkracza Armia
Czerwona. Ilja wraz ze swoimi uczniami przygotowuje ,,ostatnia wieczerzg,
w planie obrazu wystylizowana na fresk Leonarda, i w jej trakcie odczytuje
Apokalipse. Jednakze nie bedzie dane prorokowi zging¢ na krzyzu, ucieka
z Wierszalina, symboliczna ofiara Eliasza dokona si¢ przy pomocy Wasyla,
prowadzony przezen woéz zatrzymuja bolszewicy, wktadaja na jego ramiona
konskie chomata i prowadza na swoista droge krzyzowa, przy polskich i ru-
skich religijnych $piewach wyznawcéw proroka. Epilog filmu stanowia dwa
$wiadectwa wspdlczesnych mieszkancéw podbiatostockiej wsi, ktorzy wierza,
ze Eliasz wciaz zyje i powrdci w chwale.

Film zawiera wiele scen odnoszacych si¢ do Nowego Testamentu, kluczowa
jest ostatnia wieczerza proroka Ilji wraz z jego 12 apostofami, nazwanie mez-
czyzny, ktory zostaje jego uczniem, Judaszem. Jeden z filmowych bohateréw,
w ktorego domu wisi portret Karola Marksa i ktéremu prorok poczatkowo
zarzuca brak wiary, z czasem staje si¢, jak ewangeliczny Piotr, ,ulubionym
uczniem”. Istotne znaczenie w planie fabuty ma réwniez wykorzystanie chusty
(chusta Weroniki), otarcie twarzy i pozostawienie na chuscie §ladu odci$niete-
go, poranionego oblicza. Gest ten w ewidentny sposob przypomina symbolike
ukrzyzowania Jezusa, ktdrg rezyser wykorzystal w nowatorski sposob, gdyz
oprawcami Ilji w scenie ukrzyzowania nie sg rzymscy Zolnierze, ale ludzie
w mundurach, komunisci majacy czerwone opaski na ramionach i radzieckie
gwiazdy komisarzy partyjnych na czapkach. Ponownie ewangeliczne sacrum
ucielesnione przez proroka Ilje przenika si¢ z bolesnym, jakze realistycznym
profanum, nawigzujacym do autentycznych wydarzen z 17 wrzesnia 1939 r.
i ataku ZSRR na Rzeczpospolita, w mysl tajnego paktu Ribbentrop—Molotow,
ktoéry przed wybuchem II wojny $wiatowej zawarly Niemcy i Rosja.

Film nie jest dzietem wybitnym, ktéry moglby zaja¢ trwale miejsce
w grupie filméw o tematyce religijnej. Jest swoista audiowizualng ikona, do-
kumentujacg fragment dziatalnosci sekty Eliasza Klimowicza, niepismiennego
chlopa z podlaskiej wsi, ktory wypedzat zte duchy, leczyl ze slepoty i pomie-
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szania zmystow. Wierzyly w niego tysiace, na kolanach pielgrzymowano don
z daleka, setki ludzi sprzedawaty gospodarstwa i osiedlaly si¢ w Wierszalinie.
Obraz Wojciechowskiego portretuje i w pewien sposob unaocznia ludowa
euforie religijna, w jakiej$ mierze charakterystyczna dla terenéw Podlasia, tuz
przed wybuchem II wojny $wiatowej. To bardziej ciekawostka etnograficzno-
-socjologiczna, ale trwala wartos¢ filmu polega na przypomnieniu zaréwno
fascynujacej postaci samozwanczego proroka z Wierszalina, jak i jego wy-
znawcow, ktdrzy stworzyli niezwykly ruch spoteczno-religijny, przez wiele lat
silnie oddzialujacy na lokalng spoteczno$¢ Bialostocczyzny. Rezysera pocia-
gala zapewne w realizacji stworzona juz i w pewnym stopniu ugruntowana
legenda Wierszalina, ktérego mieszkancy nie przyjeli do wiadomosci, ze §wiat
sie zmienia. Doswiadczyli okrucienstw I wojny $wiatowej, zestania w gltab
Rosji. Na koniec przyszlo im zy¢ pod nowa polska wiadzg. Nie potrzebowali
elektryfikacji, samochodéw, nowoczesnosci, uznajac owe nowinki za dzieta
szatana. W elementach niezaprzeczalnej naiwnosci ludzi zamieszkujacych
bialostockie pogranicze dramaturg Stobodzianek i rezyser Wojciechowski
starali si¢ odnalez¢ istotne wartosci duchowe. Krzysztof Wojciechowski,
inspirujac sie zaréwno $wiadectwami historycznymi, jak i tekstem dramatu,
w historii proroka Ilji dostrzegl rodzaj glebokiego doswiadczenia prawdy
zwigzanej z istotg wiary. Przywolywany obraz filmowy to jednoczesnie rzadki
w polskiej kinematografii przypadek pokazywania nie wyznawcéw Kosciota
katolickiego, ale prawostawia, co prawda w wersji, jaka zaproponowat ruch
eliaszowcow, czy tez sekta z Grzybowszczyzny, co czyni ten utwor wyjatkowym
i waznym w grupie filméw, ktore za swdj temat obraly zagadnienia zwigzane
z wiarg i religia.

Reportaze, dokumenty, relacje

Wierszalin - tajemnica proroka Ilji to reportaz zrealizowany przez Kamila
Dabrowskiego i Kacpra Guziejke dla serwisu PODLASKIE24, opublikowany
na YouTubie 13 marca 2000 r., trwajacy 38,4 minuty. Material filmowy ,,stara
si¢” przypominac telewizyjny reportaz, chociaz jego realizatorom brakuje
technicznej sprawnosci, widoczne sg liczne realizacyjne potknigcia. W role
narratora wciela si¢ Radostaw Brozyna, dziennikarz radiowy bialostockiego
radia JARD, ktéry w swojej odautorskiej narracji streszcza histori¢ powstania
Wierszalina, czasami odpowiadajac na pytania zadawane zza kadru. Cieka-
wym watkiem jest kilkakrotnie powracajacy temat ,,$wietych bab’, faktycznych
wspottwdrczyn kultu proroka Eliasza. Wypowiedzi — wprost do kamery —
Radostawa Brozyny sa3 momentami chaotyczne, wida¢ brak u komentatora
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obycia z kamerg, co zdecydowanie stanowi element profanum, nieulatwiajacy
$ledzenia toku opowiesci, co rusz ,,poprzetykanej” zdjeciami majacymi od-
zwierciedla¢ sacrum: zdjgciami cerkwi, filmowaniem okolic Grzybowszczyzny.
Calosci dopelnia chwilami monumentalna muzyka, majaca podkresli¢ element
sacrum, ale ten material mozna potraktowac jako swoistg reklame ksiazki Noc
Proroka autorstwa Brozyny (ktéra miata ukazac sie w roku realizacji reportazu,
jednak katalog Biblioteki Narodowej nie odnotowuje jej publikacji). Reportaz
moze zaciekawi¢ odbiorce, ktdry pierwszy raz spotyka si¢ z postacia Eliasza
Klimowicza i zgromadzonej wokodt niego sekty, ale finalnie przynosi wigcej
nowych pytan niz odpowiedzi. Nie jest to material specjalnie poszukiwany
i ogladany na YouTubie, na dzien 6 stycznia 2022 r. zarejestrowano w serwisie
2339 wyswietlen.

Zdecydowanie bardziej starannie i z namystem zrealizowany jest dokument
Janusza Gawryluka Ostatni mieszkaniec stolicy swiata, powstaly w 2012 r.,
trwajacy 28 minut, opowiadajacy historie Borysa Woloszyna, ostatniego
mieszkanca Wierszalina, ktory byt synem Pawla Woloszyna, znaczacej postaci
w $rodowisku wyznawcow proroka Ilji, jednego z faktycznych budowniczych
Nowego Jeruzalem — Wierszalina. To nostalgiczna opowies¢ snuta przez wie-
kowego starca, majacego $wiadomos¢ nie tylko odejscia $§wiata, ktdry przestat
istnie¢ wraz z prorokiem Iljg (sacrum), ale takze wlasnej utomnosci i $mier-
telnosci, nieuniknionej zagtady Wierszalina, pokonanej przez sily przyrody
i historii (profanum).

Materiatem bardziej przypominajacym reklame niz rzetelng produkcje
filmowa, majaca ambicje edukacyjne lub informacyjne, jest realizacja Wiersza-
lin - nowa stolica swiata, opublikowana 1 czerwca 2014 r. w serwisie YouTube,
trwajgca raptem 7 minut, bez informacji, kto 6w material przygotowal. Ale
liczba odston, dochodzaca do 12 tysiecy, wskazuje, ze zdecydowanie tatwiej
przyswoi¢ kilkuminutowy material filmowy na temat sekty eliaszowcow
i fenomenu Wierszalina niz wspomniany wyzej blisko czterdziestominutowy
»reportaz’, majacy w zamierzeniu zaciekawi¢ juz swoim tytutem, jakim jest
Wierszalin - tajemnica proroka Ilji. Material Wierszalin — nowa stolica swiata to
propozycja zdecydowanie ,odarta” z wszelkiej formy podkreslajacej wyjatko-
wosc¢ religijnej propozycji Eliasza Klimowicza, tutaj nikt z realizatoréw nawet
nie pokusil si¢ o jakikolwiek element sacrum. To co$ na ksztalt reklamowego
klipa, gdzie dominuje profanum, majace zacheci¢ do odwiedzenia ,,magicznego
Podlasia’, na ktérego terenie miaty przed laty miejsce tak niezwykle wydarze-
nia. Lektor w filmie informuje: ,, Tu mieszkal i nauczat samozwanczy prorok
Ilja [...] Wierszalinem opiekuje si¢ Nadlesnictwo Krynki. Zaczeli przyjezdzac
tu turysci. Bedac w Puszczy Knyszynskiej, warto odwiedzi¢ Wierszalin”
Ale dlaczego warto, film juz nie informuje, czyzby po to, aby poczué genius
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loci? Pobyt w Wierszalinie mialby zapewni¢ odwiedzajacym go turystom,
jak przed stu laty wyznawcom Ilji, przezycie konca $wiata? Takiej gwarancji
jednak Wierszalin — nowa stolica $wiata juz nie sklada. Dlaczego jednak mit
Wierszalina, utrwalony réwniez przez teatralne doswiadczenia wybitnego
rezysera Jerzego Grotowskiego, Osrodek Praktyk Teatralnych,,Gardzienice”
i wiele innych inicjatyw kulturalnych, jest wciaz zywy? Czesciowa odpowiedz
daje Tadeusz Stobodzianek w programie teatralnym do sztuki jego autorstwa
Prorok Ilja, majacym premier¢ w Teatrze Na Woli 31 marca 2012 r. Spektakl
wyrezyserowal Ondriej Spisak, w posta¢ proroka wecielit si¢ aktor Andrzej
Seweryn. ,Zainteresowalem sie ta historia, bo - jak w krysztalowej kuli -
odbijaja si¢ w niej wszystkie utopie, w ktérych przyszto nam zy¢ w XX wieku:
chrzescijanstwo, komunizm i nacjonalizm, pomieszanie kultur, narodéow,
jezykow i religii. Okazalo sig, ze z tym bagazem weszliémy w XXI wiek i nic
nie wskazuje na to, Ze uda nam sie go pozby¢, a wszystko - ze przytlacza nas
coraz bardziej” (Stobodzianek, 2016/2017).
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