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Kosciot a bron jadrowa. Rekonstrukcja

doktryny spotecznej Kosciota katolickiego

The Church and nuclear weapons. Reconstruction
of the social doctrine of the Catholic Church

Abstract. This article is for reference purposes. Its aim is to reconstruct the social doctrine of
the Catholic Church regarding the usage of nuclear weapons. The article consists of three basic
parts. The first one is connected with the history of the Church’s approach to war, with special
emphasis being placed on the theory of the just war; the second one is focused on the stance on
war and nuclear weapons of the Popes whose pontificates came after the weapon was invented;
the third part refers to changes and new doctrinal interpretations of the problem of war and
nuclear weapons, which appeared during pope Francis’ pontificate.

In the article the authors endeavor to answer the following questions: (1) can the position of
the Catholic Church on nuclear weapons be considered in isolation from the Church’s stance on
war?; (2) has the Church’s position on war and nuclear weapons been the same from the begin-
ning or has it changed? (3) what elements did individual Popes bring to the Church’s doctrine
regarding the use of nuclear weapons? (4) has Pope Francis changed the social doctrine of the
Catholic Church in the face of war and nuclear weapons?; (5) How will the Church’s position on
war and nuclear weapons evolve in the future?

Keywords: war, just war, religious war, nuclear weapon, atomic bomb, Pius XII, John XXIII, Paul
VI, John Paul II, Benedict XVI, Francis, the Catholic social doctrine, the Catholic social teaching.
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eorges Minois, autor monumentalnej rozprawy na temat stosunku Kosciota
katolickiego do problemu wojny, stusznie wskazuje, ze:

Postawa Ko$ciota wobec wojny zmieniata si¢ w funkeji dwoch gtéwnych czynnikow.
Pierwszym jest miejsce, jakie zajmuje Kosciot w spolecznosci, zalezne od tego, czy jest
zwiazany, czy nie, z wladza polityczna, czy jest jej podporzadkowany, czy moze ja kon-
troluje. Drugim jest charakter i technika wojny, zaleznie od tego, do jakiego stopnia jest
mordercza, okrutna, powszechna, kontrolowalna. (1998, s. 458)

Upraszczajac teoretyczne zatozenie Minois, nalezatoby stwierdzi¢, ze stosunek
Kosciota katolickiego do wojny wynika z aktualnie panujacych relacji pomiedzy
Stolicag Apostolska a poszczegdlnymi panstwami lub grupg panstw oraz stopnia,
w jakim ewentualna wojna bedzie zagraza¢ zyciu spotecznemu. Przyjmujac takie
zalozenie, mozemy zaproponowac wyjasnienie, dlaczego w okresie, gdy Kosciot od-
grywal relatywnie duza spoleczno-polityczna role, a same wojny nie mialy charakteru
masowego, instytucja ta — w ograniczonym stopniu - konflikty wojenne jako takie
akceptowala. Proces potepienia wojen wzrdst zas w czasie, gdy Kosciot zaczat traci¢
swoja polityczng pozycje w kregu cywilizacji zachodniej, a same wojny stawaly si¢
coraz bardziej masowe i totalne.

Niewatpliwie nowym jakosciowo czynnikiem, ktéry zmienil wojne samg w sobie,
tym samym wplynat na caloksztalt stosunku Kosciota katolickiego do wojny, bylo
pojawienie si¢ broni jadrowej czy tez nuklearnej. Byt to nowy typ broni, ktérej energia
wybuchu pochodzita z przemian jagdrowych, a czynniki razenia nieporéwnywalne byty
z zadng dostepna dotychczas cztowiekowi bronig. Autorzy niniejszego tekstu, w §lad
za polska literaturg przedmiotu, stosowac beda tutaj na okreslenie tej broni zamien-
nie terminy ,,bron jadrowa” lub ,bron nuklearna” Przyjmuja oni jednoczesnie, ze
wspolczesnie istniejg trzy typy broni jadrowej: (1) bron atomowa jednofazowa; (2)
bron termojadrowa: dwufazowa (wodorowa) oraz tréjfazowa (wodorowo-uranowa);
(3) broni neutronowa. S. Zarychta zauwaza, ze okreslenie bron jagdrowa zwykle odnosi
sie do glowicy jadrowej wraz ze $rodkiem jej przenoszenia (por. Zarychta, 2016,
s.69-70). To zalozenie wydaje si¢ stuszne takze z tego powodu, ze Kosciot katolicki
w swojej doktrynie spolecznej stosuje oba pojecia zamiennie.

Celem niniejszego tekstu jest rekonstrukcja gtéwnych zatozen wspolczesnej
doktryny spofecznej Ko$ciota katolickiego odnosnie do wykorzystania broni jadro-
wej. Zasadniczym zalozeniem, jakie przyjmujg autorzy tego artykutu, jest to, ze nie
mozna rozpatrywac zagadnienia stosunku Ko$ciota katolickiego do broni jadrowej
w oderwaniu od stosunku tegoz Kosciota do caloksztattu problemu wojny. Doktryna
spoteczna Kosciola katolickiego rozumiana jest w tym opracowaniu jako forma mysli
politycznej, ostatecznie aprobowanej przez Urzad Nauczycielski Kosciofa.

Kosciot wobec wojny

Przestanie religii chrzescijaniskiej jest ze swej istoty pokojowe, co symbolicznie mozna
wyrazi¢ stowami z ewangelii wedtug $wietych Mateusza i Lukasza, gdzie odpowiednio
padaja stowa: ,Jesli ci¢ kto§ uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi” (Mt 5,39)
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oraz ,,Milujcie waszych nieprzyjaciol; dobrze czyncie tym, ktérzy was nienawidzg”
(Lk, 6,27-36)".

Pierwsi chrze$cijanie wojn¢ odrzucali, uwazajac, ze jest ona czyms ztym.
W kolejnych wiekach ideat ten nie zawsze jednak mdgl by¢ i byt realizowany. Szybko
rozwijajgca i instytucjonalizujgca sie religia musiata mierzy¢ si¢ z praktycznymi pro-
blemami zycia spolecznego, a jednym z nich byla wojna. W zwigzku z tym niezbedne
stalo si¢ wypracowanie stanowiska doktrynalnego wobec tego problemu.

Na gruncie mysli chrzescijanskiej odnalez¢ mozna zaréwno teorie wojny $wie-
tej, jak i sprawiedliwej. Nie zawsze mozna te koncepcje w sposob jednoznaczny
rozgraniczy¢. Zdaniem M. Luszczynskiej mozna podjac taka probe, odwolujac sie
do kryteriow celow i ideatéw (por. Luszczynska, Luszczynski, 2019, s. 8). Podejscie
takie nie musi jednak gwarantowa¢ definicyjnego sukcesu. Kluczem do zrozumienia
tego problemu zdaje si¢ to, czy przyjete zostanie zalozenie, ze kazda wojna z pobudek
religijnych jest z definicji $wieta, czy tez konkretna wojna staje sie taka, kiedy spetni
okreslone kryteria.

W kregu kultury chrzescijanskiej wojnami swietymi zwykle nazywane byty
te, ktore dotyczyly nawracania pogan lub obrony przed nimi. W duzym stopniu
kryteria wojny swietej spelniajg krucjaty, ktére byly chrzescijanskimi wyprawami
zbrojnymi przeciwko poganom?. Korzenie idei wojny $wietej odnalez¢ mozna jed-
nak juz w filozofii starozytnej. Wymowny jest tu przyktad Platona, ktéry aprobowat
wojny przeciwko barbarzyncom, potepiat zas te pomiedzy Grekami. Koncepcje
tego rodzaju mozna znalez¢ m.in. w takich dialogach Platona, jak: Panistwo, Prawa,
Gorgiasz i Fedon. Podobne poglady wyznawal Arystoteles, a pdzniej stoicy. Mozna
sie zgodzi¢ jednak z M. Luszczynska, ze w doktrynie chrzescijanskiej duzo wieksza
role odegrata koncepcja wojny sprawiedliwej, ktéra odnosita si¢ do wojny pomiedzy
chrzescijanami. Faktem, o ktérym nalezy pamietac, jest to, ze wypracowana w okresie
$redniowiecza teoria wojny sprawiedliwej stata sie podstawg uregulowan dotyczacych
konfliktow zbrojnych, ktére weszly do swieckiego prawa mi¢dzynarodowego (por.
Luszczynska, Luszczynski, 2019, s. 19).

Przyjmuje sie, ze chrzescijaniska koncepcja wojny sprawiedliwej krystalizowac
zaczela sie po edykcie Konstantyna, kiedy to chrzescijanstwo zaczeto stawac sie
religia panujaca w Cesarstwie Rzymskim. Za symboliczny uznawany jest moment,
kiedy podczas bitwy na moscie Mulwijskim (312 r.) Konstantyn nakazal umiesci¢ na
sztandarach swoich oddziatéw krzyz. G. Minois uwaza, ze teoria wojny sprawiedliwej
stanowila doktrynalng strategie ograniczenia wojny poprzez Sciste jej reglamento-
wanie (por. 1998, s. 444). Wojna sprawiedliwa (bellum iustum) regulowata warunki

' W Pismie Swigtym istnieje okolo 80 odniesierr do pokoju oraz 5 do wojny. Wszystkie cytaty z Biblii na pod-
stawie: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia (2012). Poznan: Pallottinum.

2 Wydaje sie, ze to niezbednos¢ prawnego i moralnego usankcjonowania prowadzenia wypraw wojennych
wywolala pojawienie sie idei $wietej wojny. Rozumiano jg jako stuszng i sprawiedliwg. Byla bowiem skierowana
przeciwko poganom, dlatego chrzeécijanie jako zolnierze mieli prawo, a nawet obowigzek zaangazowac sie w nig.
Wojna byta zatem decyzja samego Boga, cztowiek stawal sie wykonawca jego zamiaréw. W takim ujeciu cele wojny
mogly zosta¢ zmodyfikowane — zemsta za krzywdy, oswobodzenie terytorium, wypedzenie nieprzyjaciot poza jego
granice czy szerzenie kultury zastgpowaty walke o pokéj. Koncepcja $wigtej wojny byla oczywistym uzasadnieniem
wypraw krzyzowych, ktérych gléwnym celem bylo ograniczenie ekspansji islamu. Pozostawata w sprzecznosci
z filozofig $w. Augustyna, poniewaz $wigta wojna nie stuzyla idei pokoju, nie stanowila narzedzia jego osiagania.
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prawowito$ci konfliktéw zbrojnych oraz normy moralne dotyczace ich prowadzenia.
Wojna tego rodzaju miata nie by¢ przeciwna etyce chrzescijanskiej. Potepiana byta
za$ jedynie wojna niesprawiedliwa (bellum iniustum) (por. Ptoski, 2002, s. 372).

Za prekursora chrzescijanskiej teorii wojny sprawiedliwej uwaza sie¢ $w. Augu-
styna. Traktowal on wojny jako zlo konieczne, ostateczny $rodek prowadzacy
do pokoju, bedacy szczegélnym darem od Boga. Jego zdaniem wojny prowadzone
sa dla pokoju nawet przez tych, ktérzy ,,sprawuja dowodztwo i toczac boje, staraja
sie ¢wiczy¢ w cnocie wojennej”. Celem, ktory pragnie si¢ osiaggnac przez wojne,
jest pokoj (por. $w. Augustyn, 1977, s. 412). Koncepcja wojny sprawiedliwej dopre-
cyzowana zostata w okresie $redniowiecza. Pelny jej wyraz opublikowany zostat
w Dekrecie Gracjana z 1140 r. Zakladal on, Ze wojna, aby mogta by¢ uznana za
sprawiedliwg, musiala spelnia¢ nastepujace warunki: (1) wypowiedzenie jej przez
prawowitg wladze publiczng; (2) prawowity powod (zaboér mienia lub niesprawie-
dliwos¢); (3) cel - przywrocenie pokoju (por. Ploski, 2002, s. 373).

Swoj wktad w koncepcje wojny sprawiedliwej wniést rowniez §w. Tomasz
z Akwinu. Sprawiedliwg byla jego zdaniem wojna, ktdrej celem byla obrona spo-
teczenstwa i spelniata trzy warunki: (1) wypowiedzenie przez prawowitg wladze;
(2) stuszna przyczyna; (3) prowadzenie z prawymi intencjami. Zdaniem G. Minois jej
finalnym celem powinno by¢ przywrdcenie pokoju, ktéry nie powodowalby niczyjej
krzywdy (por. 1998, s. 172).

Teoria wojny sprawiedliwej, wzglednie uzyteczny charakter oraz wiarygodno$¢
zachowuje do poczatkéw XX wieku. W okresie I wojny swiatowej, ktorej Kosciot
katolicki przygladal si¢ w duzym stopniu w sposob bierny, a ktéra byla faktycznie
konfliktem pomiedzy chrzescijanskimi panstwami, idea wojny sprawiedliwej osta-
tecznie utracita resztki wiarygodnosci. Hekatomba wielkiej wojny spowodowata,
ze trudno bylo uwierzy¢, ze pomiedzy panstwami chrzescijanskimi moze toczyc¢ si¢
ograniczona i sankcjonowana przez Ko$ciél wojna. Zdawano sobie z tego zreszta
sprawe w fonie samego Kosciota. W latach trzydziestych XX wieku pojawia sie w nim
glosy, ze klasyczna teoria wojny sprawiedliwej upadta. Liczono jednak, ze — m.in.
dzigki istnieniu miedzynarodowych instytucji koordynujacych - wszelka wojne
podjeta jednostronnie bedzie mozna uznawac za niezgodnag z prawem.

Okres 1914-1945 to czas bardzo trudny dla Kosciota, ktory starat sie wytrwac na
pozycjach neutralnych, usilujac rozwija¢ pod swoja egida inicjatywy pokojowe, ktore
jednak nie przynosity wigkszych efektow. Prdoba, jaka podjat Koscidt w celu wyjscia
naprzeciw wyzwaniu nowego typu wojny przemystowej, byla encyklika Benedykta
XV z roku 1914 Ad Beatissimi Apostolorum. Papiez wezwal w niej przywodcow
panstw do zakonczenia wojny oraz wylozyt swoj poglad co do jej przyczyn (por. Be-
nedykt XV, 1914). Przyjmuje si¢ jednak, ze papiez nie potrafil zaproponowac innego
wyjasnienia konfliktéw niz tradycyjnie rozumianej kary Bozej (por. Minois, 1998,
s. 380). Faktem jest, ze w latach 1914-1945 Koscidl nie potrafit wypracowac konstruk-
tywnego i jednoznacznego stanowiska wobec zadnego istotnego konfliktu wojennego
tamtych czaséw. Dotyczy to réwniez wojen lokalnych takich jak wojna domowa
w Hiszpanii czy tez wojna w Etiopii.
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Druga wojna $wiatowa staje si¢ tragicznym dopelnieniem procesow, ktére
rozpoczely sie w 1914 r. Niejako jednym z ostatnich akorddw jest tutaj 6 sierpnia
1945r.: ,,[...] dzien zrzucenia bomby atomowej na Hiroszime, ostatecznie niweczy
wszystkie teorie wojny sprawiedliwej i wojny swietej. Konieczna staje si¢ nowa re-
fleksja teologiczna nad wojna. Bedzie ksztaltowala sie¢ w bardzo trudnym klimacie
zimnej wojny” (Minois, 1998, s. 411).

Sama kategoria wojny sprawiedliwej z katolickiej doktryny spofecznej nie znika,
pdzniej przeksztalci sie jednak w zasady uprawionej obrony z uzyciem sity militarne;j.
Moze to by¢ uznane za dowdd na pewne skostnienie doktryny spolecznej Kosciota,
ktdra niechetnie odchodzi od wypracowanych w toku dziejow koncepcji.

Papieze wobec broni jadrowej. Od Piusa XIl do Benedykta XVI

Papiezem, ktorego pontyfikat przypadl na czas pierwszego wojennego wykorzystania
broni atomowej, byt Pius XII. Stanat on przed problemem zajecia stanowiska nie
tylko wobec samego problemu uzycia broni jadrowej, ale takze wobec zimnowojennej
doktryny atomowego odstraszania, polegajacej na proporcjonalnym do przeciwnika
rozwijaniu swojego arsenatu nuklearnego.

Analizujac stanowisko Piusa XII wobec wojny, ze szczegélnym uwzglednieniem
problemu broni jadrowej, nalezy w pierwszej kolejnosci zwroci¢ uwage, ze papiez
ten dokonal pewnej rewizji teorii wojny sprawiedliwej, wprowadzajac do niej na-
kaz zapobiegania konfliktom zbrojnym. Samej w sobie wojny Pius XII jednak nie
odrzucal, za moralnie dopuszczalng uznajac wojne obronna. Na uwage zastuguje
jego wypowiedz w piata rocznice wybuchu II wojny swiatowej, przy czym nalezy
podkresli¢, ze bylo to na niecaly rok przed zrzuceniem bomb na Hiroszime i Naga-
saki. Papiez méwit wtedy:

Miecz moze, a niekiedy, niestety, nawet musi otworzy¢ droge do pokoju. Cien miecza
ciazy¢ moze takze nad przejsciem od zakonczenia krokéw wojennych do formalnego
zawarcia pokoju. Grozba miecza w granicach prawnie koniecznych i moralnie uspra-
wiedliwionych moze okaza¢ si¢ nieunikniong, takze po zawarciu pokoju, by zapewnié
przestrzeganie sprawiedliwych zobowigzan i by zapobiec zakusom wywotania nowych
star¢. (Pius XII, 1944)

Papiez w istocie nie zmienil wynikajacych z przytoczonych stéw zalozen row-
niez po sierpniu 1945 r. Zdaniem G. Minois Pius XII, pod pewnymi warunkami,
dopuszczal mozliwos¢ zastosowania broni jadrowej w przypadkach szczegdlnych
jako konsekwencje wyjatkowo strasznej zbrodni. Skutki takiego uzycia winny jed-
nak odpowiada¢ konieczno$ciom obronnym tak, aby wykluczy¢ ryzyko zniszczenia
ludzkosci (por. Minois, 1998 s. 417; Bialas-Zielinska, 2018, s. 62). W otwierajacych
szerokie pola interpretacyjne kategoriach mozna tez potraktowac bozonarodzenio-
we oredzie Piusa XII z 1956 r. (wkrétce po interwencji radzieckiej na Wegrzech),
w ktérym ten wyraznie wskazal, Ze nie ma on zamiaru nawolywa¢ chrzescijan do
antykomunistycznej krucjaty. Przypuszcza sie, ze papiez byl do podjecia takowe;j
namawiany przez przedstawicieli swojego otoczenia. W tym kontekscie wskazuje sie
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jezuite Gustava Gundlacha (zob. Deschner, s. 310). Tenze jezuita mial tez streszczac
nauki Piusa XII odnosnie do broni jadrowej w nastepujacy sposob: ,,Prowadzenie
wojny atomowej nie jest absolutnie sprzeczne z etyka.... [papiez] zdaje sobie w pelni
sprawe z rozmiardéw zniszczen i zna wszelkie realia” (Jaworowski, 2007, s. 17).

Sam Gundlach nalezal do grona wplywowych reprezentantéw XX-wiecznej ka-
tolickiej nauki spolecznej. W kontekscie niniejszego tekstu na uwage zastuguje fakt,
ze rozwijal on m.in. katolickg koncepcje moralnej dopuszczalnosci wojny nuklearnej.
Uwazal, ze wykorzystanie broni jadrowej w konflikcie zbrojnym byloby usprawie-
dliwione w sytuacji koniecznosci ochrony wiary chrzescijanskiej oraz wolnosci
i godnosci ludzi. Zdaniem Gundlacha Bég nie stworzyt $wiata na wieczno$¢ i jego
istnienie i tak kiedys si¢ zakonczy. Podkreslal, ze ludzie nie moga decydowac, kiedy
$wiat przestanie istnie¢, wiec nalezy poddac si¢ jego woli. W rozumieniu Gundlacha
to Bog zdecyduje, czy konflikt z uzyciem broni atomowej doprowadzi do zagtady,
czy nie (por. Bartyzel, 2017).

Nastepca Piusa XII byt Jan XXIII. Zmiany w doktrynie spotecznej Ko$ciota
katolickiego wprowadzone w okresie pontyfikatu tego papieza uwaza si¢ za — pod
wieloma wzgledami - rewolucyjne. Uwaza sig, Ze to za jego czaséw w pelni doszly
do glosu - widoczne juz w koncowym okresie pontyfikatu Piusa XII - intelektualne
wplywy personalistow chrzescijanskich. Jan XXIII, co pézniej utrzymali jego na-
stepcy, przeorientowal nauke spofeczng Kosciota z refleksji na temat wojny na mysl
o pokoju (por. Keller, 1989 s. 224-225).

W swojej najgtosniejszej encyklice Pacem in terris papiez zakwestionowal teorie
wojny sprawiedliwej, wskazujac, ze:

W naszych czasach ludzie przekonuja si¢ coraz bardziej, ze spory, jakie moga powsta-
waé miedzy narodami, nalezy rozwigzywa¢ nie sifg zbrojna, lecz na drodze uktadow
i porozumien. Przekonanie to wywodzi si¢ najczesciej ze zrozumienia straszliwej sily
niszczycielskiej wspodlczesnej broni oraz z obawy przed powodowanymi przez nig nie-
szcze$ciami i okropnymi zniszczeniami. Dlatego tez w naszej epoce potegi atomowej
byloby nonsensem uwazaé wojne¢ za odpowiedni $rodek przywrdcenia naruszonych
praw. (Jan XXIII, 1963)

Przypomnijmy, ze idea przywrocenia naruszonych praw stanowita jedno
z usprawiedliwien do prowadzenia aprobowanej przez Koscidt wojny sprawiedliwe;.

Na przetomie pontyfikatéw Jana XXIII i jego nastepcy Pawla VI mialo tez miej-
sce jedno z najwazniejszych wydarzen w zyciu Kosciola katolickiego w XX wieku,
mianowicie Sobor Watykanski II. Jednym z najistotniejszych sposréd soborowych
dokumentdw jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, na kartach ktdrej odniesiono si¢ m.in. do problemu konfliktu zbrojnego.
Ojcowie soborowi potwierdzili kierunek personalistyczny, czego dowdd odnajduje-
my w nastepujacych stowach wspomnianej Konstytucji: ,Sobdr przeto potepiwszy
okropno$¢ wojny, pragnie w imie prawdziwego i wzniostego idealu pokoju wezwa¢
goraco chrzescijan, zeby z pomoca Chrystusa, sprawcy pokoju, wspotdzialali ze
wszystkimi ludzmi dla umocnienia migdzy nimi pokoju w sprawiedliwosci i mitosci
oraz zeby przysposabiali srodki pokoju” (Gaudium et spes, 1965).
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Widzimy wigc, ze teoria wojny sprawiedliwej zostaje po raz kolejny odrzucona,
sama wojna obronna ciagle jednak byta w oczach Kosciota dopuszczalna: ,,Poki
za$ bedzie istnialo niebezpieczenstwo wojny, a rownocze$nie brakowac bedzie
miedzynarodowej wladzy posiadajacej niezbedne kompetencje i wyposazonej
w odpowiednig site, poty rzgdom nie mozna zaprzecza¢ prawa do koniecznej obrony,
byle wyczerpaly wpierw wszystkie $srodki pokojowych rokowan” (Gaudium et spes,
1965). W tejze czytamy jednoczes$nie: ,Wszelkie dzialania wojenne, zmierzajace bez
zadnej réznicy do zniszczenia catych miast lub tez wigkszych potaci kraju z ich miesz-
karicami, sg zbrodnig przeciw Bogu i samemu czlowiekowi, zastugujaca na stanowcze
i natychmiastowe potepienie” (Gaudium et spes, 1965).

Papiez Pawel VI kontynuowatl nauczania swojego poprzednika i Soboru Waty-
kanskiego II odnosnie do problemu wojny i pokoju. W roku 1967 Pawet VI ustano-
wit Swiatowy Dzieti Pokoju, co ciekawe, adresowany nie tylko do katolikdw, ale do
»wszystkich ludzi dobrej woli”. Obchodzony jest on zawsze 1 stycznia, a przy jego
okazji papieze formutujg swoje przestanie na temat pokoju na $§wiecie. Przemawiajac
w ONZ w roku 1978, Pawet VI wskazywal, ze: ,,[...] wojna zawsze jest irracjonal-
nym i niemozliwym do zaakceptowania srodkiem regulowania sporéw pomiedzy
panstwami z wyjatkiem prawa do obrony” (Pawel VI, 1978, s. 131-132).

Odnosnie do broni jagdrowej Pawel VI potepial réwniez doktryne odstraszania,
ktdra jego zdaniem zawierala w sobie destrukcyjng dla cztowieka militarystycz-
ng antropologie zakladajaca, ze cztowiek nie jest zdolny do zycia w pokoju (por.
Kondziela, 1992, s. 85). Nie bez znaczenia pozostaje takze fakt, ze to w okresie
pontyfikatu Pawta VI, w roku 1971, Watykan poinformowal, ze przystapi do ukladu
o nierozprzestrzenianiu broni jadrowej. Chodzi tu o uklad, ktéry zostal przedlozony
do ratyfikacji w 1968 r. Do dzi$ sposrdéd aktéw i uméw miedzynarodowych, ktdre
dotycza przeciwdzialania proliferacji broni jadrowej, umowa ta ratyfikowana zostata
przez najwieksza liczbe panstw.

Po krétkim pontyfikacie Jana Pawta I papiezem zostal Jan Pawet II, ktéry zasiadat
na Stolicy Piotrowej do konca zimnej wojny, a pdzniej jeszcze wiele lat po jej zakon-
czeniu. Na uwage zastuguje fakt, ze polski papiez, krytykujac wojne w wiekszosci
swoich wystapien, nie uwazal jej jednak za rzecz niedopuszczalng i aprobowat ja
jako pewnego rodzaju ostateczno$¢. Nie jest celem niniejszego tekstu omawianie
bogatego zbioru wypowiedzi Jana Pawla II na temat problematyki wojny i pokoju.
Autorzy wskaza¢ pragna jedynie, ze Beata Bogusz i Tomasz Goérka w opracowanej
przez siebie bibliografii wypowiedzi Jana Pawta II na temat wojny i pokoju wyliczaja
250 pozycji. Bibliografia ta dotyczy lat 1990-2005, nie uwzglednia wiec az 12 lat
pontyfikatu polskiego papieza (por. Bogusz, Gérka, 2005, s. 331-352). Widzimy
wiec, ze problematyka wojny i pokoju stanowila wazny watek przestania polskiego
papieza, co z historycznego punktu widzenia nie dziwi.

Odnosnie do broni jadrowej, Jan Pawel II, w duchu swoich poprzednikéw Jana
XXIII i Pawta VI, potepiat doktryne odstraszania. Reprezentatywne dla pogladu
Jana Pawla II co do tej kwestii wydaje si¢ przemoéwienie z 1980 roku, wygtoszone
w siedzibie UNESCO. Papiez powiedzial w nim:
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Do tej pory méwilo sie, ze bron nuklearna stanowita site powstrzymujaca, ktéra zapobie-
gata wybuchowi wiekszej wojny, co jest — by¢ moze — prawdg. Ale réwnocze$nie mozna
sie pytac: czy tak bedzie zawsze? Bron nuklearna, niezaleznie od jej sity czy rodzaju,
z kazdym rokiem jest coraz bardziej doskonalona i powieksza arsenaly coraz wigkszej
liczby panstw. jakze mozna mie¢ pewnos¢, ze uzycie broni nuklearnej, nawet w celu
obrony wlasnego kraju lub w konfliktach o ograniczonym zasiegu, nie pociagnie za sobg
nuklearnej eskalacji, prowadzac do takiego zniszczenia, jakiego ludzko$¢ nie moze sobie
nigdy wyobrazi¢ ani zaakceptowac? (Jan Pawet I1, 1980)

Rozwazajac stosunek Jana Pawta IT do zagadnienia broni jadrowej, nalezy takze
zwroci¢ uwage na dotykajace tej problematyki donioste wydarzenie w Kosciele
powszechnym w okresie jego pontyfikatu. Mowa tu o liScie pasterskim z 1983 r.,
ktory zostal opublikowany przez Episkopat Stanéw Zjednoczonych. Dokument jest
wazny, gdyz obrazuje poglad na problem wojny i broni jadrowej reprezentatywny dla
hierarchow kraju wspoétksztaltujacego dwezesnych bipolarny fad miedzynarodowy.
List zostal zinterpretowany jako antywojenny i krytyczny wobec polityki rozwoju
zbrojen, rozwijanej przez administracje prezydenta Ronalda Reagana. Na jego kar-
tach mozna odnalez¢ wiele interesujacych uwag na temat moralnej oceny doktryny
odstraszania oraz sytuacji dopuszczalnos¢, badz nie, wykorzystania broni jadrowej
(Wydzial Informacji KC PZPR, 1983).

Na osobng uwage zasluguje stanowisko Jana Pawla II wobec teorii wojny
sprawiedliwej. Zdaniem T. Ploski mozna tutaj zaryzykowac teze, ze polski papiez
w pewnym stopniu zrehabilitowal te koncepcje. Takie stwierdzenie nie pojawito
sie w zadnym oficjalnym, sygnowanym przez Ko$ciét dokumencie, ale to w okresie
pontyfikatu Jana Pawla II, na kartach wydanego w 1992 roku Katechizmu Kosciota
katolickiego, pojawily sie zapisy interpretowane jako doktryna Kosciota katolickiego
wobec wojny, ktdre s3 w zasadzie identyczne jak dawna teoria wojny sprawiedliwej
(por. Ptoski, 2002 s. 378). W Katechizmie z 1992 roku czytamy:

Nalezy $cisle wzia¢ pod uwage dokladne warunki usprawiedliwiajace uprawniong obrone
zuzyciem sity militarnej. Powaga takiej decyzji jest podporzadkowana scistym warunkom
uprawnienia moralnego. Potrzeba jednocze$nie w tym przypadku: — aby szkoda wyrza-
dzana przez napastnika narodowi lub wspolnocie narodéw byta dtugotrwata, powazna
i niezaprzeczalna; - aby wszystkie pozostate §rodki zmierzajace do polozenia jej kresu
okazaly sie nierealne lub nieskuteczne; — aby byly uzasadnione warunki powodzenia;
- aby uzycie broni nie pociagneto za sobg jeszcze powazniejszego zta i zametu niz zlo,
ktore nalezy usunaé. W ocenie tego warunku nalezy uwzgledni¢ potege wspotczesnych
$rodkéw niszczenia. Sg to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzw. wojny spra-
wiedliwej. Ocena warunkow uprawnienia moralnego nalezy do roztropnego osadu tych,
ktorzy ponosza odpowiedzialnoé¢ za dobro wspélne. (Katechizm..., 1992, p. 2309).

Zapisy te juz w chwili ich publikacji uchodzity za kontrowersyjne, zarzucano
im m.in. scholastycznos¢ sformutowan (zob. Minois, 1998, s. 442). W tym samym
dokumencie przeczytamy jednak, ze ryzykiem nowoczesnej wojny jest stworzenie
okazji do uzycia broni jadrowe;j.

Na czas pontyfikatu Jana Pawla II przypada koniec bipolarnego tadu miedzyna-
rodowego i okres hegemonii USA w $§wiatowej polityce. G. Minois zwraca uwage, ze
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symbolicznym wydarzeniem jest tutaj stosunek Kosciota do wojny w Zatoce Perskiej
w latach 1990-1991. Po zakonczeniu wojny Jan Pawet II na spotkaniu z przedstawi-
cielami episkopatow krajow zaangazowanych w konflikt stwierdzil, ze nie toczy sie
i nigdy nie moze si¢ toczy¢ zadna wojna $wieta. Deklaracja ta nie odbila si¢ szerokim
echem w spolecznosci miedzynarodowej, ale jej znaczenia nie mozna nie doceniac.
Cytowany badacz poréwnuje ja do przyznania si¢ przez Ko$ciét do btedu w sprawie
Galileusza (por. Minois, 1998, s. 431).

Analizujac stosunek Jana Pawla II do wojny, zauwazy¢ takze nalezy, ze papiez
ten zaakceptowal zasade interwencji humanitarnej. W oredziu z okazji Swiatowego
Dnia Pokoju w roku 2000 méwil:

Rzecz jasna, kiedy powstaje niebezpieczenstwo, ze ludno$¢ cywilna padnie ofiarg nie-
sprawiedliwego napastnika, oraz kiedy spelzna na niczym proby dziatania politycznego
i obrony bez uzycia przemocy, uprawnione jest, a nawet konieczne podjecie konkretnych
krokéw w celu rozbrojenia agresora. Tego typu dziatania winny jednak by¢ ograniczone
w czasie i mie¢ $ciéle okreslone cele, nalezy je prowadzi¢ z pelnym poszanowaniem
prawa miedzynarodowego i pod nadzorem uznanego organu wladzy o charakterze po-
nadnarodowym, w Zadnym za$ wypadku nie kierowa¢ si¢ wylacznie logika militarna.
(Jan Pawel II, 2000)

Pamigetac nalezy, ze oredzie wygloszone zostalo w miedzynarodowym kontekscie
interwencji NATO w Serbii z 1999 r.

Podsumowujac rozwazania na temat doktryny spofecznej Jana Pawta II na temat wojny
i pokoju, warto zwroci¢ uwage na zrekonstruowane przez Andrea Gianellego i Andrea
Torniellego warunki ,,stusznej wojny” i ,,interwencji humanitarnej”, ktérymi miat kie-
rowac si¢ Jan Pawel II. Badacze wskazali, ze wyodrebni¢ tu mozna nastepujace zaloze-
nia: (1) sama interwencja humanitarna nie jest automatycznie dzialaniem militarnym;
(2) interwencja humanitarna rozumiana moze by¢ jako dzialanie obronne jesli ma na
celu obroneg ludno$ci, pomoc humanitarng czy tez rozbrojenie agresora; (3) nawet jesli
interwencja humanitarna musi przyja¢ posta¢ dziatania militarnego, nie powoduje ona
wigkszego zta niz toczaca sie wojna; (4) interwencja humanitarna prowadzona pod egida
ONZ jest dopuszczalna, gdyz organizacja ta reprezentuje wszystkie narody $wiata (Por.
Gianello, Torniell, 2006, s. 225-320). Na stronach polskiego Centrum Mygli Jana Pawta II
autor tekstu na temat postawy Jana Pawla IT wobec wojny wskazuje, ze wlasnie w oparciu
o opisany wyzej zbior warunkow Papiez usprawiedliwial, a de facto nie wypowiadat si¢
na temat atakow na Afganistan, stanowigcych konsekwencje atakéw terrorystycznych
z 11 wrzeénia 2001 roku oraz czes$¢ amerykanskiej wojny z terroryzmem. Wojna ta ofi-
cjalnie uzasadniana byla konieczno$cig zniszczenia obozéw terrorystycznych islamistow
na terenie Afganistanu. (por. Rowinski, 2009)

Nastepca Jana Pawla II na Stolicy Piotrowej zostal Benedykt XVI. Pontyfikat tego
papieza przypadl na czas jednobiegunowej hegemonii USA w stosunkach miedzy-
narodowych. Gtéwnym problemem, na ktérym koncentrowat si¢ nowy papiez, nie
bylo juz widmo wojny atomowej wielkich mocarstw, ale rozwijajace si¢ zagrozenie
terrorystyczne. Watek ten podnoszony byt jeszcze przez kard. Josepha Ratzingera
i ptynnie kontynuowany w trakcie pontyfikatu Benedykta XVI (Ratzinger, 2005, s. 163).
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Niezaleznie od faktu spadku poczucia zagrozenia wojng atomowa mocarstw, jaki
nastgpil po zakonczeniu zimnej wojny, Benedykt XVI na temat wojny i samej broni
jadrowej rowniez sie wypowiadal. Na uwage zastuguje juz to, co méwit w przededniu
objecia Tronu Piotrowego w 2004 r., w trakcie stynnej debaty z Jiirgenem Haber-
masem. Przyszly papiez przedstawit wtedy swdj poglad na temat cywilizacyjnego
znaczenia broni atomowej. Mogloby sie wydawa¢, ze rozwazania kard. Ratzingera
prowadzone s3 w duchu realistycznego paradygmatu teorii stosunkéw mig¢dzynaro-
dowych. Przyszly papiez wskazywal, ze: ,,De facto przez dtugi czas zachowala nas przed
wojng atomowg konkurencja przeciwstawionych sobie blokéw i obawa, ze zniszczenie
drugiego doprowadzi jednoczesnie do zniszczenia siebie. Wzajemne ograniczenie wta-
dzy i obawa o wlasne przetrwanie okazaly si¢ zbawienne” (J. Ratzinger, 2018, s. 155).
Z przytoczonych stéw wynika, ze kard. Ratzinger stal na stanowisku, ze doktryna
odstraszania w duzym stopniu zapewnila §wiatu bezpieczenstwo.

Benedykt XVI niewatpliwie nie wypracowal jednoznacznego stanowiska na temat
obecnych w doktrynie spotecznej Ko$ciota pozostalosci sredniowiecznej teorii wojny
sprawiedliwej. Papiez nie potepit tej koncepcji ani nie zdecydowal si¢ na rozwiniecie
niektdérych, obecnych w nauczaniu Jana Pawla II, nawiazujacych do niej watkow.
W tym kontekscie na uwage zastuguje fakt, ze papiez, jeszcze jako kard. Ratzinger,
uznal m.in. to, Ze wojna przeciwko nazistowskim Niemcom byla wojna sprawiedliwa,
gdyz w jej wyniku przywrdcone zostaly prawo i wolnos$¢ (por. Pogoda-Kolodziejak,
2016, s. 165). Istotne jest jednak pytanie, ,czy dzi§ mozliwe jest jeszcze, i na jakich
warunkach, co$ podobnego do wojny sprawiedliwej, to znaczy zbrojna interwencja,
stuzaca pokojowi i prowadzona wedtug kryteriéw moralnych, przeciwko nieprawym
rezimom” (Terlikowski, 2020).

Rozwazajac stosunek kard. Ratzingera do problemu wojny i pokoju, zwrdcié
nalezy uwage na wypowiedz z 2001 r., wygloszona w kontekscie zamachéw z 11
wrzesnia. Prefekt przyznal w niej, ze moze istnie¢ forma konfliktu, w ktérym wojna
sprawiedliwa jest moralnie dopuszczalna. O broni jadrowej nie ma tutaj mowy,
ale stanowi ona obiektywnie istniejaca bron, ktérg dysponuja okreslone panstwa.
W zwiazku z tym wypowiedz kardynata posrednio jej takze dotyczy:

Wedlug calej wielkiej tradycji chrze$cijanskiej nie mozna wykluczy¢ w §wiecie naznaczo-
nym grzechem takiej agresji zla, ktdra zagraza zniszczeniem nie tylko licznych warto$ci
i wielu ludzi, ale obrazu czlowieka jako takiego. W takim przypadku broni¢ siebie - takze,
by broni¢ innych - moze by¢ obowigzkiem. (Ratzinger, 2001)

Wypowiedz Benedykta XVI na temat wojny i broni jadrowej, ktéra mozna uznaé
za najbardziej teoretycznie interesujaca, padla jednak w 2006 r. w oredziu z okazji
Swiatowego Dnia Pokoju. Ojciec §wiety powiedzial wtedy:

A co powiedzie¢ o rzadach, ktére licza na bron nuklearng, pragnac zapewni¢ bezpie-
czenstwo swoim krajom? Razem z niezliczonymi ludzmi dobrej woli mozna stwierdzi¢,
ze taka perspektywa jest nie tylko tragiczna, ale i catkowicie ztudna. W wojnie nukle-
arnej nie byloby bowiem zwyciezcéw, a jedynie ofiary. Prawda o pokoju wymaga, aby
wszyscy — zaréwno rzady, ktore w sposéb zdeklarowany czy utajniony posiadajg bron
nuklearng, jak tez te, ktdre maja zamiar ja zdoby¢ - razem odwrdcity bieg spraw, doko-
nujac jasnych i trwalych wybordw, zmierzajac zgodnie ku postepujacemu i wspdlnemu
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rozbrojeniu nuklearnemu. Zaoszczgdzone w ten sposob srodki moga by¢ wykorzystane
w programach rozwoju, obejmujacych wszystkich mieszkancéw, a w pierwszym rzedzie
najbiedniejszych. (Benedykt XV1I, 2006)

Przytoczone powyzej stowa w sposob jednoznaczny wskazuja, ze Benedykt XVI
w 2006 r. sklanial si¢ ku tezie o calkowitym moralnym odrzuceniu dopuszczalnosci
wojny z wykorzystaniem broni jagdrowej. Pojawia si¢ tez idea, ktorg pozniej podejmie
tez papiez Franciszek, zeby zaoszczedzone w wyniku rozbrojenia srodki finansowe
przeznaczy¢ na pomoc krajom ubogim.

Papiez Franciszek wobec broni jadrowej

W chwili kiedy niniejszy artykul powstaje pontyfikat papieza Franciszka ciagle trwa,
dlatego ryzykowne jest formulowanie na jego temat podsumowan czy tez uogélnien.
Niewatpliwie jednak, w kontekscie refleksji nad doktryna spoteczng Kosciota katolic-
kiego na temat wojny i pokoju, nalezy wskaza¢, ze w okresie pontyfikatu Franciszka
znalazl swoje zwienczenie proces reinterpretacji doktryny spotecznej Kosciola
katolickiego, dotyczacej moralnej dopuszczalnosci wojny oraz wykorzystania w jej
ramach broni jagdrowe;j.

Analizujac dyskurs papieza Franciszka na temat wojny oraz kwestii broni jadro-
wej z punktu widzenia chronologicznego, szczegolng uwage zwrdcic¢ nalezy na lata
2017,201912020. W roku 2017 Stolica Apostolska podpisala i ratyfikowala traktat
ONZ dt. zakazu catkowitego zakazu broni jadrowej. Mozna uznac to za pierwszy
etap formulowania si¢ stanowiska papieza Franciszka na temat broni jadrowe;j.
W tym samym roku odbyta sie w Watykanie migdzynarodowa konferencja na te-
mat rozbrojenia. To przy tej okazji papiez po raz pierwszy sformutowal stanowisko
na temat broni jadrowej, ktére mozna uzna¢ za kompletny wyktad jego pogladow.
W 2019 r. miala miejsce wizyta Franciszka w Japonii, podczas ktérej papiez po-
twierdzit oraz uzupelnil nauczanie w tej kwestii; w 2020 r. zostata zas opubliko-
wana encyklika Fratelli tutti, ktéorg mozna uzna¢ za doktrynalne potwierdzenie
i rozwinigcie tez Franciszka z lat 2017 i 2019. Jeszcze przed publikacja wymienionej
encykliki, w sierpniu 2020 r., przy okazji obchodéw rocznicy pierwszego w historii
wojennego wykorzystania bomby atomowej, Franciszek potwierdzil swoje stanowi-
sko wyrazone w poprzednich latach.

Waznym wydarzeniem, pozwalajacym lepiej zrozumie¢ pdzniejsza narracje
Franciszka wobec problemu broni jadrowej, byto podpisanie i ratyfikacja przez Stolice
Apostolska we wrzesniu 2017 r. uchwalonego przez ONZ w lipcu tego samego roku
Traktat o zakazie broni jgdrowej. Z tej okazji papiez opublikowatl tweet ze stowami:
»Dzialajmy na rzecz $wiata bez broni nuklearnej, stosujac traktat o jej nierozprze-
strzenianiu, aby usung¢ te narzedzia $mierci” (Franciszek, 2017a).

Pézniej opublikowany zostal takze list dwczesnego watykanskiego stalego ob-
serwatora przy ONZ abp. Bernardito Auzy. Znajduje si¢ w nim ogdlne wyjasnienie
motywacji Stolicy Apostolskiej oraz apel na temat podjecia przez wspélnote mie-



14 JERZY KOJKOL, PAWEL KUSIAK, LUKASZ WYSZYNSKI

dzynarodowa kolejnych dziatan na rzecz pokoju, takich jak catkowite rozbrojenie
(nie tylko atomowe) oraz dodatkowy calkowity zakaz prob jadrowych (Auza, 2017).

Odnoszac sie do faktu podpisania i ratyfikacji przez Stolice Apostolska traktatu,
ktory jest aktem zakazujacym broni jadrowej, nalezy pamieta¢ o migdzynarodowym
kontekscie tej decyzji. Caty proces mial miejscy w tym samym czasie co jedna z odston
tzw. kryzysu pétnocnokoreanskiego, ktérego gléwna przestanka byly przeprowadza-
ne przez Koree Péinocng proby atomowe.

Podsumowujac kwestie Traktatu dt. zakazu broni jgdrowej, warto zauwazy¢, ze
w ONZ uchwalono go glosami 122 panstw przy jednym przeciw i jednym wstrzy-
mujacym. 69 pozostalych panstw (w tym panstwa posiadajace bron jadrowa) od-
moéwito udzialu w Konferencji. Sposréd panstw europejskich traktat ratyfikowaty
tylko: Austria, Malta, San Marino i Stolica Apostolska (stan na 11 grudnia 2020). Na
marginesie zauwazy¢ mozna takze, ze Polska jest po$réd panstw, ktérych stosunek
do traktatu jest negatywny. W komentarzu opublikowanym przez Polski Instytut
Spraw Miedzynarodowych czytamy:

Polska i inne panstwa NATO sg do traktatu nastawione niechetnie, obawiaj si¢ bowiem,
ze podwazy on znaczenie odstraszania jadrowego. Kontrowersje wokot TPNW moga
negatywnie wplyna¢ na funkcjonowanie najwazniejszego w tym obszarze instrumentu
prawnego — Traktatu o nierozprzestrzenianiu broni jadrowej (NPT). (Kulesa, 2020)

Wspomniany Traktat, niezaleznie od zlekcewazenia przez mocarstwa atomo-
we, mial jednak dla Watykanu charakter symboliczny. Niejako na fali wydarzen
zwigzanych z ratyfikacjg traktatu, w listopadzie 2017 r. papiez Franciszek spotkat
sie w Watykanie z uczestnikami miedzynarodowej konferencji na temat rozbroje-
nia. Wzieli w niej udzial przedstawiciele ONZ i NATO oraz krajow-interesariuszy
kryzysu poéinocnokoreanskiego: Stany Zjednoczone, Korea Potudniowa i Rosja.
Konferencja odbyta si¢ pod hastem: ,Szanse na §wiat wolny od broni nuklearnej
i integralne rozbrojenie”. W swoim przemoéwieniu ojciec §wiety po raz pierwszy
w tak jednoznaczny sposéb wyartykutowal swoje stanowisko na temat problemu
broni jadrowej. Na szczegdlng uwage zastuguja nastepujace stowa:

Nie mozemy ponadto nie odczuwa¢ glebokiego niepokoju, jesli wezmiemy pod uwage
katastrofalne konsekwencje humanitarne i srodowiskowe, wynikajace z jakiegokolwiek
uzycia broni jadrowej. Dlatego tez, biorac pod uwage ryzyko przypadkowej detonacji
takiej broni z powodu jakiegokolwiek bledu, trzeba zdecydowanie potepi¢ grozbe jej
wykorzystania, a takze samo jej posiadanie, poniewaz istnienie broni jadrowej odpowiada
logice strachu, ktéra obejmuje nie tylko zaangazowane strony, ale caly rodzaj ludzki.
Stosunki miedzynarodowe nie moga by¢ zdominowane przez site militarng, wzajem-
ne zastraszanie lub popisywanie si¢ arsenalami wojennymi. Bron masowego razenia,
zwlaszcza jadrowa, rodzi jedynie ztudne poczucie bezpieczenstwa i nie moze stanowic¢
podstawy pokojowego wspdlistnienia miedzy cztonkami rodziny ludzkiej, ktéra musi
przeciwnie inspirowac si¢ etyka solidarnosci. (Franciszek, 2017b)

Przytoczne stowa mozna uzna¢ za symboliczny poczatek tworzenia nowej,
bardziej radykalnej i jednoznacznej interpretacji katolickiej doktryny spotecznej
odnos$nie do wykorzystania broni jadrowej oraz szerzej, broni masowego razenia.
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Papiez dokonal moralnego potepienia wykorzystania oraz w ogole posiadania broni
jadrowej. Potepiona zostata tez w caloéci doktryna odstraszania. Ojciec $wiety nawig-
zal ponadto do rozwijanej na gruncie katolickiej nauki spofecznej idei solidarnosci,
ktéra w jego rozumieniu moze by¢ lepszym gwarantem miedzynarodowego zaufania
niz grozba wzajemnego nuklearnego zniszczenia.

Niewatpliwie stowa wypowiedziane przez Franciszka przy okazji wspomnianej
wyzej konferencji nie miaty charakteru jednorazowego przeslania, a dzisiaj widzimy,
ze stanowily pierwszy akord rozpisanej juz partytury. W grudniu 2017 r., podczas
powrotu z pielgrzymki do Bangladeszu i Birmy, papiez Franciszek odpowiedziat
twierdzaco na pytanie dziennikarzy zadane na poktadzie samolotu o to, czy stosunek
Kos$ciota katolickiego wobec broni jadrowej ulegt zmianie. Odniost si¢ tez do faktu,
ze dotychczas Kosciot moralnie akceptowal nuklearne odstraszanie. Franciszek
stwierdzit:

Jesli chodzi o bron nuklearng, to w ciggu 34 lat $wiat poszedt dalej i jestesmy juz na
granicy. Jeste$my na granicy legalno$ci posiadania, uzycia broni atomowej, bo dzisiaj
przy tym tak wyrafinowanym arsenale nuklearnym istnieje ryzyko zniszczenia ludzkos$ci
lub przynajmniej jej czesci. (Franciszek, 2017¢)

Kolejnym wydarzeniem, ktére stalo si¢ dla papieza Franciszka okazja do wyarty-
kulowania swojego pogladu na temat wojny i broni jadrowej, stata si¢ pielgrzymka do
Japonii w dniach 23-26 listopada 2019 r., przebiegajaca pod hastem ,,Chronic¢ kazde
zycie”. Cala podroéz logistycznie polaczona byla z wezedniejsza wizyta w Tajlandii,
z ktdrej papiez udat si¢ bezposrednio do Kraju Kwitnacej Wisni. W trakcie swojego
relatywnie krétkiego pobytu w Japonii papiez odwiedzit Tokio, Nagasaki i Hiroszi-
me. Dnia 24 listopada podczas wizyty w Nagasaki, miejscu wybuchu drugiej - po
Hiroshimie - bomby atomowej, Franciszek ztozyl hold jej ofiarom. Nastepnie ojciec
swiety wygtlosil oredzie, w ktérym poruszyl problem wojny i broni jadrowej. Juz na
samym poczatku papiez stwierdzil:

Jednym z najglebszych pragnien ludzkiego serca jest chec stabilnoéci i pokoju. Posiadanie
broni nuklearnej i innej broni masowego razenia nie jest najlepsza odpowiedzig na to
pragnienie. Co wigcej, zdajg si¢ one nieustannie wystawiac je na probe. Nasz $wiat zyje
przewrotna dychotomig checi obrony oraz zapewnienia stabilnosci i pokoju, opartej na
falszywym bezpieczenstwie wspieranym mentalnoscig strachu i nieufnosci, co prowa-
dzi do zatrucia stosunkéw miedzy narodami i uniemozliwienia jakiejkolwiek dialogu.
(Franciszek, 2019a)

Analizujgc przytoczone stowa papieza, nalezy zauwazy¢ cztery elementy. Pierw-
szym z nich jest tradycyjnie obecne w katolickiej doktrynie spotecznej antropolo-
giczne zalozenie, ze czlowiek naturalnie pragnie stabilnosci oraz pokoju. Szczegdlng
uwage nalezy tu zwrocic¢ na pojecie pokoju, gdyz nalezy przypuszczaé, ze papiez
rozumial je w duchu biblijno-teologicznym, czyli zakladajac, ze prawdziwy pokoj
stanowi dar od Boga wyjednany przez Jezusa. Czlowiek moze ten dar otrzymac
poprzez modlitwe i sprawiedliwe postepowanie. Jak zwraca uwage Jerzy Gocko:

We wspolczesnej teologii katolickiej i wypowiedziach Magisterium Kosciota, poczaw-
szy od Jana XXIII, kladzie si¢ nacisk na wzajemna zalezno$¢ miedzy darem duchowe-
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go pokoju a zobowigzaniem chrzesécijan do tworzenia podstaw pokoju spolecznego
i politycznego. Pokdj jako Bozy dar, majacy poczatek w ludzkich sercach, musi znalez¢
swoje przedtuzenie w strukturach spotecznych, musi przetwarza¢ calg tkanke zycia
indywidualnego i zbiorowego. (Gocko, 2016, s. 280)

Wracajac jednak do wypowiedzi papieza Franciszka: w dalszej czesci przytoczo-
nego cytatu Glowa Kosciola katolickiego odnosi si¢ juz wprost do broni nuklearnej
oraz innego typu broni masowego razenia, wskazujac, ze nie stuzg one dazeniom do
stabilnosci i pokoju. W zacytowanym fragmencie wypowiedzi papieza odnajdujemy
ponadto stwierdzenie, ktére mozna uzna¢ za posrednie nawigzanie do problemu
dylematu bezpieczenstwa, stanowigcego forme dylematu wieznia. Koncepcja ta za-
kfada, ze dzialania na rzecz wzrostu bezpieczenstwa jednego podmiotu przez inne
moze by¢ odebrane jako zagrozenie (Herz, 1950, s. 171-201). W ocenie Franciszka
tego rodzaju myslenie, oparte na strachu i nieufnosci, dziata destruktywnie na dialog
miedzynarodowy.

W przemoéwieniu wygloszonym w Nagasaki Franciszek odwotal si¢ posrednio
do doktryny odstraszania oraz idei uniwersalnej etyki globalnej, rozwijanej i promo-
wanej przez katolicka doktryne spofeczng od czasu pontyfikatu Jana XXIII. Ojciec
swiety mowil o tym nastepujacymi sfowami:

Nie da sie pogodzi¢ pokoju miedzy narodami i stabilno$ci miedzynarodowej z jakimkol-
wiek usitowaniem budowania na strachu przed wzajemnym zniszczeniem lub na grozbie
catkowitej zagtady. Jest to mozliwe jedynie, wychodzac od globalnej etyki solidarnosci
i wspdtpracy w stuzbie przyszlosci ksztaltowanej przez wspoétzalezno$é i wspdtodpowie-
dzialno$¢ calej rodziny ludzkiej dzis$ i jutro. (Franciszek, 2019a)

Z przytoczonych wyzej stéow mozna jednoznacznie wywnioskowac¢, ze Franci-
szek odrzuca w calo$ci doktryne odstraszania, co mozna uznac za pewne novum
w doktrynie katolickiej. Poprzednicy Franciszka, szczegélnie ci, ktérych pontyfi-
katy trwaly w okresie zimnej wojny, nie wypowiadali si¢ w tej kwestii w sposéb
tak kategoryczny. Przypuszcza¢ mozna, ze to wlasnie XX-wieczna konfrontacja
pomiedzy dwoma blokami politycznymi, w ktorej Ko$ciét opowiedziat sie po stronie
Zachodu, utrudniafa doktrynalne potepienie doktryny odstraszania. Trudno wszak
byto moralnie potepia¢ Zachdd, ktéry z réznych wzgledéw byt dla instytucji Ko-
$ciola ,mniejszym ztem”. Wynikalo to chociazby z faktu, ze w jego sklad wchodzila
wiekszos$¢ panstw o katolickiej podstawie kulturowej. Ponadto szeroko rozumiany
Zachdéd nie odrzucat religii samej w sobie, co na doktrynalnym poziomie czynit blok
komunistyczny (czy tez socjalistyczny) pod przywdédztwem ZSRR.

W przemodwieniu otwierajagcym wizyte w Japonii w 2019 r. Franciszek kredli takze
ogolne zalozenie, ktére mozna uznac za wyktadnie obowiazujacej wspoélczesnie (choc
nie nowej) katolickiej wizji dziatan na rzecz pokoju:

Miliony mezczyzn i kobiet na catym $wiecie pragna $wiata pokoju, wolnego od broni
jadrowej. Przeksztatcenie tego idealu w rzeczywisto$¢ wymaga udzialu wszystkich: osob,
wspolnot religijnych, spoleczenistwa obywatelskiego, panstw dysponujacych bronig ja-
drowa i tych, ktdre jej nie maja, sektora wojskowego i prywatnego oraz organizacji mie-
dzynarodowych. Nasza odpowiedz na zagrozenie bronig nuklearng musi by¢ zbiorowa
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i skoordynowana, oparta na zmudnej, ale stalej budowie wzajemnego zaufania, ktéra
przetamalaby przewazajaca obecnie dynamike nieufnosci. W 1963 r. papiez $w. Jan XXIII
w encyklice Pacem in terris, domagajac sie réwniez zakazu broni atomowej, stwierdzit,
ze prawdziwy i trwaly pokdj miedzy narodami nie moze opiera¢ si¢ na rGwnowadze sit
zbrojnych, ale jedynie na wzajemnym zaufaniu. (Franciszek, 2019a)

Oczywiscie, trudno jest uzna¢ pomyst Franciszka za koncepcje oryginalna.
W zasadzie sprowadzi¢ mozna jg do apelu do wszystkich interesariuszy, o wspolne
skoordynowane dziatania na rzecz pokoju. Idea ta wpisuje si¢ w rozwijana w kato-
lickiej doktrynie spofecznej od czasu pontyfikatu Piusa XII propozycje budowy bez-
pieczenstwa migedzynarodowego opartego na globalnej organizacji panstw. Powotana
w 1945 r. Organizacja Narodéw Zjednoczonych w pewnym stopniu wpisala si¢ w
te ideg, ale na pewno jej nie wyczerpata, czego posrednim dowodem sg wszystkie
powazne konflikty na $§wiecie po 1945 r.

W omawianym przemdwieniu papiez Franciszek zwraca takze posrednio uwage
na przemiany globalnego porzadku miedzynarodowego, ktére stanowia zagrozenia
dla istnienia i funkcjonowania, stworzonej gléwnie w okresie zimnej wojny, archi-
tektury na rzecz kontroli zbrojen. Franciszek ocenia, ze kryzys multilateralizmu
moze miec¢ skutki tym powazniejsze, Ze ma on miejsce w obliczu rozwoju nowych
technologii wojskowych. Przypuszczalnie dlatego papiez formutuje jednoznaczny
apel do wspolnoty migedzynarodowej na temat rozbrojenia i powstrzymania pro-
liferacji broni jagdrowej: ,Musimy niestrudzenie dziata¢ i nalega¢ na niezwloczne
wsparcie glownych miedzynarodowych narzedzi prawnych dotyczacych rozbrojenia
i nierozprzestrzeniania broni jadrowej, w tym Traktatu o zakazie broni jagdrowe;.
W lipcu biskupi Japonii wystosowali apel o likwidacje broni nuklearnej...” (Fran-
ciszek, 2019a). W przytoczonych stowach Franciszka pojawia si¢ bezposrednie
odwolanie do oméwionego juz wczesniej miedzynarodowego porozumienia, jakim
jest uchwalony przez ONZ w 2017 r. Traktat o zakazie broni jgdrowej.

Kolejnym etapem wizyty Franciszka w Japonii, réwniez 24 listopada, byla
wizyta w Hiroszimie, miejscu gdzie spadfa pierwsza w historii bomba atomo-
wa. Wystapienie tam wygloszone mozna uzna¢ za druga cze$¢ przemowienia
z Nagasaki. Papiez szczegélnie uwypuklil w nim aspekt moralny zwigzany z ewen-
tualnym wykorzystaniem broni jadrowe;j:

Z przekonaniem pragne podkresli¢, ze wykorzystanie energii atomowej do celéw wo-
jennych jest dzi$ bardziej niz kiedykolwiek zbrodnia nie tylko przeciwko czlowiekowi
ijego godnodci, ale takze przeciwko wszelkiej szansie na przyszto$¢ w naszym wspolnym
domu. Wykorzystanie energii atomowej do celéw wojennych jest niemoralne, jak réwniez
niemoralne jest posiadanie broni atomowej... (Franciszek, 2019a)

Komentujgc przytoczone stowa Franciszka, nalezy zwrdci¢ uwage na stwierdze-
nie, ze wojenne wykorzystanie broni jadrowej jest wspotczes$nie zbrodnig wieksza
niz kiedykolwiek wcze$niej. Konstatacja tego rodzaju moze by¢ uznana za kon-
trowersyjng i nacechowang relatywistycznie, gdyz papiez nie uzasadnia, dlaczego
wykorzystanie broni jadrowej wcze$niej, np. w okresie zimnej wojny, bytoby mniej-
sza zbrodnig niz teraz. Odnotowa¢ ponadto nalezy kategorycznie wypowiedziane
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stowa na temat tego, ze zaréwno wykorzystanie, jak i posiadanie broni jadrowej jest
niemoralne. Stwierdzenie tego rodzaju zdaje si¢ nie pozostawia¢ interpretacyjnych
watpliwosci co do stanowiska glowy Kosciota w tej sprawie.

Pozostajac przy analizie wystapienia Franciszka wygloszonego w Hiroszimie,
na uwage zastuguje takze akcentowanie przez niego ciagtosci nauczania Kosciota
odnosnie do wojny i pokoju w $wiecie. Franciszek przywoluje wystapienie Pawta VI,
wygloszone na forum ONZ w 1965 r. oraz potepiajacg nuklearne odstraszanie so-
borowg konstytucje Gaudium et spes.

Kolejnym waznym przystankiem Franciszka w trakcie pobytu w Japonii byto
spotkanie z ofiarami katastrofy w elektrowni jadrowej w Fukushimie, ktéra miata
miejsce w Japonii w marcu 2011 r. Spowodowalo ja trzgsienie ziemi o magnitudzie 9
w Skali Richtera, ktére wywotalo tsunami i powazng awari¢ w elektrowni. Papiez
przy tej okazji wyrazil swoje poparcie, a przynajmniej mozna zaproponowac taka
interpretacje, dla idei rezygnacji réwniez z cywilnych form wykorzystania energii
atomowej. Franciszek stwierdzil:

W zwigzku z tym, chcialbym szczegélnie przypomnie¢ awarie jadrowa w elektrowni
Daiichi w Fukushimie i jej nastepstwa. Oprocz problemoéw naukowych czy medycznych,
jest takze ogromna praca, by przywrdcic tkanke spoteczna. [...] To z kolei oznacza, jak
zauwazyli moi bracia biskupi Japonii, obawy o dalsze wykorzystanie energii jadrowej
i dlatego wezwali do likwidacji elektrowni jadrowych. (Franciszek, 2019b)

Komentujgc przytoczone stowa papieza, zwrdci¢ nalezy uwage, ze nie stanowia one
jednoznacznego moralnego potepienia dla idei cywilnego energetycznego wykorzy-
stania atomu niejako na réwni z uzyciem takiej energii do celéow militarnych. Poparcie
jednak dla apelu japonskich biskupéw dotyczacego likwidacji elektrowni jadrowych
moze by¢ znakiem, ze w przysztosci Koscidt potepi rowniez i takg forme wykorzysta-
nia energii atomowej. Warto nadmienic, ze japonscy biskupi w sierpniu 2012 r., przy
okazji organizowanych przez siebie ,,Dziesi¢ciu dni pokoju” (inicjatywe zainspiro-
wala wizyta Jana Pawtla I w Japonii w 1981 r.) opublikowali list, w ktérym czytamy:
»Droga pokoju jest droga milosci i szacunku dla Zycia. Ponownie zatem wzywamy do
natychmiastowego zamknigcia elektrowni jadrowych i do budowania spofeczenstwa,
w ktérym ludzie chronig zycie i szukajg pokoju” (Japoriscy biskupi apelujg..., 2012).

W trzy lata pozniej, japonscy biskupi zaapelowali wprost do Franciszka o to, aby
ten w przygotowywanej przez siebie nowej encyklice ekologicznej (chodzi o opubli-
kowang w 2015 r. encyklike Laudato si’) przestrzegl przez zgubnym wplywem energii
jadrowej. Duchowni nie ukrywali, ze ich apel zwigzany jest z traumg, jaka japonskie
spoleczenstwo przezyto w zwigzku z katastrofg w Fukushimie (Noch, 2015).

Niewatpliwie mozna uzna¢, ze apel biskupow japonskich do Franciszka, doty-
czacy moralnego potepienia energetycznego wykorzystania technologii jadrowej
0dnidst sukces umiarkowany. W encyklice Laudato si’ pojawily si¢ odniesienia do
zgubnych skutkéw zwigzanych z militarnym wykorzystaniem broni jadrowej. Nie
ma tam jednak potepienia dla energetyki jadrowej samej w sobie (Franciszek, 2015).
Warto ponadto doda¢, ze w 2020 r. na jezyk angielski zostala przettumaczona ksigzka
wydana pod egida biskupdw z Japonii pt. Likwidacja energii atomowej: apel Kosciota
katolickiego Japonii. Japoniscy hierarchowie rozwijaja w niej tezg, ze catkowite wyeli-
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minowanie energii jadrowej to jeden z najwazniejszych punktéw zréwnowazonego
rozwoju Ziemi. Ich zdaniem to jest jedno z najwigkszych wyzwan dla Kosciota
katolickiego i w tym duchu interpretuja encyklike Laudato si’ oraz pielgrzymke
Franciszka do kraju Kwitngcej Wisni (Zajaczkowska, 2020a; KAI, 2020).

Niejako podsumowaniem wizyty Franciszka w Japonii byly spotkania z cesarzem
Naruhito oraz wladzami kraju na czele z premierem Shinzo Abe. Doniesienia na
temat rozmowy z cesarzem wskazuja, ze papiez powrocit do tematu tragedii zwigzanej
ze zrzuceniem na Japoni¢ bomb atomowych w roku 1945:

W rozmowie z cesarzem papiez wspomnial jak mocno przezyt jako 9-latek wiadomos¢
o zrzuceniu bomb atomowych na Hiroszime i Nagasaki. Dodal, ze to wszystko przypo-
mnial so-bie odwiedzajac 24 listopada oba miasta. Z kolei zrodta z Patacu Cesarskiego
wyjaénily, ze papiez powiedzial cesarzowi, ze miat wtedy 9 lat i ze pamieta, jak jego
rodzice ptakali, gdy uslyszeli, Ze zrzucono bomby atomowe, co pozostawito na nim
glebokie pietno. (KAI, 2019).

W rozmowie z premierem Abe papiez wypowiedzial za§ wazne slowa, ktére
wskazuja, ze tematyka broni jadrowej w jego nauczaniu nie ma charakteru okazjo-
nalnego, a jest to watek, ktory bedzie rozwijany: ,,Jestem przekonany o potrzebie
zajecia si¢ problemem nuklearnym na poziomie wielostronnym, promujac proces
polityczny i instytucjonalny zdolny do wypracowania szerszego konsensusu i dziatan
miedzynarodowych” (KAIL, 2019).

Wizyta w Japonii i wygloszone przy jej okazji przemdwienia stanowig na pewno
podstawowe zrddla dla zrozumienia stanowiska papieza Franciszka odno$nie do
wojny i problemu broni jadrowej. Dowodem na stuszno$¢ takiego twierdzenia jest
to, ze ojciec $wiety wielokrotnie p6zniej wracal do swoich japonskich przemoéwien.
Warto zauwazy¢, ze w 2020 r., w liécie z okazji Swiatowego Dnia Pokoju, papiez Fran-
ciszek przypomnial swoje przemoéwienie z Nagasaki z 2019 r. oraz zwrdcit uwage na
znaczenie faktu podtrzymywania zbiorowej §wiadomosci na temat doswiadczenia
uzycia broni jadrowej w 1945 r. (Franciszek, 2020a).

Cennym zrédlem, ktérego tresci dopelniajg rekonstrukeji stanowiska Franciszka
wobec wojny oraz problemu broni jadrowej, jest opublikowana w 2020 r. encyklika
Fratelli tutti. Na kartach dokumentu papiez potepia humanitarne i prewencyjne
uzasadnienia dla jakichkolwiek dzialan wojennych. Wskazuje on, ze wszystkie wojny
w ostatnich dekadach byly usprawiedliwiane w pozornie racjonalny sposéb, ktéry
w istocie byl falszywy. Na uwage zasluguje fakt, ze ojciec $wiety przyznal, ze na
kartach Katechizmu Kosciota katolickiego istniejq zapisy, ktore teoretycznie dopusz-
czaja mozliwo$¢ obrony przy uzyciu sily zbrojnej, w zwigzku z czym mozna by z
tego wnosic, ze istnieja szczegolne warunki, kiedy wojna jest moralnie usprawie-
dliwiona. Papiez ma na mysli cytowane juz na kartach niniejszego tekstu, paragrafy
2307-2317. Franciszek, odnoszac si¢ do tych zapisow wskazuje jednak, ze: ,Latwo
jest jednak popas¢ w zbyt szeroka interpretacje tego mozliwego prawa. Probuje sie
w ten sposob usprawiedliwi¢ takze ataki «prewencyjne» lub dziatania wojenne, ktére
tatwo pociagaja za soba «powazniejsze zto i zamet, niz zlo, ktére nalezy usunaé»”
(Franciszek, 2020b).
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Zacytowane stowa Franciszka trudno zlekcewazy¢, czy tez uznac za malo istotny
przypis do Katechizmu. W istocie stanowig one jego aktualng wyktadnie¢ stow, do
czego papiez jako Urzad Nauczycielski Kosciota ma pelne prawo. Stowa Franciszka
moga by¢ tez interpretowane jako zapowiedz zmian w Katechizmie.

W dalszej czesci obecnego na kartach encykliki Fratelli tutti wywodu na temat
problemu wspoélczesnej wojny, Franciszek nawigzuje bezposrednio do broni jadrowe;j
oraz szerzej — do tematu broni masowego razenia. Papiez wskazuje, ze ze wzgledu na
rozwdj tych srodkéw razenia - mowa o akceptowanej niegdys przez Ko$ciét ,wojnie
sprawiedliwej” ma charakter ahistoryczny:

Chodzi o to, ze od czasu rozwoju broni jadrowej, chemicznej i biologicznej, a takze
ogromnych i coraz wigkszych mozliwoéci, jakie daja nowe technologie, wojnie dano
niemozliwg do skontrolowania moc niszczycielska, ktéra uderza w wielu niewinnych
cywiléw. Doprawdy ,,ludzkos$¢ nigdy nie miata tyle wladzy nad soba sama i nie ma
gwarancji, ze dobrze ja wykorzysta” Nie mozemy juz zatem my$le¢ o wojnie jako o
rozwigzaniu, poniewaz ryzyko prawdopodobnie zawsze przewazy nad przypisywang
jej hipotetyczna uzytecznoscia. W obliczu tej sytuacji, bardzo trudno jest dzi$ utrzymac
racjonalne kryteria, ktére wypracowano w poprzednich wiekach, by méwi¢ o mozliwo$ci
»wojny sprawiedliwej”. (Franciszek, 2020b)

Przytoczone stowa jeszcze mocniej pozwalaja sadzi¢, ze ojciec $wiety zamierza
konsekwentnie dazy¢ do w pelni pacyfistycznej interpretacji doktryny spotecznej
Kosciota, zakladajac zapewne, ze wszelkie kompromisy w tym zakresie moga pro-
wadzi¢ do relatywizmu.

Na kartach encykliki Fratelli tutti pojawiajg si¢ tez interesujace rozwazania na
temat miedzynarodowych kontekstow wojny i zagrozen zwigzanych z wykorzysta-
niem broni jadrowej. Czes¢, o ktérej mowa, rozpoczyna sie od krytyki doktryny
nuklearnego odstraszania:

[...] jesli myslimy, Ze rozwigzanie dzisiejszych probleméw polega na odstraszaniu in-
nych, siejac strach, grozac im uzyciem broni nuklearnej, chemicznej lub biologiczne;.
[Poniewaz] jesli wzia¢ pod uwage gléwne zagrozenia dla pokoju i bezpieczenistwa z ich
wielorakimi wymiarami w tym wielobiegunowym $wiecie XXI wieku, takie na przyklad
jak terroryzm, konflikty asymetryczne, bezpieczenstwo informatyczne, problematyke
$rodowiskowa, ubostwo, pojawia si¢ niemato watpliwosci odnoénie do nieadekwatnosci
odstraszania nuklearnego, by skutecznie odpowiedzie¢ na te wyzwania. Obawy te sa
jeszcze wieksze, gdy wezmiemy pod uwage katastrofalne konsekwencje humanitarne
i srodowiskowe, wyplywajace z kazdego uzycia broni nuklearnej z jej niszczycielskimi,
masowymi i niekontrolowanymi skutkami w czasie i przestrzeni. (Franciszek, 2020b)

Odnoszac sie do przytoczonych stow nalezy zwroci¢ uwage, ze papiez mowi o Swiecie
wielobiegunowym, nie wymieniajac juz Zadnego konkretnego dominujacego na wie-
cie panstwa. Franciszek zauwaza, ze w ramach takiego porzadku miedzynarodowego,
odstraszanie nuklearne nie moze juz spetnia¢ swojej funkgji, a konsekwencje uzycia
broni jadrowej moga mie¢ niekontrolowane konsekwencje.

Niejako podsumowaniem rozwazan na temat wojny i broni jadrowej obecnych
na kartach Fratelli tutti jest apel o catkowite odstapienie od stosowania broni jadro-
wej w polityce:
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Musimy zada¢ sobie takze pytanie, jak trwala jest rOwnowaga oparta na strachu, gdy
faktycznie poglebia lek i podwaza relacje zaufania miedzy narodami. Miedzynarodowy
pokdj i stabilnos¢ nie mogg opieraé sie na falszywym poczuciu bezpieczenistwa, na
grozbie wzajemnego zniszczenia lub calkowitej zagtady, na zwyczajnym utrzymaniu
réwnowagi sit. [...] W tym kontekscie ostateczny cel catkowitej eliminacji broni jadro-
wej staje sie zardwno wyzwa-niem, jak i imperatywem moralnym i humanitarnym...
(Franciszek, 2020b)

Niewatpliwie, w przytoczonych stowach stucha¢ echo papieskich wypowiedzi z 2019 r.
wygloszonych przy okazji wizyty w Japonii. Pokazuje to konsekwencje Franciszka
w przeksztalcaniu doktryny spotecznej Kosciota w kierunku antyjadrowym. Ze stéw
papieza przeziera teza, ze bron jadrowa jest niemoralna, a co za tym idzie, panistwa,
ktdre ja stosuja, rowniez dzialajg niemoralnie.

Na osobng refleksje zastuguje wystosowany na tamach Fratelli tutti apel Fran-
ciszka, ktéry proponuje, aby przeznaczy¢ srodki wydatkowane na bron na powotanie
miedzynarodowego funduszu na rzecz walki z glodem i rozwoju krajéw najuboz-
szych. Idea ta zaprezentowana zostaje w nastepujacym kontekscie:

Coraz wieksza wspolzaleznos¢ i globalizacja oznaczajg, ze wszelka reakcja na zagrozenie
zwigzane z bronig jadrowa musi by¢ wspdlna i skoordynowana, oparta na wzajemnym
zaufaniu. Moze by¢ ono zbudowane tylko poprzez dialog szczerze ukierunkowany na
wspolne dobro, a nie na ochrone ukrytych lub indywidualnych intereséw. Natomiast
z pieniedzy wykorzystywanych na bron i inne wydatki wojskowe, stwérzmy Swiatowy
Fundusz na rzecz ostatecznego wyeliminowania glodu i rozwdj krajéw najubozszych, aby
ich mieszkancy nie uciekali si¢ do przemocy lub rozwigzan podstepnych i nie byli zmuszani
do opuszczania swoich krajéw w poszukiwaniu bardziej godnego Zycia (Franciszek, 2020b).

Odnoszac si¢ do samej idei powotania §wiatowego funduszu na rzecz walki
z glodem, ktéry finansowany bytby z pieniedzy przeznaczanych na zbrojenia, jest ona
rzecz jasna utopijna. Trudno wyobrazi¢ sobie, aby §wiatowe mocarstwa zdecydowaty
sie na takie dzialanie. Analizujg stowa Franciszka, uwage nalezy jednak zwréci¢ na
inny aspekt. Papieze relatywnie rzadko w ostatnich dziesiecioleciach decydowali sie
na zaproponowanie konkretnych instytucjonalnych rozwigzan migdzynarodowych,
uznajac to za sfere praktycznej polityki, ktora nie jest domeng Kosciola. Franciszek
za$ zdecydowal sie wysuna¢ ogdlna, ale de facto polityczng propozycje.

Jak zwykle, dokument tej rangi jak encyklika Fratelli tutti stala sie przyczyn-
kiem do licznych komentarzy. Byly posréd nich réwniez odniesienia do problemu
broni jadrowej. Autorzy zwracali przede wszystkim uwage, ze ,,Papiez Franciszek
nie zmienil nauczania na temat wojny sprawiedliwej, tylko je uzupelnil, idac droga
wyznaczong przez swych poprzednikéw” (Zajaczkowska, 2020b). W przytoczonym
komentarzu powotano si¢ takze na Giulio Cesareo, wloskiego teologia z Papieskiego
Uniwersytetu Urbanianum. Zauwazyt on, Ze:

Nauczanie o wojnie sprawiedliwej dalo sie jeszcze obroni¢ do I wojny swiatowej. Kie-
dy jednak w uzyciu znalazla si¢ bron chemiczna, bomba atomowa i bron biologiczna
niemozliwe stalo sie rozréznienie miedzy tymi, ktérzy walcza, a ludnoscig cywilna, sita
razenia stala si¢ tez nieproporcjonalnie wysoka. (Zajaczkowska, 2020b)
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Podsumowanie

Na poczatku niniejszego tekstu przytoczono cytat z pracy G. Minois, w ktérym
badacz wskazuje, ze stosunek Kosciola katolickiego do wojny wyznacza z jednej
strony stopien jego zwiazku z wladza polityczna, z drugiej poziom technicznego
rozwoju narzedzi wojennych. Nie jest tatwo odpowiedzie¢ na pytanie o stopien,
w jakim wspodlczesny Kosciot katolicki zwigzany jest z wladzg polityczna, gdyz nie
istnieje jeden globalny osrodek witadzy. Nalezaloby wigc przyjrzec sig, w jaki spo-
sob ukladajg si¢ relacje Kosciota z wladza poszczegolnych panstw i zwigzane z tym
polityczne wplywy w danym regionie. Badanie takie nie datoby jednak rezultatow
jednoznacznych, bo przeciez zwiazki i relacje Ko$ciota katolickiego z wladzami
réznych panstw nie sg takie same. Doktryna spoteczna Kosciota okreslana jest przez
jego o$rodek kierowniczy, jakim jest Stolica Apostolska. W zwigzku z tym przesta-
nie, jakie promuje Kosciot w zakresie wojny i pokoju, musi by¢ na tyle uniwersal-
ne, zeby moglo zachowa¢ wiarygodnos¢ dla katolikéw w réznych czgsciach $wiata
i w réznej sytuacji spotecznej. Niewatpliwie w ostatnim stuleciu ewoluuje ono
w kierunku podkreslajacym rozdzial Kosciota od panstwa. Kosciél, co najwyzej, pra-
gnie widzie¢ siebie w roli metapolityczego recenzenta, ktory kontroluje poczynania
wladzy z pozycji moralnej. Trudno jednak uzna¢, ze Kosciolowi udaje sie odgrywac
taka role z sukcesem.

Stopien politycznego skomplikowania wspolczesnego zglobalizowanego swiata
stanowi wielkie wyzwanie dla doktryny spotecznej Kosciota. Watykanowi coraz
trudniej petni¢ role polityczna, czy tez tylko dyplomatyczng, w takiej skali jak w mi-
nionych stuleciach. Na pewno jednak w zakresie soft power ciagle nalezy uznawac
ja za znaczacg (szczegolnie w niektdrych regionach $wiata).

Problem relacji Ko$ciota i pafistw wspolczesnych zestawi¢ nalezy z wymienionym
przez Minois drugim czynnikiem warunkujacym stosunek Kosciota do wojny, jakim
jest stopien technicznego rozwoju narzedzi wojennych, z bronig jadrowa na czele.
Niewatpliwie w XX wieku ludzkos¢ osiagnela stopien rozwoju srodkéw masowego
razenia, nieporéwnywalny z niczym w historii. Po raz pierwszy czlowiek osiagnat
mozliwos¢ de facto natychmiastowego zniszczenia nie tylko swojego gatunku, ale
duzej czedci zycia na ziemi, moze nawet calego. Spowodowalo to, ze budujacy swoja
pozycje na moralnym przestaniu Kos$ciot katolicki znalazl si¢ w sytuacji, w ktorej
coraz trudniej jest usprawiedliwia¢ wojne, gdyz kazda wojna moze teoretycznie
prowadzi¢ do zaglady ludzkosci. Cho¢ faktem jest rowniez i to, ze zdecydowana
wiekszo$¢ swiatowych konfliktéw zbrojnych toczy sie bez uzycia broni jadrowe;.
Nie sg to jednak konflikty o charakterze strategicznym, mogace zburzy¢ status quo
porzadku miedzynarodowego.

Niewatpliwie nie jest mozliwe rozpatrywanie stanowiska Kosciota wobec broni
jadrowej, abstrahujac od jego stosunku do wojny. Nie mozna jednak uznac, ze sta-
nowisko Kos$ciota wobec problemu broni jadrowej, od chwili kiedy ta si¢ pojawita,
bylo stale i niezmienne. Nowy srodek masowej zaglady, ktérego dzialanie zostato
zademonstrowane $wiatu w Hiroszimie i Nagasaki, stanowit wielkie wyzwanie dla
doktryny spotecznej Kosciola. Co do zasady Koscidt stal na stanowisku akcentuja-
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cym konieczno$¢ dziatania na rzecz pokoju, tradycja katolicka warunkowana byla
jednak przez rozbudowang teori¢ wojny sprawiedliwej, ktéra wypracowana zostata
w czasach, gdy Kosciét odgrywal istota polityczna role w Europie. Teoria wojny spra-
wiedliwej w zasadzie wyczerpala sie w okresie I wojny swiatowej, jednak jeszcze bardzo
diugo (w zasadzie przez caly XX wiek), w istotny sposéb oddzialywata na stanowi-
sko Kosciota wobec wojny. Mozna zaryzykowac tez stwierdzenie, ze rowniez i dzis,
W pewnym stopniu, teoria wojny sprawiedliwej wptywa na katolickie myslenie o wojnie.

W pierwszym okresie po pojawieniu si¢ broni atomowej, ktéry przypada na
czas pontyfikatu Piusa XII, Kosciét probuje znalez¢ kompromis pomiedzy pote-
pieniem dla wojny a jednoczesnym nieodrzucaniem broni jadrowej jako narzedzia
obronnego. Przyczyna bylo tutaj zagrozenie, jakie Kosciét widzial w komunizmie.
Prawdopodobnie to pchne¢lo papieza Piusa XII do akceptacji broni jadrowej jako
dopuszczalnej formy obrony. Rewolucyjny dla Ko$ciota byt niewatpliwie jednak
pontyfikat Jana XXIII oraz rozpoczety w tym czasie Sobor Watykanski II. Kosciot
w tym okresie, zamiast kategorii wojny, zaczyna akcentowac kategorie pokoju. Woj-
na jako taka zaczyna by¢ coraz bardziej jednoznacznie potepiana. Ona sama, jak
i bron jadrowa, nie s3 jednak do konca odrzucone. Przypuszczaé nalezy, ze zasad-
niczym powodem s3 tu zwigzane z zimng wojng uwarunkowania miedzynarodowe;j
polityki. Kolejny papiez, Pawel VI, w zakresie problematyki wojny i broni jadrowej
pozostaje na stanowisku swojego poprzednika oraz dokumentéw soborowych. To
on ustanawia Swiatowy Dzieri Pokoju oraz ratyfikuje najwazniejszy do dzi$ uktad
o0 nierozprzestrzenianiu broni jadrowe;.

Na pewno wyjatkowe zagadnienie stanowi pontyfikat Jana Pawta II, ktéry do
zakonczenia zimnej wojny zasadniczo utrzymuje doktrynalng narracje swoich po-
przednikéw. W latach 90. XX wieku polski papiez musi jednak zmierzy¢ si¢ z nowym
porzadkiem miedzynarodowym, w ramach ktérego dominuje jedno panstwo, a wojna
jadrowa mocarstw staje si¢ mniej prawdopodobna. Na gruzach zimnowojennego
porzadku regularnie wybuchajg mniejsze lub wigksze konflikty zbrojne, do ktérych
Kosciol musi sie odnosi¢. Powoduje to praktyczng restauracje pewnych zalozen odrzu-
conej formalnie teorii wojny sprawiedliwej, czego $lady widzimy m.in. w Katechizmie
21992 r., stosunku Jana Pawta II do wojny w Iraku oraz interwencji w panstwach bylej
Jugostawii. Nastepca Jana Pawta II, Benedykt XVI, w duzym stopniu stoi na stanowisku
podobnym do poprzednika. Niewatpliwie jednak jego pontyfikat przypadt na okres, kiedy
w powszechnym odczuciu wigkszym zagrozeniem byt terroryzm niz wojna atomowa
mocarstw. Ostatecznie Benedykt XVI zdecydowal si¢ potepi¢ wojenne wykorzystanie
broni atomowej, co mozna uznac za pewng zapowiedz dziatan, ktore pdzniej podejmie
jego nastepca.

Zmiany wprowadzone przez papieza Franciszka w doktrynie spofecznej Kosciota
odnosnie do wojny i pokoju maja charakter znaczacy, cho¢ nie mozna traktowac ich
jako rewolucje. Stanowig one raczej logiczng konsekwencje¢ doktrynalnych przemian,
ktére rozpoczely sie wraz z pojawieniem si¢ wojny totalnej, czyli takiej, ktéra na
masowg skale dotyka oséb cywilnych oraz broni jadrowej. W okresie pontyfikatu
Franciszka doszlo do jednoznacznego potepienia dla wojny, jak i broni jadrowej,
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co wiecej, pojawily sie przestanki, ze w przysztosci Kosciol moze potepi¢ rowniez
cywilne formy wykorzystania energii atomowej.

Niewatpliwie stanowisko wobec wojny i broni jadrowej, przyjete przez Kosciot
w okresie pontyfikatu papieza Franciszka, czyni nauczanie Kosciota zdecydowanie
bardziej przejrzystym i jednoznacznym. Dzi§ mozna z duza pewnoscia przyja¢, ze dla
Kosciola nie ma wojen sprawiedliwych, a kazdy konflikt zbrojny jest zdaniem tej insty-
tucji etycznie nieakceptowalny. Podobnie jest z bronig jadrowa. Pewna luke w nauczaniu
Franciszka na temat wojny stanowi kwestia interwencji humanitarnych. Papiez w swoich
wypowiedziach w zasadzie nie rozstrzyga, czy s3 one dopuszczalne, czy tez nie.

Ostatni problem, ktdry nalezy tutaj zasygnalizowac, dotyczy tego, w jaki sposob
stanowisko Kosciota wobec wojny i broni jadrowej moze ewoluowa¢. Pragniemy
zaproponowac¢ tutaj dwa scenariusze. Pierwszym z nich jest kontynuacja doktrynal-
nej drogi zapoczatkowanej w okresie pontyfikatu Franciszka. W radykalnej wersji
zaprowadzi¢ ona musi doktryne spoleczng Kosciola na pozycje typowo pacyfistyczne.
Drugi scenariusz, cho¢ trudno dzisiaj wyobrazalny, roboczo okresli¢ mozna jako
restauracje teorii wojny sprawiedliwej. W wypadku przemian porzadku miedzyna-
rodowego, ktore Kosciol mogtby uznac za zagrazajace swojemu istnieniu, mégtby
on ponownie dopusci¢ wojne jako $rodek ostatecznej obrony. Z perspektywy 2021 r.
wydaje sie to malo prawdopodobne, jednak przy wspoélczesnej dynamice przemian
miedzynarodowych nie moze by¢ catkowicie wykluczone.
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