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Chrzescijanstwo stosowane.
Dwie ewangelie amerykanskiego kapitalizmu

Applied Christianity. Two gospels of American capitalism

Abstract. The purpose of this article is to explore the religious roots of modern ethical
reflection on the economy. The starting point is the well-known debate between Weber
and Tawney regarding the Protestant work ethic and the rise of capitalism. According to
the author, it is necessary to trace the subsequent development of this ethic, particularly
in the United States, as it was a final destination for Protestant migrants who embodied
the spirit of capitalism. This ultimately resulted in a different form of this spirit than what
was initially proposed by Max Weber and Richard Tawney, due to the transformation of
American Reformed Protestantism. The Gospel of Wealth and the Social Gospel not only
revealed a different side of American capitalism at the turn of the 19" and 20" centuries,
but also remain relevant in present-day discussions on the ethical aspects of the economy
and business administration.

Keywords: American Protestantism, labour relations, business ethics, Gospel of Wealth,
Social Gospel

Wprowadzenie

Powodem powstania tego artykulu s3 moje zainteresowania religijnymi,
przede wszystkim chrzescijanskimi, Zrodlami etycznej refleksji nad go-
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spodarka. Chrzescijanstwo ma tu szczegélne znaczenie, gdyz to na Zachodzie
wylaniata si¢ poprzez wieki nowozytna gospodarka okreslana mianem kapi-
talizmu'. Oczywiscie szeroko znane i komentowane sg doktrynalne réznice
w odniesieniu do gospodarki powstate po Reformacji, bedace wynikiem
protestanckiego podejscia do takich zjawisk, jak zysk czy procent od pozy-
czanej sumy. W kazdym razie gospodarka europejska od czaséw wczesnego
sredniowiecza jest oceniana i krytykowana z pozycji religijnych, a takze filo-
zoficznych. To nastawienie zabierajg ze sobg przywodcy religijni, teologowie
i filozofowie, ktérzy emigruja do Stanéw Zjednoczonych. Latwo dostrzec, ze
nauczanie ekonomii oraz zarzadzania, zwtaszcza w uczelniach prowadzonych
przez jezuitéw, zwigzane jest z nauczaniem etycznych podstaw gospodarowania
(van Liedekerke, Demuijnck, 2011, s. 30). Z czasem to europejskie systemowe
podejscie do rynku jako catosci (i kapitalizmu jako formacji gospodarczej)
stabnie w USA na rzecz analiz konkretnych sytuacji majacych miejsce w zyciu
gospodarczym oraz roli jednostek i ich decyzji. W tym wtasnie ksztalcie - jako
etyka biznesu - refleksja ta ,wraca” do Europy w latach 80. XX wieku (van
Liedekerke, Dubbink, 2008, s. 274)2.

Nie mozna jednak zapomina¢, ze — krotko moéwiac - za amerykanskim
podejsciem do kwestii gospodarki rynkowej i kapitalizmu kryje si¢ o wiele
wigcej niz tylko harwardzka metoda nauczania zarzadzania oparta na studiach
przypadku (case studies) oraz szukaniu rozwigzan praktycznych problemoéw.
Inspirowany religijnie duch kapitalizmu opisywany przez Webera przeniost si¢
bowiem w XVII wieku z Europy do brytyjskiej kolonii, ktéra miata wkrétce
wywalczy¢ sobie niezaleznos¢ i w ktorej rozkwitla protestancka religijnos¢,
umacniajgc tego ducha i towarzyszac drugiej rewolucji przemystowej. Dwie
tytulowe ewangelie to ,,ewangelia bogactwa” (The Gospel of Wealth) najbardziej
znana w swojej wersji ,stosowanej’, czyli praktykowanej przez Andrew Car-
negiego, tworce imperium przemystowego, oraz ,,ewangelia spoleczna” (The
Social Gospel), stworzona m.in. przez Washingtona Gladdena, duchownego
Pierwszego Kosciota Kongregacyjnego. To wtasnie Gladden napisal prace
zatytulowang Applied Christianity: Moral Aspects of Social Question (Gladden,
1887). Uwazam, ze ta formula ,,chrzescijanstwa stosowanego” réwnie dobrze
moze odnosic si¢ do ewangelii bogactwa. Szczegélnie przemawia ona do etyka
zajmujgcego si¢ Zyciem gospodarczym, bowiem uprawia on lub ona refleksje

! Przed konicem XX wieku nie byto jej np. w Chinach, pomimo wielkich osiggnie¢ w dzie-
dzinie techniki czy szerzej — kultury materialnej, administrowania pafistwem oraz inspirowanych
konfucjanizmem tradycji kupieckich (Needham, 2013, s. 179).

2 Dociera tez do Polski, lecz dopiero w latach 90., w okresie transformacji gospodarczej
oraz powrotu do demokracji i gospodarki rynkowej. Tutaj wiasnie zostaje nazwana z angielska
»etyka biznesu”.
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uwazang za jedng z etyk stosowanych (applied ethics). Celowo zatem w tytule
tego opracowania chrzescijanstwo stosowane wyjete jest z cudzystowu.

Pewnych wyjasnienn wymaga uzycie stowa ,kapitalizm”. W artykule tym
kapitalizm bedzie rozumiany bardzo prosto, jako ,nowozytny, oparty na
przemysle, system gospodarczy” (modern industrial system), tak jak wyrazit
sie Alexander Gerschenkron (1970, s. 4). Cytuje go takze Fernand Braudel
w 1979 r. w jednej ze swoich podstawowych prac, gdzie zauwaza ponadto, ze
jest to ,,sfowo, ktore pojawilo sie calkiem niedawno™. Co wigcej, dopiero na
poczatku XX wieku wybrzmiewa ono w specjalny sposéb jako przeciwienstwo
socjalizmu (Braudel, 1992, s. 214)*. Nie o takie przeciwstawienia w tym tek$cie
chodzi, lecz o ,techniczne” rozumienie tego terminu oraz o problem kultu-
rowych zrédet kapitalizmu jako systemu gospodarczego opartego nie tylko
na okreslonej infrastrukturze materialnej (stworzonej przez dwie rewolucje
przemystowe), ale takze na szczegdlnym sposobie myslenia uksztattowanym
w oparciu o religijne, chrzescijanskie zrédfa’. Trudno nie przywota¢ w tym
miejscu klasycznych prac Maxa Webera, Ernsta Troeltscha, Wernera Sombarta
(z oczywistymi zastrzezeniami) czy Richarda Tawneya.

Zrédta etyki gospodarczej
w Swietle tezy Webera-Tawneya

Chrzedcijanstwo przed reformacjs, a konkretnie jego teologowie z podejrz-
liwoscia, a nawet z niechecig odnosili si¢ do zysku, zwlaszcza pochodzacego
z oprocentowania kredytu, czyli tzw. lichwy. Réwnie czesto podnoszono
kwestie ceny sprawiedliwej, tj. ksztaltowanej niezaleznie od - jak méwimy
dzisiaj - mechanizméw rynkowych rozumianych jako gra popytu i podazy.
Z czasem to negatywne nastawienie si¢ zmienia. Uwaza si¢ jednak, ze zasadni-
cza przemiana nastgpifa za sprawg protestantyzmu, przede wszystkim w wersji
reformowanej, czyli kalwinskiej. Oczywiscie juz zdaniem Lutra kazda praca,
nawet praca kupca, przedsiebiorcy czy bankiera, mogta by¢ traktowana jako

* Slowo to pojawia si¢ dopiero w XIX wieku. Adam Smith i jemu wspdlcze$ni uzywali
okreslenia ,,spoteczefistwo handlowe” (commercial society) (Rasmussen, 2008, s. 2).

* R.H. Tawney w drugim wydaniu swojej podstawowej pracy (1937) narzeka na ten stan
rzeczy. ,Gdy ta ksigzka ukazala si¢ po raz pierwszy, zyczliwy recenzent, piszac w powaznym
periodyku, mégl sobie pozwoli¢ na to, aby z calg powaga ubolewa¢ nad uzyciem w pracy hi-
storycznej terminu »kapitalizm« jako politycznego hasta, zdradzajacego ztowrogie zamiary ze
strony autora, ktdry zszed! na manowce” (Tawney, 1963, s. 21).

> Oczywiscie w odniesieniu do pozaeuropejskich kultur mozna méwi¢ o innych religijnych
(lub quasi-religijnych) zrodtach, np. konfucjanskich lub buddyjskich.
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~powolanie” (Beruf, calling), czyli odpowiedz czlowieka na gtos Boga, pole-
gajaca na rzetelnym wykonywaniu ziemskich, doczesnych obowiazkéw (van
Noppen, 2000, s. 69). Kalwin z kolei wyraznie odchodzi od potepienia lichwy
i bogacenia sie¢ jako wyrazu chciwosci, a dzialalnos$¢ gospodarczg widzi jako
stuzbe Bogu i ludziom. Sukces za$ w tej materii staje si¢ znakiem, zapowiedzig
ewentualnego wybrania zgodnie z kalwinska zasada predestynacji (Green,
1999, 5. 294). Ernst Troeltsch, wspélczesny Weberowi teolog, pisal o tej odpo-
wiedzi protestanta na glos Boga nastepujaco: ,,Kapitalista jest zawsze zarzadca
daréw Bozych, a jego obowigzkiem jest powigkszy¢ swoj kapitat i uzy¢ go dla
dobra calego spoleczenstwa, zatrzymujac sobie tylko tyle, ile jest niezbedne
dla zaspokojenia wlasnych potrzeb” (Troeltsch, 1931, s. 644-645)°.

Postrzeganie reformowanego protestantyzmu jako duchowego zaplecza
kapitalistycznej formacji gospodarczej (i gwaltownego rozwoju samej gospo-
darki w tym okresie) wiaze si¢ ze stynng pracag Maxa Webera opublikowang
w latach 1904-1905 pt. Etyka protestancka a duch kapitalizmu (2010). Richard
Tawney uwazal si¢ za kontynuatora tego sposobu myslenia, a jednoczesnie
z niektorymi fragmentami dzieta Webera polemizowal’. Z pewnoscig jednak
jego nie mniej stynna praca z 1926 r. Religia a powstanie kapitalizmu przydala
jeszcze znaczenia tezie Webera i nasilifa debaty historykéw nad jej meryto-
ryczng zawarto$cig (Peltonen, 2008, s. 81).

Chodzito przede wszystkim o zwiazek przyczynowo-skutkowy. Wigkszy
rozwdj gospodarczy w krajach o protestanckiej wigkszosci nie swiadczy jesz-
cze o tym, ze to wlasnie ta religia stala si¢ przyczyna rozwoju. Réwnie dobrze
pomyslno$¢ gospodarcza pewnych regionéw mogla sklania¢ katolikéw do
przechodzenia na protestantyzm (Samuelsson, 1989, s. 192-193). A zatem
to historycy gospodarki wszystko nam ,komplikujg”. Sukcesy gospodarcze
zachecaly do walki o wolnos$¢ polityczng oraz wolnos¢ i niezaleznos¢ jed-
nostki w sferze religijnej (Samuelsson, 1989, s. 201). Kurt Samuelsson posuwa
sie jeszcze dalej, twierdzac, ze religia i jej moralne zakazy zawsze stanowig
ograniczenie dla gospodarujacych jednostek: ,W tym wzgledzie Kalwin,

¢ Jest to angielskie thumaczenie jego podstawowego dziela Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen (1912). Cytuje¢ za Robertem M. Grantem (1994, s. 40). To, o czym pisze
Troeltsch, sprowadza sie do tzw. zasady wlodarstwa nawiazujacej do przypowiesci o talentach.
Przedsiebiorca widziany jest tutaj jako zarzadca (trustee) powierzonego mu majatku, ktory po-
winien pomnaza¢ dla dobra ogotu. Zasada ta wchodzi w sklad jednej z tytutowych ,,ewangelii”,
tj. ewangelii bogactwa, faczonej z nazwiskiem Andrew Carnegiego (2006, s. 12).

7 ,Weberowska interpretacja spotecznej doktryny kalwinizmu, chociaz stusznie podkreslata
niektére punkty wymagajace zaakcentowania, pozostawita wiele spraw niedopowiedzianych.
[...] Czerpiac znaczna cze$¢ materiatu dowodowego z dos¢ pdznej fazy w historii tego ruchu,
nie podkredlit on dostatecznie tych glebokich zmian, jakim kalwinizm ulegl w ciagu stulecia
od $mierci Kalwina” (Tawney, 1963, s. 25).
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Wesley i Baxter nie roznili si¢ od Pawla, Augustyna czy Tomasza z Akwinu”
(Samuelsson, 1989, s. 213).

Ta debata trwa do dzisiaj. Wystarczy przejrze¢ Max Weber Studies, aby
przekonac sie, ze badacze z calego $wiata wciaz analizujg tezy tego socjologa,
tym bardziej ze pisal on o wielu religiach, ktérych dzisiejsi ,,przedstawiciele”
(niekoniecznie wyznawcy) takze analizuja wlasne, lokalne gospodarki. Naj-
zywiej jednak toczy sie europejska dyskusja nad zwigzkami protestantyzmu,
przedsiebiorczosci i gospodarczego rozwoju (Grytten, 2020). Pomimo korekt,
ktore Tawney wprowadzit do koncepcji Webera, wskazujac np. na purytanéow
jako grupe przesladowang, co wrecz zmuszalo ich do przedsiebiorczosci, de-
bata odnosi si¢ czgsto — jak to si¢ tacznie okresla — do tezy Webera-Tawneya.
Warto wspomnie¢, ze wedlug badan rzecz nie dotyczy wylacznie aktywnosci
gospodarczej. ,,Purytanie stanowili jedna z pierwszych fal nonkonformistycz-
nego protestantyzmu w Zjednoczonym Krélestwie i Stanach Zjednoczonych.
Uwazani byli za pionieréw w dziedzinie industrialnej przedsiebiorczosci,
socjalnej ochrony pracownika (labor welfare), demokracji, praw czlowieka
i sprawiedliwosci spotecznej” (Grytten, 2020, s. 3-4).

Zaryzykowalbym teze, ze proby definitywnego rozstrzygniecia, co byto
gléwnym czynnikiem powstania nowoczesnych form gospodarowania i towa-
rzyszacych im sposobéw myslenia (6w duch kapitalizmu), czyli ostateczny test
dotyczacy tezy Webera i Tawneya, nie zakonczg si¢ sukcesem, podobnie jak
przystowiowy spor ,jajko czy kura”. Wazniejsze wydaja ustalenia poczynione
w trakcie takich sporéw, dotyczace np. zwigzku wolnosci religijnej z innowa-
cyjnoscig, zmniejszeniem korupcji, redukeja konfliktéw spolecznych, wolno-
$cig stowa czy swoboda zgromadzen w okreslonych krajach lub regionach.
Wszystko to, silg rzeczy, sprzyja rozwojowi gospodarczemu (Grytten, 2020,
s. 7-8).

Szczegdlny rodzaj testu tezy Webera zaproponowal jeden z badaczy. Po-
rzuca on historyczne rozwazania nad religijnoscia i rozwojem gospodarczym,
a przede wszystkim nie zamierza szuka¢ miedzy nimi zwigzku przyczynowo-
-skutkowego. Wychodzi z zalozenia, ze Weberowski duch kapitalizmu taczy
sie z okreslonym rozumieniem modernizacji gospodarczej opartej na racjo-
nalizacji dzialan przedsigbiorcéw. A zatem jezeli Weber ma racje, to ojciec
nowozytnej ekonomii Adam Smith musialby mie¢ ,,powiazania z neokalwini-
zmem”. Innymi stowy, powiazania te potwierdzalyby teze Webera o zwigzkach
protestantyzmu z powstaniem i rozwojem nowozytnej gospodarki. Brak tych
powiazan mialby prowadzi¢ do falsyfikacji jego tezy. W konkluzji Christian
Etzrodt przyznaje, iz taka falsyfikacja jest jednak niemozliwa, bowiem Smith
rzeczywiscie byl neokalwinista, co potwierdza ustalenia Webera (Etzrodt,
2008, s. 49, 67-68).
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Rozumowanie to z oczywistych wzgledow moze jednak budzi¢ watpli-
wosci. Smith uczestniczyl w teologicznych dysputach Kosciota Szkockiego
(kalwinskiego), ktérego byl cztonkiem, jednak mozna sobie wyobrazi¢ duza
niezalezno$¢ tego mysliciela od reformowanego protestantyzmu, skoro staral
sie stworzy¢ w ramach filozofii moralnej nauke wzorowang na osiagnieciach
Newtona odkrywajacego w obrebie teologii naturalnej mechanizmy stojace
za obserwowanymi zjawiskami (Evensky, 2005, s. 109). Czy gdyby Smith byl
daleki od kalwinskiej lub neokalwinskiej teologii, falsyfikowaloby to teze
Webera? Warto pamigtaé, ze w ramach austriackiej szkoly ekonomii uwaza
sie, ze to nie szkoccy kalwinis$ci stworzyli teoretyczne podstawy myslenia
o wolnym rynku, lecz dominikanie i jezuici nalezacy w XVI wieku do hisz-
panskiej szkoty z Salamanki (de Soto, 2008, s. 29). Czy nie mozna by sobie
wyobrazi¢ sytuacji, ze pochwata wolnego rynku i konkurencji wychodzi spod
pidra XVIII-wiecznego jezuity?

Refleksja nad historig zachodniej gospodarki moze pokazywaé pewne
zaleznodci, np. zwigzek idei religijnych z etosem pracy oraz okreslong or-
ganizacjg zycia codziennego (np. ograniczona konsumpcja, oszczednos¢,
zapobiegliwo$¢, tzw. myslenie o jutrze i wszystko, co skladalo si¢ na Webe-
rowski, racjonalny sposéb zycia). Czy jednak te zalezno$ci ma potwierdzac
fakt, ze ojciec nowoczesnej ekonomii byl wlasnie zwigzany z tymi ideami?
Byl to przeciez mysliciel urodzony ponad poéltora wieku po $mierci Kalwina,
a takze ponad wiek po $mierci Arminiusza, ktéry znaczaco odmienit oblicze
reformowanego protestantyzmu.

Wazniejsze bylyby jednak pytania, o jakiej etyce protestanckiej pisal Weber
oraz jakim protestantem byl Smith, skoro jego poglady religijne miatyby po-
twierdza¢ stusznos¢ tezy Webera. Czy podzielal Augustianska wizje grzechu
pierworodnego i jego konsekwencji, ktdra byla podstawg teologii Jana Kalwi-
na? Ironizujgc nieco, mozna by zapytac, czy tworzyl swoje dziela, starajac si¢
potwierdzi¢ swa szans¢ na bycie wybranym? Tymczasem odpowiedz musiataby
brzmie¢: wrecz przeciwnie, bowiem tworzyl w okresie, w ktérym odrzucano
zasade predestynacji zgodnie z nauczaniem Jakuba Arminiusa. Jednoczesnie
rozwija si¢ brytyjskie o$wiecenie, ktore odrzuca ponura wizje Augustianska.
Powszechne staje si¢ przekonanie o fagodnej naturze ludzkiej, checi wspodt-
pracy i kluczowej roli ,,sentymentéw moralnych” W Zartobliwym skrdcie
mozna by powiedzie, ze Brytyjczycy, w tym Szkoci, nie boja si¢ piekta, skoro
moga rozwija¢ cnoty moralne niezaleznie od Kalwinskiego wyroku sprzed ich
narodzin i s3 w stanie zastuzy¢ na zbawienie.

Teologiczna teza o zepsuciu rodzaju ludzkiej w konsekwencji upadku
biblijnego wydawala si¢ mie¢ potwierdzenie w okropiefistwach wojny trzy-
dziestoletniej i angielskich wojen domowych w XVII wieku (Friedman, 2021,
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s. 118). Jednakze w XVIII-wiecznej Szkocji taki obraz cztowieka byt juz nieak-
tualny. Szukano raczej wrodzonego zmystu moralnego, a dociekania filozoféw
i teologow (w tym Hume’a i Smitha) wspétbrzmialy z pogladami Arminiusza
(Himmelfarb, 2008, s. 27, 50).

Christian Etzrodt, starajac si¢ sfalsyfikowa¢ wielokrotnie potwierdzana
teze Webera-Tawneya i oglaszajac swoja porazke - pomimo pokretnej moim
zdaniem logiki - podaza jednak ciekawym tropem, pytajac o teologiczne po-
glady Adama Smitha, czyli o to, jak reformowany protestantyzm uformowat
myslenie o gospodarce, powstajaca refleksje ekonomiczng oraz jej kompo-
nent etyczny. Tym tropem podaza tez Benjamin M. Friedman kilkanascie lat
pozniej. Wybitny ekonomista, a takze historyk gospodarki, kierujacy katedra
ekonomii politycznej na Uniwersytecie Harvarda, zatytutowal swoja ksigzke,
zapozyczajac tytul od Richarda Tawneya: Religia a powstanie kapitalizmu. Nie
chodzi tu jednak o zaleznosci przyczynowo-skutkowe i kwestie historycznego
pierwszenstwa, tj. o rozstrzygniecie, czy rozwdj gospodarczy tworzy nowe
sposoby myslenia, czy tez kulturowe uwarunkowania gospodarki (duch kapi-
talizmu) kreuja nowe formy gospodarowania. Zainteresowania autora dotycza
religijnych i teologicznych Zrédet myslenia o gospodarce i polityce gospo-
darczej. Na co dzien si¢ o nich nie pamieta, a przypomniane — niekoniecznie
s3 rozumiane wlasciwie. ,,Jednakze religia — nie tyle zwykle przestrzeganie
codziennych lub corocznych rytualéw, ile ukryta struktura przekonan (inner
belief structure), ktora formuje istotng cze$¢ ludzkich pogladéw na $wiat,
w ktorym zyja — ksztaltowala ludzkie myslenie, jeszcze zanim pojawily pisemne
zapisy tego myslenia” (Friedman, 2021, s. x). To, co uksztaltowalo pierwszych
ekonomistow z Adamem Smithem na czele, a co opieralo si¢ na aprobacie in-
dywidualnych inicjatyw rynkowych, moze zostac okreslone jako ,,poszerzona
wizja ludzkiego charakteru i ludzkich mozliwosci, ktérg wzmocnit odwrot od
predestynacyjnego kalwinizmu” (Friedman, 2021, s. xiii).

Owa ukryta struktura przekonan religijnych wplywa na myslenie eko-
nomiczne niejako ponad glowami ,,zainteresowanych podmiotéw”. Jednak
historyczna, religioznawcza analiza pozwala na wytlumaczenie wsparcia dla
jednych idei i odrzucenia innych. W szczegdlnosci wiara w sens indywidual-
nego wysitku i samodoskonalenia, szacunek dla sukcesu gospodarczego jako
»wyrazu politycznej wolnosci’, przekonanie, Ze rozwoj gospodarczy prowadzi
do postepu w sferze moralnosci — wszystko to ma swoje zrodta w mysleniu
religijnym (Friedman, 2021, s. xiv)®.

® Poprzednia ksigzka Friedmana nosila wiasnie tytul Moralne konsekwencje wzrostu go-
spodarczego (Friedman, 2005).
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Duch Nowej Anglii

Na poczatku XVII wieku purytanie decyduja si¢ na poszukiwanie za oceanem
wolnosci religijnej i ,wlasciwej” formy religijnosci, ktorej nie znalezli w ramach
Kosciota Anglikanskiego. W 1630 r. powstaje Kolonia Zatoki Massachusetts.
Paradoksalnie migranci ci byli $cisle zwigzani z ortodoksyjnym kalwinizmem.
Myslenie w kategoriach predestynacji mialo si¢ wowczas lepiej w Nowej An-
glii anizeli w ,,starej”. Z czasem jednak narasta sprzeciw wobec tej ortodoksji,
a czolowym teologiem, najczesciej czytanym w Nowej Anglii, staje sie Zyjacy
w Wielkiej Brytanii mormonski duchowny John Taylor, zdaniem ktérego Bog
stworzyl cztowieka majacego wolng wole i sktonnego do dobra (Friedman,
2021, s. 169-183; Beard, Beard, 1961a, s. 69-72). W XVII wieku w Koéciele
Anglikanskim zaczyna dominowac teologia arminska stawiajaca na wolna
wole, zwigkszanie szans na zbawienie i dopuszczajaca mozliwos¢ decydowania
o przyjeciu lub nieprzyjeciu nauki Chrystusa. Gdyby$my zatem szukali kon-
cepcji, ktdre sprzyjaty rozwojowi gospodarczemu, to ewolucja amerykanskiej
mysli religijnej bylaby doskonalym jej przykladem. Wielo$¢ niezaleznych
ugrupowan religijnych byta efektem tej naturalnej tendencji do stowarzysza-
nia si¢ i wzajemnego wsparcia, o ktdrej pisal Alexis de Tocqueville. W okresie
tzw. drugiego wielkiego przebudzenia z poczatku XIX wieku (Second Great
Awakening) wzrasta tez $wiadomo$¢ publicznej roli prywatnej moralnosci.
Ludzie s3 w stanie odrzuci¢ ziemskie (czyli raczej grzeszne) pokusy i wzajemnie
wspierajac si¢, dazy¢ do zbawienia. Warunkiem jest tez ich angazowanie si¢
w reformy spoleczne. Wszystko to oparte jest na teologii Arminiusza oraz post-
milenarystycznym $wiatopogladzie, ktory kaze uporzadkowac¢ ziemskie sprawy
w oczekiwaniu na powtérne przyjécie Chrystusa (Friedman, 2021, s. 245).
Jak pisze Friedman, na poczatku XIX wieku obserwujemy zharmonizowa-
nie wartosci religijnych i gospodarczych. Odejscie od kalwinskiej ortodoksji
i akcentowanie indywidualnej sprawczosci mialy swoéj odpowiednik gospo-
darczy: wykorzystywanie indywidualnej szansy zgodnie z wlasnym interesem
przynosito korzysci nie tylko zainteresowanym, lecz takze calemu krajowi -
$wiadomemu swoich rewolucyjnych poczatkéw (Friedman, 2021, s. 251).
Amerykanscy ekonomisci tego okresu to najczgsciej osoby duchowne, jak
John McVickar, pastor Kosciola Episkopalnego, pierwszy wykladowca eko-
nomii politycznej na Uniwersytecie Columbia. Zatrudniony zostal w 1817 r.
jako profesor filozofii moralnej, jednak ,,ekonomia” zostala dodana do jego
tytulu w 1826 r. po opublikowaniu przez niego traktatu na tematy gospodarcze
(John McVicar, Hetwebsite). Innym przykladem moze by¢ Francis Wayland,
pastor Pierwszego Amerykanskiego Ko$ciota Baptystow, rektor Uniwersytetu
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Brown. Po pracy poswigconej filozofii moralnej (1835) publikuje rozprawe na
temat ekonomii politycznej (1837) (Francis Wayland, Hetwebsite). Polaczenie
tych specjalnosci nie powinno nikogo dziwi¢, bowiem ekonomia byta uwazana
za cze$¢ filozofii moralnej. Ich poglady braly sie jednoczesnie z rozumienia
gospodarowania oraz wymiany handlowej jako czesci Boskiego planu, zakta-
dajacego pokojowa wspotprace i wymiane dobr pomiedzy narodami. Za czgs$é
tego planu uwazali takze konieczno$¢ ochrony powstajacej amerykanskiej
wytworczosci przed zagraniczng konkurencja (Beard, Beard, 1961b, s. 162).

Francis Bowen, absolwent Uniwersytetu Harvarda, wybitny reprezentant
ducha Nowej Anglii, cztowiek wielu talentéw, zatrudniony w 1853 r. na rodzi-
mym uniwersytecie jako profesor religii naturalnej, filozofii moralnej i polityki
publicznej (civil polity), wyktadal rowniez ekonomie polityczng. Krytykowat
jednak swoich poprzednikéw za zbytnie zaufanie do Adama Smitha w kwestii
wolnego handlu, twierdzac, ze to, co byto pozyteczne w Wielkiej Brytanii, nie
przystuzy si¢ powstajacej amerykanskiej gospodarce. Stad tytut jego dzieta -
Zasady ekonomii politycznej: zastosowane do warunkow, zasobéw oraz instytucji
narodu amerykariskiego (The Principles of Political Economy: Applied to the
Condition, the Resources, and the Institutions of the American People — 1856).
Niemniej powielal zasadnicza mys$l Smitha, Ze w $wiecie stworzonym przez
Boga ludzie, dazac do zaspokajania wlasnych potrzeb, stuzg takze dobru
wspolnemu. Warto tez pamietaé, ze wyrazenie laissez-faire, ktore weszlo do
angielskojezycznego stfownictwa ekonomicznego w potowie XIX wieku, dla
Bowena oznaczato mechanizm spotecznej samoregulacji majacej zrédto w Bo-
skich prawach, ktére ostatecznie prowadza do spofecznego dobra (Friedman,
2021, s. 264-265; Francis Bowen, Hetwebsite)®.

Po amerykanskiej wojnie domowej gospodarka tego kraju rozwija si¢ nie-
zwykle dynamicznie, chociazby za sprawg linii kolejowych, ktére polaczyly
wschodnie i zachodnie wybrzeze i umozliwily transport rudy zelaza, wegla,
stali, a takze zboza na wielkie odleglosci. Zniesienie niewolnictwa i przegrana
Potudnia wzmacniaja gospodarczo Péinoc, réwniez za sprawa pozyczek rzadu
federalnego (Beard, Beard, 1961b, s. 135). Rosnie stalownia Andrew Carnegie-
go w Pittsburghu, liczne wynalazki wspomagaja rozwdj przemystu, postepuje
proces urbanizacji, podnosi si¢ standard Zycia. Gospodarka amerykanska i jej
instytucje juz nie przypominaja czaséw Smithowskiego piekarza, piwowara
i rzeznika, ktérzy konkurujac w ramach swoich branz, realizujg Boski plan,
w ktérym prywatne cele skladaja sie¢ na dobro ogoétu. Struktura gospodarki
staje sie bardziej skomplikowana, przez co generuje nieznane wczesniej pro-

° Chodzi wigc o szerokie znaczenie wyrazenia odnoszace si¢ do ogdlnej zasady nieingerencji
(hands-off policy) (Laisser-faire, Merriam-Webster).
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blemy, np. uzaleznienie rolnikéw od transportu kolejowego oraz zwigzanych
z tym oplfat, ktére pomniejszajg ich zyski. Rozwoj kolei byl w znacznej mierze
efektem akcji kredytowej rzadu federalnego. Czy zatem rzad nie powinien
ingerowac i teraz w jakims stopniu chroni¢ farmeréw? (Beard, Beard, 1961b,
s. 154-158, 162-163).

Pytanie ogolniejsze i wazniejsze dla tego artykutu brzmi jednak, jaki jest ow
duch kapitalizmu i czy nadal inspiracja religijna jest tak istotna? Odpowiedz
powinna by¢ pozytywna, przy czym nie chodzi juz o ,praktyczne pobudki
dzialania”, o ktérych pisat Max Weber (1984, s. 111-112). Indywidualny przed-
siebiorca szukajacy w pracy znaku wskazujacego na szanse bycia wybranym
nalezy do przeszlosci w neokalwinskiej rzeczywisto$ci, w ktorej zapomniano
o zasadzie predestynacji. Pokazujg to kazania Henriego Warda Beechera, od
1847 r. pastora Kosciota Kongregacyjnego, ktory stat sie¢ jednym z najbardziej
znanych duchownych amerykanskich'. Jego przekaz byl tak odmienny od
protestanckiej ortodoksji obowigzujacej jeszcze pdt wieku wezesniej, ze inny
wspoélczesny mu duchowny odwazyt sie méwi¢ o nim i innych kongregacyj-
nych duchownych ,ponizej czterdziestki” jako kaznodziejach ,zasadniczo
odmiennej religii” (Mayo, 1873, s. 65). Rzeczywiscie, zamiast Augustianskiej
wizji grzechu pierworodnego, mowa jest tu o Boskiej zyczliwosci (benevolence)
oraz wrodzonej dobroci czlowieka (Beard, Beard, 1961a, s. 610-612).

Ewangelia bogactwa

W kazaniach Beechera jeden watek ma szczegdlne znaczenie. Kaznodzieja,
ktory sam byl niezwykle majetny, widzial w bogactwie szans¢ na postep mo-
ralny. Nawigzujac do Davida Hume’a, twierdzil, ze nie mozna podnies¢ cywi-
lizacyjnie wspdlnoty bez gospodarczej prosperity wzbogacajacej wszystkich jej
czlonkow. Za Humeem powtarzal, ze trudno cywilizowac biede. A zatem nie
nalezy sie wstydzi¢ bogactwa, ktore jest wynikiem dobrze wykorzystanej ludz-
kiej skltonnosci do dobra. Bogactwo samo, zgodnie z postmilenarystycznym
$wiatopogladem, jest podstawa porzadkowania ziemskich spraw przed powro-
tem Chrystusa. Bogactwo Ameryki miato by¢ zatem zgodne z tzw. nakazem
misyjnym wynikajacym z Ewangelii $w. Mateusza (Mt 28,19) (Friedman, 2021,
s.291-293). Tak oto powstaje doktryna nazwana pdzniej ewangelia bogactwa.
W 1889 r. Andrew Carnegie opublikowal w North American Review esej zaty-
tutowany Bogactwo (Wealth), wkrétce przedrukowany w brytyjskiej Pall Mall
Gazette. Redaktor jednak zmienit ten tytul na Ewangelie bogactwa (Gospel

10 Sam byl synem znanego kaznodziei oraz bratem autorki Chaty wuja Toma.
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of Wealth), na co autor sie zgodzil i przyjal ten tytut jako wlasny, dajac tym
samym nazwe calemu ruchowi. Trzeba tez pamigta¢, ze data publikacji zbiegta
sie z decyzja magnata stalowego o wycofaniu si¢ z intereséw i poswieceniu si¢
filantropii oraz publicystyce. Jako cztowiek gleboko religijny i jednoczesnie
Spencerowski ewolucjonista, nie godzit si¢ na myslenie o bogactwie magnatéow
przemystowych tzw. poztacanej epoki (Guilded Age) w kategoriach przypadku
lub szczgscia. Jednoczesnie odrzucal dawne Kalwinskie przekonanie o wyborze
jednych oraz odrzuceniu innych. Twierdzit réwniez, Ze nie mozna samodziel-
nie dorobi¢ sie milionéw ciezka praca. To wspdlnota umozliwia jednostkowy
sukces, wiec zgromadzony majatek tak naprawde nalezy do spoteczenstwa
(Nasaw, 2006, s. 343-346).

Wiktor Osiatynski, myslac o Carnegiem, pisal o Swieckiej wersji ewangelii
bogactwa (Osiatynski, 1983, s. 265). Jest to filozofia gloszona przez osobe
$wiecka, jednak gleboko zakorzeniona w chrzescijanistwie, nawigzujaca do
Przypowiesci o talentach, ktdra to przypowie$¢ okazuje si¢ do pogodzenia ze
Spencerowskim ewolucjonizmem, zakladajacym np. ,naturalne” prawo do
konkurowania czy akumulacji bogactwa, co stuzy calej wspolnocie. Jesli Carne-
gie pisal, ze spoleczenstwo (wspolnota) umozliwia bogacenie si¢ jednostkom,
to by¢ moze sadzil, ze owi bogacze pojawiaja si¢ jako efekt doboru naturalne-
go (Chatasinski, 1962, s. 55). Jednoczes$nie wszystkie te mechanizmy zostaty
zaprojektowane przez Wielkiego Zegarmistrza i sg teraz odkrywane przez
teologow naturalnych. Takim teologiem byl Adam Smith, w tych kategoriach
wypowiadal si¢ tez McVickar, jeden z pierwszych ekonomistéw amerykan-
skich. Sam Carnegie, zwazywszy na jego pdzniejsza dzialalnos$¢, czyli m.in.
przemowienia, wyklady i odczyty, byt rodzajem $wieckiego kaznodziei. Taki
przynajmniej jego obraz przedstawia tlumacz jego ksiazki Paristwo interesu
(The Empire of Business), Stefan Barszczewski (1904, s. 11)"".

Pienigdz ma stuzy¢ czlowiekowi - nie za$ czlowiek pienigdzowi, uwazat
Carnegie. Pienigdz mial by¢ narzedziem do rozwigzywania probleméw spo-
tecznych, w szczegdlnosci ubostwa. Nie tylko poprzez dobroczynno$¢ (cha-
rity), ale takze madre inwestycje na rzecz lokalnej wspdlnoty, pomagajace we
wspinaniu si¢ po drabinie spolecznej: parki i miejsca rekreacji wzmacniajace
cialo i umyst, wytwory artystyczne dajace przyjemnos$¢ i ksztaltujace dobry
gust oraz wszelkie publiczne instytucje stuzace wszystkim. W ten sposob
pienigdze wracaja do spoleczenstwa, ktore jest ich prawdziwym wlascicie-
lem. Przedsigbiorca i kazdy czlowiek majetny powinien umrze¢ bez majatku.
W przeciwnym razie bedzie to $mier¢ w niestawie. Obietnica owej ewangelii

! Zakladam (w ksigzce mamy tylko inicjat imienia), Zze chodzi o wybitnego podréznika,
pisarza, ttumacza i dziatacza polonijnego Stefana Barszczewskiego (1862-1937).
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dotyczacej bogactwa, jak pisal Carnegie, bylo zatarcie réznicy miedzy bogatymi
i biednymi oraz ,,pokdj ludziom dobrej woli” (Carnegie, 2006, s. 12).

Oczywiscie Carnegie nie byl jedynym glosicielem tej dobrej nowiny. Pastor
Kosciota Baptystow Russel H. Conwell (1843-1925) widzial w bogaceniu sie
rozumianym jako zarobkowanie (niekoniecznie prowadzace do milionowych
zyskow) obowiazek religijny™. O ile Adam Smith dostrzegal korzysci spoleczne
jako niezamierzony efekt dzialalno$ci rzeznika, piekarza i piwowara, o tyle
dla Conwella mialy by¢ one celem zamierzonym, motywowanym religijnie
i moralnie. Zysk mial by¢ dla przedsiebiorcy miernikiem dobra, ktére przy-
sparza spoleczenstwu. Uczciwe zarabianie byto wiec gltoszeniem ewangelii.
Oczywiscie z naciskiem na stfowo ,,uczciwe”. W przeciwnym razie — ostrzegal
Conwell w swoich kazaniach - przedsiebiorce czeka dotkliwa kleska (Osia-
tyriski, 1983, s. 264).

Biskup Kosciota Episkopalnego William Lawrence (1850-1941) w bezpo-
$redni sposob Taczyl zmyst przedsiebiorczy i dazenie do zysku z indywidualng
moralnoscig. Ludzkie dazenie do bogactwa mialo by¢ zatem czgscia Boskiego
planu, gwarantujac harmoni¢ kosmosu przez niego stworzonego. Bogacenie si¢
byto wiec zgodne z prawami ustanowionymi przez Najwyzszego (Friedman,
2021, s. 296). Lista duchownych protestanckich, ktérych mozna przypisa¢ do
nurtu ewangelii bogactwa, jest oczywiscie bardzo diuga. W XIX wieku dziatali
takze James McCosh, rektor College of New Jersey (od 1896 r. Uniwersytetu
Princeton) w latach 1868-1888; Noah Porter, rektor Yale College (od 1887 r.
Uniwersytetu Yale) w latach 1871-1886; oraz stynny Mark Hopkins, rektor
Williams College w latach 1836-1872 (Osiatyniski, 1983, s. 263). Swiadczy to
nie tylko o oczywistej wowczas bliskosci koscioléw protestanckich oraz - uzy-
wajac dzisiejszego stownictwa — wyzszych uczelni, ale takze o przebiegajacej
w naturalny sposob XIX-wiecznej akademickiej legitymizacji tych pogladow®.

Z dzisiejszej perspektywy ewangelia bogactwa nie byla jakas ,wsteczng
ideologia klas posiadajacych’, lecz naturalnym efektem debat w ramach re-
formowanego protestantyzmu w Nowym Swiecie. Mozna si¢ spieraé, czy jej
przedstawiciele zauwazali wszystkie problemy spoteczne, np. dole najuboz-
szych warstw w obrebie miejskich aglomeracji, zwtaszcza w okresie kryzysu
gospodarczego lat 80. i pierwszej potowy lat 90. XIX wieku, ale nie sposob
zaprzeczy¢, ze te poglady przeniknely do masowej wyobrazni. W Polsce

12 Podaje¢ daty urodzin i $mierci, aby zaznaczy¢, ze duchowny dziatal takze w XX wieku.

3 Nie budzi przeciez watpliwo$ci wyznaniowy charakter poczatkdw uczelni Nowej Anglii,
takich jak Harvard czy Yale, a takze - bardziej na poludnie w stanie New Jersey — Princeton
(Jacobsen, Jacobsen, 2012, s. 16-30). Dodatkowa legitymizacje dostarczala tzw. literatura suk-
cesu w postaci niezwykle popularnych powiesci Horatio Algera upowszechniajacych motyw
,»0d pucybuta do milionera” (Horatio Alger, Britannica).
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realnego socjalizmu, w okresie cenzury i politycznych naciskéw na nauke,
praca Wiktora Osiatynskiego przekazywala bardzo trafne uwagi na temat
ewangelii bogactwa: ,,Zawarte w niej wartosci byly »wyznaniem wiary« milio-
néw Amerykandw, zwlaszcza drobnych przedsiebiorcow, sklepikarzy, a takze
znacznej cze$ci mlodziezy. Wiara w indywidualng konkurencje oraz w pra-
wo do swobodnego zawlaszczania i korzystania ze zdobytych bogactw byta
w dziewigtnastowiecznej Ameryce niemal powszechna. Wiare te popularyzo-
wala wlasnie »ewangelia bogactwa, bedaca formg darwinizmu spolecznego,
moralnie niejako »ztagodzong« przez wymog odpowiedzialnosci spotecznej
nakladanej na zwycigzcow w walce ekonomiczne;j” (Osiatynski, 1983, s. 269).

Z perspektywy etyki zycia gospodarczego to ,ztagodzenie” jest bardzo
istotne, gdyz wspolczesnie wielu autoréw upatruje w tych koncepcjach pier-
wotnej wersji tzw. spolecznej odpowiedzialnosci przedsigbiorstw (corporate
social responsibility), na ktorg miatyby skladac si¢ zasada wlodarstwa (steward-
ship principle) i zasada dobroczynnosci (charity principle). W podrecznikach
zarzadzania nazwiskiem, ktére pojawia si¢ w tym kontekscie, jest oczywiscie
Andrew Carnegie (Stoner, Freeman i Gilbert, 1995, s. 100-101).

Trudno jednak zostawi¢ bez komentarza ,,zawlaszczanie” bogactw, a tak
naprawde zwyczaj autora tej pracy ttumaczenia stowa acquisition w ten sposob,
bowiem dotyczy to kluczowej dla ewangelii bogactwa kwestii. Wiktor Osia-
tynski thumaczy np. fragment pracy Marka Hopkinsa Prawo mitosci i mitos¢
jako prawo (1869) nastepujaco’: ,Zawlaszczanie wlasnosci jest wymogiem
milosci, poniewaz jest ono poteznym srodkiem dzialania na korzy$¢ innych”
(Osiatynski, 1983, s. 264). W oryginale jednak mowa jest o ,,nabywaniu” wla-
snosci, prawie do jej posiadania, obowigzkach panstwa, ktére indywidualng
wlasno$¢ powinno chroni¢, a takze o prawie pracownika do owocow wlasnej
pracy!® Jednoczesnie pada tu sformulowanie istotne dla ewangelii bogactwa,
a zwlaszcza dla zasady dobroczynnosci: ,,Nie ma dawania bez wczesniejszego
nabywania (getting)” (Hopkins, 1881, s. 170). Nie chodzi tez o nabywanie,
zdobywanie, ,,zawlaszczanie” bogactw w dzisiejszym rozumieniu stowa ,,bo-
gactwo” Chodzi raczej o pewien dobrostan i pomyslno$¢, czyli well-being,
a takze odgorne, panstwowe gwarancje owej pomyslnosci, czyli welfare'.

' Praca ta byta publikowana wielokrotnie z réznymi podtytutami. Dysponuj¢ poprawiona
wersjg z 1881 r. zatytulowang w oryginale The law of love and love as law; or, Christian ethics.
(Hopkins, 1881).

15 Cytowany przez Osiatynskiego fragment brzmi: ,,The acquisition of property is required
by love, because it is a powerful means of benefiting others” (Hopkins, 1881, s. 169-170). Szerzej
o prawie do owocow wlasnej pracy: Hopkins, 1881, s. 171.

' Wealth w dawnym rozumieniu to weal, czyli dobrostan; common weal to pomyslnos¢
calej wspolnoty (Weal, Merriam-Webster).
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Ewangelia spoteczna

Kryzys gospodarczy lat 80. XIX wieku (trwajacy az do potowy lat 90.) rzuca
nowe $wiatto na industrializacje, urbanizacje i ogélnie rozumiang moder-
nizacje¢ Stanéw Zjednoczonych. Pogorszenie si¢ warunkow zycia pracowni-
kéw przemystowych, bieda, ktora stala si¢ szczegdlnie widoczna w wielkich
miastach, spadajgce ceny produktéw oferowanych przez rolnikow, ktorzy
réwniez ledwo wigzali koniec z konicem — wszystko to powodowalo masowe
protesty znajdujace szeroki oddzwick w spoteczenstwie. Symboliczny wymiar
mial m.in. strajk w Homestead, w stalowni nalezgcej do Andrew Carnegiego.
Zwigzkowcy zostali pokonani, lecz sama idea uzwigzkowienia robotnikéw nie
mogla juz zosta¢ zapomniana (Nasaw, 2006, s. 437-448).

Kryzys ten uswiadomil tez jednak Amerykanom co$ wigcej. Oczywiscie
nie ma potrzeby kwestionowania roli ,,bogactwa’, jesli jest ono faczone z do-
brze rozumianym rozwojem. Jednoczesnie nie sposéb unikng¢ pytania, czy
jego dystrybucja temu rozwojowi stuzy. W dyskusji publicznej pojawiaja sie
kwestie niskich plac, niebezpiecznych warunkéw pracy czy pracy dzieci, ale
takze pytanie, dlaczego koscioly ignorowaly te problemy. Nalezy réwniez
pamietaé, ze druga polowa XIX wieku oraz pierwsze dekady XX to okres
tzw. trzeciego wielkiego przebudzenia (Third Great Awakening), religijnego
aktywizmu majacego na celu uporzadkowanie wszystkich ziemskich spraw
zgodnie z postmilenarystycznym $wiatopogladem'”. Chrzescijaristwo ma nie
tylko nawrdci¢ jednostke, ale takze tak uporzadkowac i urzadzic¢ dla niej zycie
zbiorowe, aby nie pomniejszalo jej godnosci i nie ostabialo wewnetrznego
dobra, ktore w niej rezyduje (Friedman, 2021, s. 302-308).

Otrzezwienie, jakim byl kryzys 1880-1895, skutkowat nastaniem w USA
tzw. epoki postepu (Progressive Era), czasu spolecznego aktywizmu, reform
politycznych, walki z monopolami, a takze z bieda i wyzyskiem (Evans,
2017a, s. 33; Evans, 2017b). Tak oto pojawia si¢ druga ewangelia amerykan-
skiego kapitalizmu - ewangelia spoteczna (Social Gospel), wigzana z takimi
nazwiskami, jak Washington Gladden, Josiah Strong, Lyman Abbott, Shailer
Mathews, Frances Willard czy Walter Rauschenbusch. Nie mozna tez zapomi-
nac o pierwszych ekonomistach, takich jak John Clark czy Richard Ely. Ruch
ten byl widoczny jeszcze przed kryzysem, zalamanie gospodarki w oczywisty
sposob go wzmocnilo, zarazem poprawa sytuacji pod koniec lat 90. wcale nie

17 Trzeba jednak zauwazy¢, co podkresla Christopher H. Evans, ze w miar¢ pogarszania
sie sytuacji gospodarczej i narastania leku o przyszto$¢ kraju, coraz czestsze byt nastroje pre-
milenarystyczne, czyli obawy, ze przed powtérnym przyjéciem Chrystusa kryzys gospodarczy
i spoleczny bedzie sie poglebial (Evans, 20174, s. 28).
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doprowadzita do jego wygasniecia, gdyz oddzialywat jeszcze nawet wlatach 30.
XX wieku.

Washington Gladden ukonczyt Williams College i zostal kongregacyjnym
duchownym w 1860 r., czyli w wieku 24 lat. Warto wspomnie¢, ze byt on
zafascynowany postacig i wyktadami rektora tej uczelni Marka Hopkinsa, co
jest ciekawym $wiadectwem, zwazywszy na przynaleznos¢ Hopkinsa raczej
do ruchu ewangelii bogactwa. W latach 80. zwigzal si¢ z Pierwszym Kongre-
gacyjnym Kosciolem w Columbus w stanie Ohio, gdzie pelnil postuge az do
swojej $mierci. W 1887 r. wydatl prace o znamiennym tytule Chrzescijaristwo
stosowane: moralne aspekty kwestii spotecznej. Wczesniej jednak w innej swojej
pracy Narzedzia i czlowiek: wlasnos¢ i przemyst w Swietle praw chrzescijariskich
(I wyd. 1876) glosil, ze religia ta ma dwojaki cel — doskonalos¢ czlowieka
zyjacego w doskonalym spoleczenstwie. Czlowiek nie moze si¢ odizolowa¢
od tego, co w spoleczenstwie si¢ dzieje. Chrzescijanie mieliby zatem dazy¢
nie tylko do zbawienia indywidualnego, ale takze do godnych warunkow
zycia jednostek (Evans, 2017a, s. 32-36; Curtis, 2001, s. 30, 45). Ta druga
praca uwazana jest za wczesny manifest ewangelii spolecznej. Autor odrzuca
spoleczny darwinizm i zasade przezycia najsilniejszego, ma sympatie dla
idei socjalistycznych, jednak boi si¢ nadmiernej ingerencji rzadu. Wiasciwie
wybiera trzecig droge: chrzescijanstwo §wiadome spolecznych problemoéw
(socially conscious Christianity) (Boyer, 2009, s. 91). Jak czytamy, ksigzka ta,
podobnie jak wigkszos¢ przez niego napisanych (w sumie 31) jest zapisem
wygloszonych kazan, a temat stosunku kapitalu do pracy, pracodawcéow do
pracobiorcéw nie jest wcale nieodpowiedni na niedzielne kazanie. Wrecz prze-
ciwnie, prawda Nowego Testamentu ma dla tego problemu wielkie znaczenie.
Gdy nie trzeba juz walczy¢ o zniesienie niewolnictwa, opieka (welfare) nad
wolnymi pracownikami staje sie najpilniejsza potrzeba spoleczng. ,To nie sa
kwestie tylko gospodarcze, to s3 w szerokim znaczeniu kwestie moralne. Na-
wet wiecej — one dotykaja samej istoty tej religii dobrej woli (good-will), ktora
zalozyt Chrystus. Jest rzeczg oczywista, ze kwestie te powinny by¢ podnoszone
z ambony” (Gladden, 1888, s. 3).

Stuchaczami kazan Gladdena byli wlasnie robotnicy. Jak twierdzit, wieksza
cze$¢ swojego zycia spedzil posrod nich, pracowat dla nich, wsréd nich znaj-
dowat przyjaciot (Gladden, 1888, s. 4). W 1866 r., pelnigc postuge w North
Adams w stanie Massachusetts, byt swiadkiem tego, w jaki sposéb wiasci-
ciele fabryki obuwia uporali si¢ ze strajkiem pracownikéw, sprowadzajac
z zagranicy chinskich robotnikéw w roli nieswiadomych tamistrajkéw. Nie
akceptowal bezdusznosci wiascicieli, z pewng nieufnoscig odnosit si¢ do
zwigzkéw zawodowych, uwazal, ze wplyw chrzescijanskiej moralnosci moze
przynies¢ wiecej anizeli strajki. W tym wczesnym okresie byl pod wplywem
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innego kongregacyjnego duchownego, Horacego Bushnella, ktéry odrzucat
Kalwinska ortodoksje, w szczegdlnosci ideg predestynacji i wynikajacy z niej
strach przed wiecznym potepieniem, i opowiadal sie za chrzescijanstwem
jako religia milosci. Przyjazn z Bushnellem umocnita teologiczny liberalizm
Gladdena. Zgodnie z zasada ,,prawa miltosci” najwigksza nadzieje pokladal
w apelach do indywidualnego sumienia (Boyer, 2009, s. 89-91, 95).

Gladden oraz inni przedstawiciele ruchu wystepowali przeciwko nieréwno-
$ciom spolecznym, biedzie, alkoholizmowi, brakowi uregulowan dotyczacych
bezpieczenstwa pracy, pracy dzieci, brakowi mieszkan dla ubozszych warstw,
zwlaszcza imigrantow, i wielu innym plagom spotecznym. Gladden uwazal, ze
wprawdzie nieréwnosci spoleczne istnialy od niepamietnych czaséw, jednak
nie s3 dopuszczalne w panstwie opartym na zasadzie réwnosci wszystkich
ludzi, takim wtasnie jak Stany Zjednoczone, w ktérym, jak nigdy wczesniej,
biedni czytajg gazety i biorg udzial w wyborach (Friedman, 2021, s. 305).

Jednym z bardziej znanych reprezentantéw ewangelii spotecznej byl kon-
gregacyjny duchowny Charles Sheldon, ktéry w swoich kazaniach w Kansas
City staral sie sktoni¢ wiernych stajacych wobec tych probleméw spotecznych
do zadania sobie pytania, co zrobitby Chrystus (Boyer, 2009, s. 89). W efekcie
powstala powies¢ Jego sladami. Co by zrobit Jezus? (In His Steps. What would
Jesus do?) opublikowana w 1896 r. Reklamowana jest jako swiatowy bestseller,
ktory sprzedal si¢ w nakltadzie piecdziesieciu milionow egzemplarzy. Gtoéwny
watek powiesci to kazania pastora w pewnym miescie, ktory niejako umawia
sie z wiernymi, Ze przez caly rok nie podejma zadnej czynnosci bez zadania
sobie tytutowego pytania (Sheldon, 2014). Odzwierciedla to podejscie przed-
stawicieli ewangelii spolecznej do podstawowych probleméw teologicznych.
Nacisk potozony zostal nie tyle na teologi¢ zbawienia, ile na praktyczne zna-
czenie wyznawanej wiary, bowiem to praktyka decyduje o ,,prawdziwosci”
przekonan. Trudno nie dostrzec w tym pragmatystycznego sposobu myslenia.
Warto takze wspomniec, ze Gladden nie uciekat od politycznego zaangazowa-
nia. Przez dwie kadencje zasiadal w radzie miasta Columbus, przewodniczyt
komisji zajmujacej si¢ dostawami gazu i pradu, byl czlonkiem wielu innych
komisji, negocjowat z firmami obstugujacymi miejska infrastrukture. Pisano
nawet, ze gdyby kandydowat na burmistrza, bez trudu wygralby wybory. Praca
na rzecz miasta byla wiec oczywista konsekwencja i wyrazem jego pogladow
religijnych (Boyer, 2009, s. 96).

Sporo o tych pogladach méwi jego ksigzka Kto napisat Biblie? (Who Wrote
the Bible?), w ktorej kwestionuje przekonanie o nieomylnosci Biblii i trakto-
wanie jej tak, jakby byta podyktowana przez Boga. Ksiega Rodzaju byta dla
niego wielkim hymnem na cze$¢ stworzenia $wiata, nie zas$ opisem tego, co si¢
rzeczywiscie wydarzyto (Boyer, 2009, s. 96). Z kolei najwybitniejszy swiecki
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przedstawiciel ewangelii spotecznej, Richard T. Ely, byl inicjatorem zalozenia
Amerykanskiego Towarzystwa Ekonomicznego (American Economic As-
sociation), co nastgpilo w 1885 r. Program tego stowarzyszenia zasadniczo
odzwierciedla zalozenia ewangelii spotecznej, a sama organizacja zrzeszala
przedstawicieli tego ruchu. Wsrdd nich byt oczywiscie Washington Gladden
(Bateman, Kapstein, 1999, s. 250-253).

Termin ,,ewangelia spoleczna” zostal ukuty w 1886 r., nie byt jednak sze-
roko uzywany. W latach 80. i 90. XIX wieku czesciej mdwiono o ,,spotecznym
chrzesdcijanstwie” (Social Christianity) czy o ruchu na rzecz Krélestwa Bozego
na tym $wiecie (Kingdom Movement). O ewangelii spotecznej zaczeto mowic
dopiero w pierwszej dekadzie XX wieku. Stalo sie to dzieki kazaniom i pismom
Waltera Rauschenbuscha, o pokolenie mlodszego od Gladdena (pierwszy
urodzit si¢ w 1836 r., drugi w 1861 r.). To wlasnie Rauschenbusch przenosi
idee ewangelii spolecznej w wiek XX, m.in. za sprawgq pracy Chrzescijatistwo
i kryzys spoteczny (Christianity and the Social Crisis - 1907) (Gotobed, 1994).

Teolog ten pochodzil z luteranskiej rodziny niemieckich imigrantéw, ktérzy
przylaczyli si¢ do Kosciola Baptystow, ksztalcit sie w Niemczech i Stanach
Zjednoczonych, by zosta¢ pastorem Drugiego Niemieckiego Kosciota Bapty-
stow w Nowym Jorku. Po ponad dziesieciu latach przenosi si¢ do Rochester,
aby naucza¢ teologii w tamtejszym seminarium. Duzy wplyw na myslenie
o gospodarce w latach 20. 1 30. wywarla jego praca Teologia na rzecz spotecznej
ewangelii (A Theology for the Social Gospel — 1917) (Rauschenbusch, 1917;
Gotobed, 1994).

Podobnie jak inni przedstawiciele tego ruchu, widzi narastajace nieréw-
nosci spoteczne, ktore prowadza do glebokich podziatéw. Co wiecej, bogaci
wciaz sie bogaca, a biedni biednieja, gloszona réwnos¢ szans staje sie fikcja'®.
W odniesieniu do tej sytuacji Rauschenbusch uzywa pojecia kolektywnego
grzechu, ktéry moze zniszczy¢ calg spolecznos¢. Nalezy odejs¢ od indywidu-
alistycznej teologii skupionej na zbawieniu duszy jednostki, bowiem grzech
moze by¢ zaréwno osobowy, jak i ponadosobowy, bioracy si¢ z ,,ponadoso-
bowych sit zta” (the super-personal forces of evil). Krolestwo Boze, ktore ma
nadej$¢ zgodnie z postmilenarystyczng wizjg, wymaga kolektywistycznego
zbawienia, a nie tylko indywidualnego, osobowego (Rauschenbusch, 1917,
s. 69-76). Panistwo oraz organizacje gospodarcze jako sily ponadosobowe czy
tez ,,zfozone osobowosci” (composite personalities) powinny zatem podlegac
transformacji, ktora bylaby forma zbiorowego zbawienia za sprawg transfor-
magcji zgodnej z prawem Chrystusa (law of Christ). Autor wskazuje np. roznice
miedzy prawnymi formami organizacji gospodarczych: spotka kapitatowa

'8 Ten zarzut pod adresem kapitalistycznej gospodarki przetrwal do dzisiaj.
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(joint-stock company) a spoldzielnia (co-operative). W spolce jedna akcja
oznacza jeden glos na walnym zgromadzeniu i osoba posiadajaca duza licz-
be udzialow jest w stanie przeglosowac setki pelnych dobrych intencji, lecz
drobniejszych udzialowcow. Spétdzielczos¢ blizsza jest prawu Chrystusa,
bowiem rzadzi tu zasada ,jedna osoba - jeden glos”. Podobnie panstwo, ktdre
nie pomaga slabszym, a przyznaje koncesje firmom, ktére wyzyskuja pracow-
nikéw, jest w stanie zbiorowego grzechu. Panstwo, ktére zgodnie z prawem
Chrystusa dba o wszystkich obywateli i kieruje si¢ zasada milosci blizniego,
staje si¢ przedluzeniem chrzescijanskiej wspdlnoty majacej szanse na zbiorowe
zbawienie (Rauschenbusch, 1917, s. 110-114).

W pracy Chrystianizowanie tadu spotecznego (Christianizing the Social
Order), w rozdziale po$wigconym ,,uspolecznieniu wlasnosci” (the socializing
of property) Rauschenbusch wypowiada znamienne stowa: ,,Prywatne przed-
siebiorstwo, ktére zatrudnia tysigce ludzi, wykorzystuje bogactwa naturalne
narodu, cieszy si¢ zwolnieniami i przywilejami na mocy prawa i jest istotne dla
dobrobytu duzych wspoélnot — nie jest prywatnym biznesem. Jest przedsiebior-
stwem publicznym i im predzej porzucimy fikcje, Ze jest czyms prywatnym,
tym lepiej dla naszego zdrowego osadu (common sense)” (Rauschenbusch,
1912, 5. 427). Poglad ten nie bierze si¢ z nadmiernego utozsamiania si¢ autora
z tzw. chrzedcijaniskim socjalizmem, ale raczej jest zgodny z pokryzysowymi
nastrojami ery progresywnej oraz polityka prezydenta Theodora Roosevelta,
ktorej efektem bylo ustawodawstwo antymonopolistyczne. Warto tez podkre-
§li¢ duza no$nos¢ tych pogladow, gdyz w odpowiedzi na kolejny kryzys go-
spodarczy (1929-1933) te same argumenty byly uzywane w pracy, nazywanej
ekonomiczng biblig administracji Franklina Delano Roosevelta, Wspétczesna
spotka a wlasnos¢ prywatna (The Modern Corporation and Private Property)
Adolfa Berlego i Gardinera Meansa wydanej w 1932 r. (Berle, Means, 1968).
Nowy Lad Gospodarczy (New Deal) byt oparty na takim wtasnie rozumowa-
niu, nawiasem moéwigc powtdrzonym przez Johna Maynarda Keynesa w pracy
Koniec leseferyzmu (1926).

Reformy spoteczne jako dazenie do kolektywnego zbawienia byly zgodne ze
$wiatopogladem postmilenarystycznym charakteryzujacym gléwny nurt ame-
rykanskiego protestantyzmu. Rauschenbusch i inni przedstawiciele ewangelii
spolecznej nie chcieli juz polega¢ na indywidualnej poboznosci w dazeniu do
reform i wprost nawotywali do ucywilizowania kapitalizmu. Bylo to zgodne
z pragmatystycznym zalozeniem o mozliwosci i koniecznosci stopniowego
poprawiania spoleczenstwa i potwierdzania stuszno$ci religijnych idei przez
praktyke (Friedman, 2021, s. 308; Dama, 2022, s. 67-68).

Paul Boyer twierdzi, ze historia nie obeszla si¢ fagodnie ze zwolennikami
ewangelii spotecznej. Przytacza poglady Reinholda Niebuhra formulowane
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w czasach Wielkiego Kryzysu. Zarzuca on przedstawicielom ewangelii spo-
tecznej, ale takze liberalnym reprezentantom ery postepowej, takim jak John
Dewey, naiwny optymizm w kwestii natury ludzkiej i mozliwosci reform
spotecznych w sytuacji konfliktéw spotecznych (klasowych) oraz wasni pomie-
dzy panstwami. Przeciwstawia tej idealistycznej wizji wlasny ,,chrzescijanski
realizm” wraz ze swojg interpretacja grzechu pierworodnego. W pewnym
sensie wraca do Augustianskiej wizji natury czlowieka, zanegowanej przez
arminianizm lezacy u podstaw amerykanskiego protestantyzmu (Boyer, 2009,
s. 100; Fox, 1985, s. 136-141).

Z jednej strony, Rauschenbusch i Gladden dozyli wprawdzie wybuchu
I wojny $wiatowej, jednak nie mieli juz okazji analizowa¢ Wielkiego Kryzysu
i nie byli swiadkami kolejnych nieszczes¢ XX wieku. Z drugiej strony, ich
idealy i propozycje reform dotyczacych kwestii pracowniczych przetrwaly
i byly realizowane dzieki uzwigzkowieniu amerykanskich pracownikéw oraz
w ramach ustawodawstwa Nowego Ladu. Christopher H. Evans poszerza
ten obszar oddzialywania i wskazuje na wpltyw Rauschenbuscha na rozwdj
religijnej lewicy w XX wieku oraz na to, ze po I wojnie $wiatowej pojawiali
sie kontynuatorzy jego propozycji reform spolecznych. Jednym z nich byl
Abraham J. Muste, zwany ,amerykanskim Ghandim”, duchowny kongre-
gacyjny zaangazowany po stronie zwigzkowcow i gloszacy zasade unikania
przemocy. Rauschenbusch i Muste wywarli duzy wplyw na Martina Luthera
Kinga Juniora, ktérego $mialo mozna zaliczy¢ do kontynuatoréw ruchu
ewangelii spofecznej. Sam King uwazat si¢ za ,,gospelersa™”. Istnieja jednak
o wiele $wiezsze przyklady oddzialywania ewangelii spolecznej. John Blake
opisywal wielki strajk Zwigzku Pracownikéw Przemystu Samochodowego
(United Auto Workers) z sierpnia 2023 r., skierowany przeciwko trzem naj-
wiekszym amerykanskim producentom. Nawigzujace do Biblii przemowy
przewodniczacego zwigzku Shawna Faina wyraznie utrzymane bylty w duchu
XIX-wiecznej ewangelii spolecznej. Blake cytuje tez wypowiedz Christophera
Evansa, ktory podkreslal akcentowanie przez Faina faktu solidarnosci Jezusa
z robotnikami w tej konkretnej sytuacji (Blake, 2023).

Wazny jest takze — z dzisiejszego punktu widzenia - ten wplyw ewangelii
spotecznej, ktory przetrwal dzigki ekonomii. Richard Ely, zatozyciel Amery-
kanskiego Towarzystwa Ekonomicznego, oraz jego uczen John Commons, juz
w latach 80. XIX wieku wyrazali sie o nowej dyscyplinie jako ,.etycznej ekono-
mii’, a zwyczaj ten przetrwal przez dwie pierwsze dekady XX wieku. Byty oczy-
widcie rozne szkoly w ramach amerykanskiej ekonomii, lecz zadna nie tracita
z pola widzenia probleméw spolecznych (Bateman, Kapstein, 1999, s. 255).

¥ Evans juz w pierwszym zdaniu Wstepu o tym moéwi (Evans, 2017a, s. viii).
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Zakonczenie:
nowa wizja ducha kapitalizmu

»Dobra nowina” Beechera, Conwella czy Lawrencea rdzni sie zasadniczo od
przekazu ewangelii spolecznej. Pierwsza koncentruje si¢ na fakcie bezprece-
densowego rozwoju gospodarczego oraz na gigantycznych mozliwosciach
wybitnych jednostek tworzacych, czesto od zera, wielkie organizmy gospo-
darcze. Zasada ,,od pucybuta do milionera” funkcjonowata w spoleczenstwie
amerykanskim jako wyraz zbiorowej wiary w mozliwosci jednostki. Kariera
Carnegiego i wielu innych ,kapitanéw przemystu” byta Zzywym dowodem
na stusznos¢ tej wiary. Nieréwny podzial efektow amerykanskiego rozwoju
gospodarczego mial jednak czyni¢ owych kapitanéw odpowiedzialnymi za
pozostalych obywateli, ktorzy niejako powierzali im ,,swoje” pieniadze i swoj
los. Przedsiebiorcy mieli zatem dazy¢ do wzbogacenia sie wszystkich cztonkow
spoleczenstwa. Jednocze$nie rolg panstwa bylo nie przeszkadza¢.

Druga ewangelia wrecz domagala sie interwencji panstwa, aby wplyw tych
nieréwnosci fagodzi¢. Tak jak rzad federalny wspomagat rozwdj kolei, méglby
przeciez wspiera¢ robotnikow czesto wegetujacych w rosngcych w wielkim
tempie miastach, z kazdym dniem bardziej zaludnianych przez réwnie bied-
nych imigrantéw, wérdd ktérych mogt oczywiscie znalez¢ sie nowy Carnegie,
ale z czasem — w miare utrwalania si¢ podzialéw spotecznych - stawalo sie to
coraz mniej prawdopodobne.

Oba sposoby myslenia podkreslaly jednak role materialnego dobrobytu
jako podstawy duchowego rozwoju, oba wywodzily si¢ z liberalnego prote-
stantyzmu, ktory uwolnil sie od Kalwinskiej (pierwotnie Augustianskiej) wizji
grzechu i spotecznych konsekwencji upadku cztowieka. Im bardziej rozwijata
sie Ameryka, tym bardziej zdominowana byla przez myslenie arminianskie
zakladajgce wolng wole jednostki i mozliwo$¢ wyboru sposobu zZycia, ktory
w konsekwencji moze prowadzi¢ do zbawienia. Dochodzimy zatem do sedna
problemu: protestancka ,.etyka’, o ktdrej pisali Weber i Tawney, nie jest pochod-
ng strachu przed potepieniem i braku pewnosci co do mozliwosci zbawienia,
lecz efektem czerpanej z arminianizmu wiary w ludzki potencjal. Co wiecej,
dotyczy to obu ,,dobrych nowin” Ewangelia bogactwa wierzyta w réwno$¢
szans oraz w moc mechanizméw rynkowych regulujacych w skali spotecz-
nej efekty decyzji indywidualnych podmiotéw. Z kolei ewangelia spoteczna
wierzyta w mozliwos¢ reform spotecznych i podniesienie poziomu zycia mas
dzigki religijnemu aktywizmowi, zwigzkom zawodowym oraz - jak powie-
dzieliby$my dzisiaj - ruchom obywatelskim domagajacym si¢ interwencji
panstwa w celu zapewnienia sprawiedliwego podziatu ,,bogactwa narodowe-
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go”. Nieobce byly temu ruchowi apele do poczucia odpowiedzialnosci ludzi
interesu.

Obie ewangelie w konicu opieraly si¢ na postmilenarystycznej wizji opartej
na przekonaniu, Ze materialny i duchowy postep sa nieroziaczne. Jak twierdzi
Friedman, niezaleznie od tego, czy nadchodzace milenium bylo rozumiane
dostownie, czy metaforycznie — praca na rzecz postgpu miata wymiar religij-
ny. Za$ powotlanie Federalnej Rady Kosciolow w 1908 r., obejmujacej gtéwne
odlamy amerykanskiego protestantyzmu, pofaczyto obie ewangelie (Friedman,
2021, s. 334).

Dzisiejsza etyka gospodarcza nie wyprze sie tych zrédel niezaleznie od
tego, do ktorej z ewangelii chcialaby sig zblizy¢. Trudno jednak nie zauwazy¢,
ze amerykanski kapitalizm XIX i XX wieku nie ma twarzy az tak bardzo - jak
mowimy dzisiaj — neoliberalnej, a czesto jest to twarz gltoszacego kazanie ,,go-
spelersa”. Wiek XXI nie szczedzi nam kryzyséw gospodarczych i politycznych,
w wyniku czego wracaja nastroje sprzed stu lat - wywolane przez amerykanska
Wielka Depresje. Byl to okres powrotu myslenia w duchu Rauschenbuscha
i polityki gospodarczej ED. Roosevelta. I dlatego warto wraca¢ zwlaszcza do
ewangelii spolecznej, aby lepiej rozumie¢ ducha amerykanskiego kapitalizmu,
czyli 6w kulturowy kontekst tej gospodarki.

Gdy Washington Gladden przybyt do Columbus w stanie Ohio w 1882 r.,
porzucajac Nowa Anglie, nie byl tym miastem zachwycony. Krajobraz
i infrastruktura miejska pozostawialy wiele do zyczenia, a zarazem miasto
przechodzito proces gwaltownej industrializacji, czemu towarzyszyl naptyw
europejskich imigrantéw, co pogarszalo sytuacje mieszkaniowa w ubogich
dzielnicach (slums). Ewangelia spoleczna rodzita si¢ z protestu wlasnie prze-
ciw takim warunkom zycia robotnikéw. Gladden pokiadat jednak wielkie
nadzieje w tym, ze Columbus bylo miastem uniwersytetu stanowego oraz
wielu organizacji filantropijnych (Boyer, 2009, s. 88, 93).

Dla etyki gospodarczej Columbus stalo sie¢ miejscem symbolicznym.
W 1992 r. odbyla si¢ tam stynna konferencja zorganizowana przez Rade do
spraw etyki w ekonomii (Council for Ethics in Economics), a w sumie przez
jej zatozyciela i przewodniczacego Paula M. Minusa, pastora Zjednoczonego
Kosciota Chrystusa oraz wykladowce Metodystycznej Szkoty Teologicznej
w stanie Delaware. Bylo to najwieksze w dotychczasowej historii spotkanie
(ponad 300 oséb) praktykéw zycia gospodarczego z calego swiata (dwie trzecie
uczestnikow) oraz przedstawicieli uczelni i zorganizowanych religii (pozostata
jedna trzecia). ,To byto najbardziej zréznicowane geograficznie zgromadzenie
dzialaczy, ktérzy kiedykolwiek zebrali sie, aby rozwaza¢ kwestie etyki w biz-
nesie’, jak pisal Minus we wstepie do pokonferencyjnego tomu (Minus, 1993,
s. 1). W tym miejscu warto odnotowa¢ dwa fakty. Pierwszy jest taki, iz Paul
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M. Minus jest takze autorem pracy po$wieconej spolecznemu zaangazowaniu
Waltera Rauschenbuscha, co ttem wspomnianej konferencji czyni dodatkowo
tradycje ewangelii spolecznej (Minus, 1988). Drugi zas Iaczy sie z Polska. Pol-
skie ttumaczenie rzeczonej ksigzki pokonferencyjnej byto jedna z pierwszych
publikacji poswieconych etyce gospodarczej, jakie ukazaly si¢ w naszym kraju
po przetomie 1989 r. (Minus, 1995).
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