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Magia czasu wojny.
Wspotczesne praktyki magiczne
w perspektywie wojen XX wieku

i konfliktu w Ukrainie

Magic in the times of war: Modern magical practices
in the perspective of 20™ century wars and the war in Ukraine

Abstract. This article explores the issue of magical thinking and occult practices in the
context of war. Especially in the wars of the 20th century and the current war in Ukraine,
there are many examples of how magic is being used and referred to in war propaganda.
The Russian accusations of Satanism and occult involvement in the 2022 phase of the war
are striking examples of such phenomena. The article presents a theoretical approach to
magic in social sciences, with a focus on social anthropology. However, a historical con-
text is also revealed in which modern magical practices during times of war gain more
significance and are placed within a broader social and political framework. This allows
for drawing conclusions in the comparison between Russia’s current obsession with the
occult and Nazi occultism in the first half of the 20* century.
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Dos’wiadczenie wojenne stanowi fenomen, ktéry moze by¢ rozpatrywany
na plaszczyznie wielu dyscyplin i perspektyw analitycznych, poczynajac
od psychologii i psychiatrii, analizujacych zaburzenia osobowosci, takie jak
PTSD, poprzez ujecie socjologiczne, naswietlajace spoleczne przyczyny i skutki
konfliktéw militarnych, a konczac na literaturoznawstwie, pochylajacym sie
nad retrospektywnym i subiektywnym zapisem przezy¢ w okopach. Rzadko
kiedy jednak wojna jest przedmiotem analiz dokonywanych z punktu widzenia
pojawiajacych sie w tym szczegélnym, liminalnym czasie praktyk kulturo-
wych i religijnych. Zwlaszcza te z nich, ktdre stanowig wyraz przednowoczes-
nych modeli $wiatopogladowych, moga rodzi¢ pytania o nature wojny w jej
kulturowym wymiarze. Przygladajac si¢ zatem owym praktykom z perspek-
tywy antropologicznej, mozna dostrzec prawidtowosci pozwalajace na po-
wigzanie ich z wysoce zlozonym kontekstem doswiadczenia wojennego i jego
performatywnym aspektem na poziomie mikro- i makrospolecznym. Zaréwno
jednostkowy, jak i grupowy wzorzec ludzkich reakeji w obliczu walki moze
stanowi¢ przejaw pewnych schematow epistemologicznych, ktérych zrodta
lezg daleko poza poznaniem opartym na racjonalnym ogladzie rzeczy.

Takie ujecie problemu wojny pozwala na zarysowanie dynamiki party-
kularnych konfliktéw majacych miejsce wspdlczesnie w ramach narracji
wychodzacych niekiedy daleko poza jakikolwiek kontekst historyczny. Daje
to tym samym asumpt do rozpatrywania tych konfliktéw w sposdb bardziej
uniwersalny, poprzez powigzanie wybranych faktéow z wzorami kulturowymi
warunkujacymi w wielu wypadkach zachowanie ludzi stojacych bezposrednio
w obliczu zwyciestwa lub kleski militarnej. Normatywno-regulacyjna rola
kultury, rozumianej jako zespdt okreslonych prawidet warunkujacych jednost-
kowe praktyki w okreslonych okolicznosciach, stanowi takze problem poru-
szany we wspolczesnych badaniach nad religig i religijnoscig. Jak nietrudno
zauwazy¢, wojna jest tym rodzajem sytuacji, ktéry uwypukla religijne konteksty
plaszczyzn ideologicznych i §wiatopogladowych walczacych stron. Studia nad
zwigzkiem miedzy plaszczyzng religijng i parareligijng a ujawniajacymi si¢
w oficjalnej i nieoficjalnej retoryce wojennej elementami ideologicznymi sta-
nowig interesujace pole analityczne, angazujgc przy tym rozmaite dyscypliny.

Gléwnym celem niniejszego tekstu jest odstoniecie charakteru tych relacji
w kontekscie rosyjskiej agresji na Ukraine. Przypadek ten ujawnia bowiem
kilka sktadowych typowych dla bardziej uniwersalnego mechanizmu sakra-
lizacji nie tylko propagandy wojennej, ale takze strategii i taktyki wybranych
stron konfliktu. O ile jednak zalezno$¢ religii i polityki w czasie wojny jest
zjawiskiem dobrze dzi§ rozpoznanym, o tyle w przypadku idei i praktyk lo-
kujacych sie w obrebie swiatopogladu magicznego fenomen ten moze budzi¢
szereg pytan o natur¢ nowoczesnosci.
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Swiatopoglad magiczny

Swiatopoglad magiczny jako przedmiot badati antropologicznych i socjologicz-
nych pozostaje do dzi$ fenomenem, ktérego istota nadal wymyka si¢ konceptu-
alizacjom dokonywnym z punktu widzenia czysto nowoczesnej racjonalnosci.
Spogladajac zatem z nieco innej perspektywy na przeplatanie sie nowoczesnych
i przednowoczesnych idei lub praktyk we wspdtczesnym kontekscie, dostrzega-
my wyrazny rozdzwiek miedzy nimi a obowigzujacym paradygmatem myslo-
wym, lokujacym elementy przednowoczesne poza akceptowalng norma. Jaki
jest zatem efekt tego paradoksu wspotczesnosci w odniesieniu do biezacych
wojen i konfliktéw militarnych, w ktore zaangazowane sg najwieksze swiatowe
mocarstwa? Aby udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na to pytanie, nalezy
w pierwszej kolejnosci scharakteryzowa¢ modele swiatopogladowe, takie jak
$wiatopoglad magiczny, rozpatrywane nie jako paradygmat epistemologiczny
przypisany do danej epoki historycznej, lecz specyficzny i autonomiczny wobec
kontekstu historycznego wzorzec relacji z rzeczywistoscig. Konstrukeja tego
wzoru wynika z natury danej dynamiki spolecznej, ale nie w sensie ewolu-
cyjnym, tylko w odniesieniu do przemian spoleczno-kulturowych, w ktérych
religia i religijnos¢ ulegaja wielokierunkowym i wielowymiarowym transfor-
macjom, np. na skutek oddzialywania czynnikoéw politycznych. Takie ujecie
omawianego problemu praktyk magicznych ujawniajacych sie w konflikcie
w Ukrainie zezwala bowiem nie tylko na zrozumienie ich natury dzisiaj, ale
takze na szerszg rekonstrukcje ich instrumentalnego uzycia w ramach danych
ideologii nacjonalistycznych.

Swiatopoglad magiczny jako przedmiot dociekan klasycznej etnografii
i antropologii spolecznej stanowi fenomen, ktérego analiza dostarcza wgladu
w procesy formowania danych struktur spoteczno-kulturowych. W klasycz-
nym ujeciu ewolucyjnym struktury te identyfikowane byty ze spoleczno-
$ciami pozaeuropejskimi, pozostajacymi poza kryteriami nowoczesno$ci we
wszystkich obowigzujacych dla spoleczenstwa przemystowego wymiarach.
Edward Tylor identyfikowal w tym paradygmacie animizm jako wstepna faze
porzadku religijnego (Tylor, 1920). Magia okreslana przez niego jako forma
»religijnoéci prymitywnej” jest zwartym, aczkolwiek opartym na iluzorycz-
nym ogladzie rzeczy rodzajem falszywej percepcji rzeczywistosci. Tylor nie
precyzowal jednak réznicy miedzy magia a religia, pozostawiajac w tej kwestii
szerokie pole do debaty na temat przeciwwagi dla nich obu, tworzonej przez
podejscie naukowe. Kontrast miedzy naukowym a magiczno-religijnym
$wiatopogladem polega na formutowaniu przez ten drugi twierdzen niezgod-
nych z realnymi mechanizmami regulujagcymi wszelkie zjawiska zachodzace
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w $wiecie otaczajacym czlowieka. Opiera sie¢ bowiem na zalozeniu istnienia
zywej duszy w kazdej czastce otaczajacego swiata, w tym tych nieozywionych.
Archaizm poznawczy magii i religii nie wyklucza jednak ich wspolistnienia
z nowoczesnym modelem naukowym, gdyz dzisiejsi praktycy magii nadal
niezdolni s3 jego zdaniem do dostrzezenia braku ciaglosci miedzy faktem
a zludnym wyobrazeniem. Tym samym w epoce przemystowej nadal mozna
dostrzec przyklady myslenia magicznego z trudem opierajacego si¢ poste-
powi naukowemu. Taka obserwacja podwaza unilinearny charakter ewolucji
spolecznej, nie dostarczajac przekonujacego wyjasnienia dlugiego trwania
$wiatopogladu magicznego. Religijnos¢ prymitywna nie jest zatem przypisana
wylacznie spoleczenstwom prymitywnym, lecz stanowi problematyczny dla
zmiany spolecznej aspekt zycia w nowoczesnosci.

Z kolei inspirowany lekturg prac Tylora James Frazer w Zfotej gatezi rozpa-
truje ten model §wiatopogladowy jako symetryczne odzwierciedlenie spofecznej
organizacji identyfikowanej przez brytyjskiego badacza jako stan ,dzikosci”
(Frazer, 2012). Dla Frazera myslenie magiczne stanowi bowiem najglebiej osa-
dzony spotecznie rodzaj $wiatopogladu spajajacego dwie plaszczyzny rzeczywi-
stosci - fizykalng i nadprzyrodzong — w jeden komplementarny i zwarty wzorzec
ontologiczny. Porzadkuje on $wiat ludzki, jak réwniez sprawia, ze przenikaja go
stale byty nadprzyrodzone interweniujace w zycie ludzi w taki sam sposob, jak
czyni to czlowiek. Specyficzna ewolucyjna funkcjonalno$¢ myslenia magicz-
nego polega w tym przypadku na operowaniu w obu tych swiatach réwnolegle
i przekonaniu o mozliwo$ci wplywania przez czlowieka na sily natury. Posia-
danie w tej mierze sprawczosci jest w ujeciu Frazera kluczowa zdolnoscig, jaka
czlowiek magiczny przypisuje sobie i swojemu miejscu w otaczajacej go dwoistej
rzeczywisto$ci realno-nadprzyrodzonej. Przekonanie to ma wynika¢ z deficy-
tow poznawczych czlowieka magicznego w zakresie kompetencji typowych dla
czlowieka nauki. Magia stanowi tu rodzaj prymitywnej nauki, opierajacej si¢
jednak na mylnym przeswiadczeniu o istnieniu zaleznosci przyczynowo-skut-
kowej migdzy wymiarem fizykalnym a nadprzyrodzonym. Podejscie ewolucyjne
w badaniu myslenia magicznego reprezentowane przez Frazera nie wyczerpuje
rzecz jasna charakterystyki tego $wiatopogladu na gruncie nauk spotecznych,
ale stanowi przyklad licznych bledéw metodologicznych popelnionych przez
brytyjskiego mysliciela na kartach Ztotej gatezi i skrajnie nieuprawnionej rze-
czowo komparatystyki. Dlatego jego tréjetapowy model ewolucyjny, zakladajacy
stopniowe przechodzenie od stanu magii, poprzez religie, ku ostatecznemu
triumfowi nauki, zostal poddany gruntownej krytyce ze strony pdzniejszych
antropologdéw spolecznych, reprezentujacych m.in. podejscie funkcjonalne.

Na przykiad Bronistaw Malinowski wyrazal przekonanie, ze praktyki
i Swiatopoglad magiczny nie tyle sg przezytkiem dawno minionej przesztosci,
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ile moga wspolczesnie petnic¢ istotng role wzgledem jednostkowego ogladu
i psychiki. Funkcjonalnos¢ obrzedéw magicznych zostaje wyrazona przez che¢
zapanowania nad pozajednostkowym otoczeniem i przeniesienie sily witalnej
mana na jego poszczegolne elementy. Zdaniem Malinowskiego wiara w mana
lub jej odpowiednik obecna jest we wszystkich formach religii pierwotnych
(Malinowski, 1990, s. 372). Utrzymuje on, podobnie jak w przypadku tote-
mizmu, Ze magia i mys$lenie magiczne nie sg wynikiem spekulacji na temat
$wiata nadprzyrodzonego, lecz praktycznym zabiegiem skupiajagcym uwage
czlowieka magicznego na niezwyklych zjawiskach dostrzeganych przez niego
w swoim $rodowisku. Polski uczony reprezentuje w tej kwestii zatem odmienne
stanowisko niz ewolucjonisci, gdyz przypisuje mysleniu magicznemu swoista
uzytecznos$¢ w sytuacjach, w ktérych wymagane jest dzialanie wzgledem sit
natury, gdy jest sie pozbawionym wiedzy i umiejetnosci wlasciwych mysleniu
naukowemu. Magia jako wysoce zrytualizowana prymitywna pseudonauka jest
dla autora Argonautow zachodniego Pacyfiku czyms$ o wiele bardziej interesuja-
cym pod wzgledem jej miejsca w procesach budowania obrazu rzeczywisto$ci.
Zastosowanie dzigki rytualom magicznym wiedzy prymitywnej jest bowiem
proba szerokiego, aczkolwiek zawsze niepelnego, objecia relacji taczacych
sktadowe natury w jeden koherentny system klasyfikacyjny. Struktura tej
klasyfikacji posiada jednak spoleczne umocowanie w tym sensie, Ze wymaga
w swym praktycznym wymiarze zaangazowania zaréwno jednostek, jak i grup
spolecznych w celu realizacji dzialan magicznych, ich miedzypokoleniowej
transmisji czy kulturowego utrwalenia w wybranych znaczeniach. Sprawia
to, ze magia jest ,szczegolng niepowtarzalng silg, jedyng w swoim rodzaju
moca, wlasciwg tylko cztowiekowi, wyzwoli¢ ja moze tylko sztuka magiczna,
uzewnetrznic jej glos, przenie$¢ — dopelnienie rytuatu” (Malinowski, 1990,
s. 430). Pozwala ona na przezywanie przez cztowieka pewnych stanéw emo-
cjonalnych, w ktérych nie tyle natura jest obiektem obserwacji, ile podmiot
dzialajacy rytualnie, spogladajacy na samego siebie i poznajacy nature poprzez
gre emocji we wlasnym organizmie.

Do tego argumentu odnosi si¢ Claude Lévi-Strauss, identyfikujac $wia-
topoglad magiczny z rozumowaniem w kategoriach mitu. Perspektywa
mitologizujaca stanowi dla autora Mysli nieoswojonej model klasyfikujacy
rzeczywisto$¢ wedlug metody strukturalnej, tj. na podstawie par opozycyj-
nych pojec¢ przypisanych wybranym jej elementom (Lévi-Strauss, 2020). Mity
eksponuja cechy wtasciwe tym pojeciom zaréwno na plaszczyznie jezyka, jak
i na plaszczyznie praktyki spotecznej warunkowanej trescia danego mitu.
Mit i magia zostaja zespolone w ten sposéb w jeden wzor narracji, w ktorej
podmiotowe doswiadczenie $§wiata zostaje umieszczone w konstelacji sensow
i znaczen odzwierciedlajacych uniwersalne wtasciwosci ludzkiej umystowosci.



134 JAREMA DROZDOWICZ

Dla Lévi-Straussa strukturalna natura mechanizmoéw poznawczych rzutuje na
forme, jaka mit i praktyki magiczne przybieraja w warunkach danej kultury.
Buduje ona zlozone relacje semiotyczne miedzy podmiotem a narracja mito-
logiczna i jej sktadowymi (mitemami). Taka konstatacja nie przekresla jednak
zdolnosci czlowieka mys$lacego magicznie do postrzegania rzeczywisto$ci
w zblizony sposéb, jak czyniltby to kto$ postugujacy sie naukowym zmystem
analitycznym. Gléwna roznica miedzy magia a nauka wedlug francuskiego
antropologa polega na tym, ze dzialania magiczne nie majg Zzadnego realnego
efektu w rzeczywistosci, co do ktdrej podmioty je wykonujace roszcza sobie
prawo do bycia silg sprawczg. Magia i nauka w perspektywie strukturalnej
pozostaja w bliskim zwigzku, rozgraniczanym w duzej mierze przez kulturowo
definiowane poglady na temat tego, ktéry z tych modeli uznajemy w danym
kontekscie za obowigzujacy. Nie oznacza to jednak, ze magia ma taki sam po-
tencjal poznawczy co nauka. Podejscie strukturalne sugeruje jedynie, ze prak-
tyki magiczne i opowiesci mitologiczne racjonalizujg w takim samym stopniu
relacje cztowieka ze srodowiskiem ekologicznym, historycznym i spotecznym,
jak kazda inna forma $wiadomosci poddana tym samym strukturalnym zalez-
nosciom i dajaca to samo poczucie kontroli nad niezrozumialymi zdarzeniami.

Uniwersalizm magiczny skutkuje obecnoscig tego typu praktyk i wierzen
nie tylko w obrebie spoteczenstw uznawanych niegdys przez zachodnich ba-
daczy za ludy prymitywne. Zauwazalne sg one we wspolfczesnych spoteczen-
stwach przemystowych w takim samym stopniu, jak wsréd grup tubylczych
zamieszkujacych obszary Amazonii, stepy Azji czy archipelag Andamandw.
Badania nad wspolczesnymi formami praktyk magicznych w kontekscie
europejskim odnajdujemy w pracach takich autoréw, jak Julian Pitt-Ri-
vers, Ernesto de Martino czy Jeanne Favret-Saada. Autorzy ci, odslaniajac
XX-wieczne formy praktyk magicznych, pokazuja zarazem, jak ksztaltowane
jest dzi$ pojecie religijnosci w odniesieniu do tego typu zjawisk zacierajacych
granice miedzy $§wiatopogladem religijnym i magicznym. Dorothy Hammond
stwierdza, ze magia nie jest dystynktywnie odmienna od religii, a jej iden-
tyfikacja z umystowoscig archaiczng wynikala z etnocentrycznych zalozen
lezacych u podstaw wcze$niejszych koncepcji magii (Hammond, 1970). Jest
ona jej zdaniem zrytualizowana odmiang religii, osadzong na praktykach
zorientowanych na tych samych przekonaniach co praktyki religijne. Réznica
miedzy magia a religi jest zatem czysto semantyczna, co ma potwierdzac
wspolczesny dyskurs antropologiczny, traktujacy religie bardziej jako uzupet-
nienie rozmaitych form religijnych anizeli ich przeciwienstwo (niemniej przy
zachowaniu pewnej hierarchii waznosci miedzy nimi). Te niuanse definicyjne
podkreslane byty takze przez innych badaczy tematu, jak Murray i Rosalie Wax.
Dowodza oni, Ze rozumienie pojecia magii w tradycji akademickiej opiera
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sie na poréwnaniu jej z innymi typami doswiadczenia duchowego (gtéwnie
w tradycji judeochrzesdcijaniskiej), a przez to jest nacechowane negatywnie
(Wax i Wax, 1963). Podejscie to zaslania w ich perspektywie wlasciwg role,
jaka wierzenia i praktyki magiczne pelnia dla wielu spotecznosci niemieszcza-
cych si¢ w zachodnim paradygmacie cywilizacyjnym. Propozycja Waxéw, aby
zatrze¢ rozroznienie konceptualne miedzy magia a religia na rzecz bardziej
kompleksowego podejscia analitycznego, nie spotkala si¢ jednak z szerszym
odzewem w $rodowisku antropologéw religii, niechetnie porzucajacych
klasyczne modele badawcze tego fenomenu. Daje to jednak asumpt do kry-
tycznego przyjrzenia si¢ wspolczesnym postaciom zachowan magicznych
w nieoczywistych kontekstach spolecznych.

Idee i praktyki magiczne
w okresie l i Il wojny swiatowej

Niezwykle interesujacym badawczo aspektem omawianego zjawiska jest obec-
no$¢ praktyk i idei magicznych w sytuacji nowoczesnego konfliktu zbrojnego.
O ile powigzanie problemu magii i wojny przez antropologéw i etnograféow
religii nie jest niczym nowym w ujeciu historycznym lub kolonialnym, o tyle
w odniesieniu do wojen toczonych przez nowoczesne mocarstwa zachodnie
relacja ta stanowi zjawisko rzadko rozpatrywane w kategoriach innych niz
epistemologicznego archaizmu lub incydentalnych przypadkéw dewiacji psy-
chicznych. Obecnos¢ zaréwno praktyk magicznych, jak i ideologii niosgcych
tresci ezoteryczne w dyskursach militarnych i politycznych wlasciwych historii
XX wieku posiada kilka egzemplifikacji zaréwno w skali mikrospofecznej, jak
i w ramach gtéwnych konfliktow i wojen ksztattujacych losy Europy w ostatnich
dziesigcioleciach i sytuacje geopolityczng wspoéltczesnie.

Owen Davies identyfikuje w kontekscie I wojny §wiatowej pewne elemen-
ty magiczne zawarte w narracjach ideologicznych, propagandzie wojennej,
dziataniach indywidualnych i publicznych rytualach, reprezentowane przez
wszystkie strony konfliktu (Davies, 2018). W przypadku niemieckiej propa-
gandy wojennej i zwigzanej z nig dzialalnoscig w sferze publicznej mozna
zauwazy¢, ze pewne dzialania rytualne podejmowane z inicjatywy rzadowej
majg znamiona praktyk magicznych i przez 6wczesnych badaczy tematu byty
za takowe uwazane. Wzniesienie w 1915 r. drewnianej 12-metrowej statuy
Paula von Hindenburga, w ktéra przechodnie mogli wbija¢ zelazne gwozdzie
kupowane jako ofiara na rzecz narodowej sprawy wojennej, stanowi przyklad
rozpowszechnionego w calych Niemczech w latach 1915-1916 fenomenu
Nagelfiguren, upamietniajacych postacie wazne dla ideologii narodowej, jak
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Karol Wielki, symbole ducha niemieckiego, jak orty i Iwy, reprezentacje potegi
duchowej narodu, jak krzyze, i sity militarnej, jak todzie podwodne. W prze-
konaniu szwedzkiego etnografa Nilsa Edvarda Hammerstaedta Nagelfiguren
stanowily wyraz uniwersalnej ludzkiej checi zdobycia boskiej przychylnosci
dzieki sktadaniu rytualnych ofiar. Poganski z definicji ryt polityczny ma jego
zdaniem by¢ reprezentacja balwochwalczych archaizmoéw, jakie przetrwaty
do czaséw wspodlczesnych, zyskujac zmilitaryzowana i upolityczniong postac.

Z kolei francuski antropolog René Verneau jest przekonany, ze te figury
i czes¢ oddawana im publicznie w cesarskich Niemczech zywo przypomi-
najg afrykanskie fetysze typowe dla kultur zachodniego Gabonu i regionéw
osciennych. Konkluduje jednak, ze o ile czgs¢ oséb wbijajacych zakupione
gwozdzie jest Swiadoma patriotycznego wymiaru swoich dziatan, o tyle spo-
ra grupa z nich wyraza, oprocz ostentacyjnie okazywanej nacjonalistycznej
dumy, pragnienie realizacji prywatnych intereséw i zatatwienia swoich spraw
dzieki wysitkowi i ofierze okazanej drewnianemu idolowi. Zjawisko to Ver-
neau interpretuje jako przezytek kulturowy i reminiscencje dawnych kultow
drzew, jakie popularne byly w przedchrzescijanskiej Europie. Faktem jednak
jest, ze pomniki ufundowane w tej tradycji mozna odnalez¢ i dzis, gtéwnie
na obszarze Austrii, Niemiec, Czech, Polski i Batkanéw.

Okres I wojny $wiatowej to takze inne formy praktyk i narracji magicznych.
Davies zauwaza, ze sens wydarzen frontowych i efektow strategii militarnych
obserwowanych przez opini¢ publiczng stawal si¢ znacznie bardziej zrozumiaty
poprzez umieszczenie chaosu wojny w logice przepowiedni. W szczegélnosci
we Francji w tym okresie popularne staly sie publikacje niosace tresci pro-
fetyczne, podobnie jak wzroslo zainteresowanie seansami spirytystycznymi
u znanych w Paryzu mediéw, takich jak Madame de Thébes, ktora w swoim
almanachu opublikowanym w 1903 r. miata jakoby przewidzie¢ upadek Nie-
miec, podobnie jak w tekscie z 1913 r. wybuch wojny. Okultystyczny wymiar
dyskursu wojennego byl wlasciwy nie tylko spoleczenstwu francuskiemu
tamtych lat. Takze brytyjskie spoleczenstwo wykazywato wéwczas zaintereso-
wanie astrologig, profetyzmem, horoskopami, millenaryzmem itp. Szybko rosta
réwniez popularno$¢ ruchu teozoficznego i Madame Blawatski, wieszczacej
przetomowe znaczenie wydarzen wojennych dla loséw calej ludzkosci. Na
gruncie niemieckim podobne tendencje faczono nierzadko z nacjonalistyczna
retoryka i germanska mitologia w ramach argumentacji propagandy zwycie-
stwa. Tamtejszy ruch volkistowski wykorzystywal od poczatku XX wieku ten
grunt do popularyzacji teorii nadnaturalnego pochodzenia narodu niemiec-
kiego i jego szczegdlnej roli posrdd innych narodéw Europy. Po obu stronach
ziemi niczyjej i w szeregach oddzialow Ententy i Trojprzymierza raporto-
wano liczne objawienia anielskie niosace zwycigstwo i duchowe wsparcie
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kazdej z zaangazowanych stron. Wizje i objawienia w trakcie decydujacych
bitew staly sie czescia wspomnien zolnierzy i narracji wojennych w prasie
i literaturze popularnej, opisujacej cudowne przezycia sytuacji granicznych
w okopach. Objawienia maryjne takze wpisywaly sie w ten rodzaj doswiad-
czenia duchowego czasu wojny. Bardziej partykularne doswiadczenia wigzaty
sie z powracajacymi w réznych zrédlach postaciami nadprzyrodzonymi, jak
Bialy Towarzysz — ubrana na bialo posta¢ pocieszajaca brytyjskich Zotnierzy
w 1915 . podczas ostrzalu artyleryjskiego i nalotéw lotniczych ze strony Niem-
cow (Falcon, 2019, s. 148). Réwniez obserwacje postaci poleglych towarzyszy
przemierzajacych krajobraz usiany zasiekami i transzejami nie byly niczym
odosobnionym (Davies, 2018, s. 72).

Duchowos¢ czasu wojny nie tylko wiaczyta elementy magiczne w codzien-
nos$¢ zotnierskiego doswiadczenia. W odosobnionych przypadkach magia
zostala zaprzegnieta w tryby machiny wojennej jako czes¢ taktyki majacej na
celu nie tylko ostabi¢ morale przeciwnika, sugerujac posiadanie przez jedng
ze stron ponadnaturalnego potencjatu, ale takze w doslownym sensie - sta¢
sie orezem stosowanym w dzialaniach frontowych. I tak w 1914 r. organizacja
znana jako Londynski Sojusz Spirytystyczny przychylila sie do propozycji
medium M.H. allisa, aby wykorzysta¢ site oddzialywania duchowego w celu
usmierzenia bolu rannych i umierajacych zolnierzy. Spirytyzm i okultyzm
okresu I wojny $wiatowej mial wiec wymierny wyraz, tak nad, jak i poza
bezposrednim frontem. Dynamicznie rozwijal sie bowiem rynek sprzedazy
zolnierzom amuletéw, wrdzbiarstwa oraz rozmaitych ustug duchowych. Pro-
blematycznos$¢ ,,rynku magicznego” wywolata krytyke ze strony srodowisk
psychologicznych, a takze niektérych mediéw. Opublikowanie w 1918 r.
przez Herewarda Carringtona ksiazki Psychical Phenomena and the War
byto jednym z silniej wybrzmiewajgcych gtoséw na rzecz racjonalnej analizy
nowego zjawiska, zwlaszcza ze wraz z koncem wojny wida¢ bylo wzmozone
zainteresowanie tematyka okultystyczng (Carrington, 1918). Znane staly sie
i stosowane byly praktyki przywolywania szczgscia czy odzegnywania pecha
na polu bitwy. Noszono w tym celu zaréwno amulety ze znanymi do dzi$ sym-
bolami szczgscia (stonie, liczba 13, czterolistna koniczyna), jak i odwotywano
sie do glebiej osadzonych kulturowo znakéw, np. krzyza swastyki.

Zaden z modeli ideologicznych bezposrednio zwigzanych z wojng nie
umocnil symbolu swastyki tak jak nazizm. Okres II wojny $wiatowej i lata
poprzedzajace jej wybuch to okres silnego zwigzania elementéw magicznych,
mitologii i praktyk okultystycznych w jednej z bardziej znaczacych odmian
nazizmu, tj. ezoteryki nazistowskiej reprezentowanej przez nurt skupiony
wokot Heinricha Himmlera. Jak zauwaza Peter Lavenda, fascynacja Himm-
lera magia i okultyzmem nie byla epizodycznym i nieznaczacym aspektem
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jego $wiatopogladu i dzialalno$ci, lecz wynikiem wplywu mocno osadzonej
w niemieckich debatach tradycji magicznej (Lavenda, 2007). Niemiecka
magia ludowa, mitologia nordycka i germanska, watki arturianskie, ariozofia
i spirytyzm hanussenowski laczyly si¢ w nazistowskim okultyzmie w jeden
model rzeczywistosci, a Himmler konsekwentnie w toku swojej kariery
realizowal plan wprowadzenia elementéw okultystycznych do gléwnego
nurtu ideologii nazistowskiej. Ustanowienie nowej aryjskiej duchowosci,
odrzucajgcej chrzescijanstwo i zwracajacej sie w strone skrajnej rytualizacji
idealéw narodowego socjalizmu, bylo ostatecznym celem wizji przywoédcy SS.
Wojna jako zmaganie germanskiego ducha narodowego z przeciwnymi si-
fami stanowila dla Himmlera i jego poplecznikéw wizje tylez ngcacg swym
rozmachem, ile wartg ustanowienia jako nowej oficjalnej religii III Rzeszy
po wygranej wojnie w Europie. Na jej strukture dogmatyczng miaty sie skla-
da¢ przede wszystkim tresci i idee stanowigce efekt swobodnej interpretacji
okreslonych mitéw germanskich, nurtu ariozoficznego, jak réwniez rasowych
i politycznych przekonan. Mialy one by¢ popularyzowane przez publicznie
i skrycie praktykowane rytualy, wigzace te tresci w ideologie pangermanska,
taczaca wybrane watki kulturowe, dorazne idee polityczne i parareligijne
dogmaty formulowane przez tradycje volkistowskie. To wlasnie volkizm
i dzialalno$¢ wybranych ruchéw spotecznych w XIX-wiecznych Niemczech
(np. stowarzyszenie Thule) stanowig zdaniem Nicholasa Goodricka-Clarkea
(2010) glebokie zrodla ideologii i systemu narodowego socjalizmu. Wedlug
niego odrodzenie okultystyczne przelomu wiekéw i panujaca w tym czasie
moda na inspiracje magiczne uformowaty grunt dla pézniejszych dziatan elit
nazistowskich i ekspansji militarnej Niemiec. W szczegélnosci idee gloszone
przez Guido von Lista, wiedenskiego ariozofa, jasnowidza i samozwanczego
proroka nowej ideologii, odegraly kluczowa role w osadzeniu elementow
myslenia magicznego w logice i praktyce ezoteryki nazistowskiej. Podobne
inspiracje staly za tezami gtoszonymi przez Jorga Lanza von Liebensfelsa, ktory
propagujac pomyst utworzenia zakonu nowych templariuszy, opracowat caty
system liturgii tej nowej wiary z rytualami nasyconymi symbolika zwigzang
ze Sredniowieczng magig i alchemig.

Idee i praktyki magiczne w wojnie w Ukrainie

Wraz z upadkiem nazistowskich Niemiec pdzniejsze konflikty reprezentuja
w réznych kontekstach lokalnych obecno$¢ elementéw magicznych w réznym
stopniu i w réznych odstonach. Jednak rosyjska agresja na Ukraine w 2022 r.
stanowi szczegdlna egzemplifikacje omawianego zjawiska, gdyz ukazuje nie
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tylko to, jak praktyki magiczne zostaly umieszczone w rosyjskim kontekscie
religijnym, ale tez to, jak watki magii staly sie dla rosyjskiej strategii waznym
elementem oficjalnej propagandy. Jak pisze bowiem Nikita Aronow na famach
periodyku ,,The Insider”, praktyki magiczne posrod rosyjskich zolnierzy staly
sie zjawiskiem masowym, a przynajmniej widocznym w ostatnim czasie dla
postronnych obserwatoréw. Obejmujg one w duzej mierze uzywanie amuletéw
i symboliki zwigzanej z rytem prawostawnym. Standardowym wyposazeniem
rosyjskich apteczek sg paski materiatu z wyszytymi fragmentami Psalmu 90
(,W opiece Najwyzszego”), poswigcony w diecezji krzyz i papierowa ikona,
gdzie na jednej stronie widnieje wizerunek $w. Jerzego, a na drugiej - spe-
cjalna modlitwa. Diecezja tomska produkujaca te dewocjonalia odnotowata
w 2022 r. wzrost zapotrzebowania na tego typu przedmioty. Gtéwnymi ikonami
frontowymi sg natomiast Cudowny Zbawiciel i Mikotaj Cudotworca. Popular-
nos$¢ amuletéw wydaje sie wieksza wsréd zolnierzy rosyjskich pochodzacych
z republik azjatyckich, w szczegoélnosci z Buriacji. Jako przedmiot chroniacy
przed kulami stosuje si¢ Dugar Garzame, noszony jak woreczek zawieszony
na szyi. Fenomen ten pokazuje Zywotnos¢ syberyjskiego szamanizmu i jego
rosnacg popularnos¢ nie tylko w tej czesci Rosji. Tym, co nalezy wzig¢ pod
uwage w tym przypadku, sg procesy transformacji prawostawne;j religijnosci,
pojawienie sie nowych ruchdéw religijnych i erozja instytucjonalnych struktur.
Wyrazem tego jest popularno$¢ buddyjskich wrézb, listéw modlitewnych
w postaci tzw. tancuszkéw w rozmaitych formach tekstow. Do najczesciej
rozsylanych nalezg trzy nastepujace:

Pierwszy to ,,Zolnierze prosza o modlitwe! Médlcie sie za naszych zolnierzy,
za sife ich ducha! Oraz by przeciwnicy przejrzeli na oczy i zawstydzili si¢”.

Drugi zapowiada, ze ,w najblizszym czasie w Ukrainie odbedzie si¢ decy-
dujgca bitwa, ktdéra albo doprowadzi nas do zwyciestwa, a NATO nie bedzie
sie angazowac, albo, jedli jg przegramy, zostaniemy zmiazdzeni”

Trzeci nosi tytul ,,Przepowiednie rosyjskiego jasnowidza o trzeciej wojnie
$wiatowej” i ma forme pytan do jasnowidza i odpowiedzi na nie, ktére stano-
wig kalke gtéwnych tez propagandy rosyjskiej obecnej w tamtejszej telewizji.

Elementy stowianskiego mesjanizmu mieszane sg w rosyjskich narracjach
wojenno-magicznych z profetyzmem i fatalizmem, wieszczacym rychlg zagtade
nuklearna. Podobnie jak na frontach I wojny swiatowej, odnotowywane sg
cudowne ocalenia i interwencje sit wyzszych. Co wigcej, narracje propagandy
wojennej Rosji postuguja sie czesto watkiem okultystycznym jako jednym
z dominujacych typow tresci w ramach strategii dyskredytacji rzadu ukrain-
skiego i jego przedstawicieli. Aleksiej Pawlow, bedacy czlonkiem Rady Bez-
pieczenstwa Rosji, w pazdzierniku 2022 r. przez panstwowa agencje prasowa
TASS przedstawit postulat méwiacy o koniecznosci ,,desatanizacji” Ukrainy.



140 JAREMA DROZDOWICZ

Sugerujac istnienie ,,setek” zbordéw satanistycznych na Ukrainie, twierdzit,
ze musi sta¢ za nimi sie¢ patronéw finansowo wspierajacych ich dziatalnos¢.
Prasa rosyjska opublikowala takze w 2022 r. oskarzenia wobec Ofeksija Aresto-
wicza, znanego ukrainskiego analityka i wojskowego, o wezwanie wszelkiego
rodzaju okultystéw, magéw i czarownic Ukrainy, aby polaczyli swoje sity
w walce z prawostawng Rosja. Rzekomo odpowiedzieli oni na to wezwanie,
odprawiajac sekretny rytual niedaleko Tarnopola. Podobny typ dezinformacji
bazujacej na watku okultystycznym mozna dostrzec w doniesieniach rosyjskiej
agencji RIA Novosti, informujacej o odnalezieniu przez rosyjskich zotnierzy
we wsi Trochizbenka w Donbasie miejsca, w ktérym miaty by¢ odprawiane
rytualy magiczne, a koronnym dowodem w tej sprawie byl symbol na jednym
z murdw i napis ,,Zein”. Ta sama agencja publikowatla tez materialy mowiace,
ze satanistyczne praktyki magiczne sg stosowane na froncie przez ukrainskich
zolnierzy, majacych rzekomo uswigcaé swoja bron ludzka krwig. Interesujace
jest to, ze ten kierunek narracji rosyjskiej propagandy wojennej pozostaje
stalym elementem kampanii wojennej, a temat praktyk magicznych stoso-
wanych po obu stronach frontu jest silnie akcentowany w mediach. Rosyjska
agresja jest w tym kontekscie przedstawiana w mediach kremlowskich jako
moralna konieczno$¢ i imperatyw dzialania opartego na bezkompromisowym
okrucienstwie tej walki. Takze przywodca Republiki Czeczenii Ramzan Ka-
dyrow wyrazil poprzez media spotecznosciowe (np. serwis Telegram) zdanie,
iz walka w Ukrainie jest jednoczesnie walkg z satanizmem oraz z innymi
antywartosciami identyfikowanymi przez niego z Zachodem, jak malzenstwa
jednoplciowe czy dewaluacja tradycyjnych norm plciowych.

Nietrudno zauwazy¢, ze powyzsze rewelacje i logika tych wypowiedzi sa
bliskie teoriom spiskowym. Nie tylko podobny sposob rozumowania opartego
na irracjonalnych przekonaniach skupionych wokoét rozbudowanej idei skrytej
wladzy jest ich punktem wspolnym, ale takze grupa docelowa, do ktdrej te ko-
munikaty sg skierowane. Naleza do niej osoby ze srodowisk taczacych ideologie
nacjonalistyczng z wybranymi formami chrzescijanskiego fundamentalizmu
(Sobol et al., 2022). Mariaz radykalnej wizji politycznej i religijnego zapalu
stanowi podloze dla specyficznego dla oséb wierzacych w teorie spiskowe
obrazu rzeczywistoéci, w ktérym polityczne zaangazowanie podparte ideowym
konserwatyzmem przekfada si¢ na radykalizacj¢ pogladéw w innych obszarach
zycia, jak edukacja, zdrowie czy praca (Douglas et al., 2019). W tym uktadzie
polaczenie idei i praktyk magicznych stanowi wyraz dlugiego trwania pewnych
schematéw poznawczych zblizajacych propagande wojenng przywolujaca watki
okultystyczne i petnigcych istotng role na plaszczyznie komunikacyjnej. Jak za-
uwazajg Bradley Franks, Adrian Bangerter i Martin Bauer, istnieje bliski zwigzek
miedzy teoriami spiskowymi a religia i wierzeniami parareligijnymi w ujeciu
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kognitywnym (Franks, Bangerter i Bauer, 2013, s. 2). Jest on efektem podobne;
w obu przypadkach osobistej potrzeby bezpieczenstwa w sytuacjach glebokiej
zmiany spofecznej i co za tym idzie — wytworzenia takiej zbiorowej narracji
o rzeczywistosci, ktéra ujmuje indywidualne $wiatopoglady w zrozumiate ramy,
oswajajace kryzys na poziomie jednostkowym. Jest to zatem wyzwanie retorycz-
ne, ktore nie proponuje swoim zwolennikom zlozonych pytan filozoficznych
o przyczyny biezacego stanu rzeczy, lecz przedstawia go jako wynik machinacji
czynionych przez dobrze znane sity lub aktoréw politycznych (Koper, 2023,
s. 10). Teoria spiskowa nie wyjasnia w tym sensie niczego, lecz sugeruje prosty
schemat dynamiki zycia spotecznego lub politycznego. I to wlasnie poznawcze
zaniechanie w tej mierze czyni ja uniwersalnym wykfadnikiem wszelkich dys-
kusji, uniewazniajagcym kazde racjonalne eksplanacje i fakty. Temat magii i sit
nadprzyrodzonych wpisuje si¢ ten typ argumentacji spiskowej, uzupelniajac
narracje propagandowe w miejscach, w ktérych wystepuja istotne deficyty in-
formacyjne. Jest to tym bardziej skuteczne w kontekscie rosyjskim, ze gtéwna
cechg sfery komunikacyjnej i medialnej w tym kraju nadal jest restrykcyjnie
zorganizowany i kontrolowany przez wtadze obieg informacji na ptaszczyznie
oficjalnej telewizji i Internetu. Rosyjskie narracje wojenne zarzucajace stronie
ukrainskiej dzialania magiczne i satanizm oferujg co prawda irracjonalne, ale
zborne i znane rosyjskiemu spoteczenstwu porzadki rzeczywistosci. Oczywiscie
konstatacja ta oddala dyskusje na temat wspdlczesnej magii od jej koncepcyj-
nego rodowodu na gruncie nauk spotecznych. Jakkolwiek by$my jednak nie
rozpatrywali praktyk i §wiatopogladu magicznego na poziomie analizy socjo-
antropologicznej, nalezy stwierdzi¢, ze w przypadku magii czasu wojny zostaje
ona dzi$§ osadzona w polu instrumentalnie rozumianej ideologii i zwigzanych
z nig strategii militarnych i politycznych.

Tym, co moze podlega¢ poglebionej refleksji z socjologicznego i antro-
pologicznego punktu widzenia, jest systemowy i $wiatopogladowy wymiar,
w ktérym umiejscowione zostajg partykularne dziatania lokujace si¢ w roz-
maitych definicjach magii czy poszczegélne idee ujawniajace magiczne
zakorzenienie. Wspolczesne myslenie magiczne w kontekscie spoleczenstw
zachodnich i kultury informacyjnej pada na podatny grunt w czasie wojny
i zwigzanych z nimi kampanii dezinformacyjnych. Utatwia to instrumenta-
lizacje watkéw magicznych w ramach danych strategii wojennych, zwlaszcza
tych prowadzonych przez wladze panstw niedemokratycznych, w ktérych
obieg informacji podlega Scistej kontroli. Uwaga ta pozwala nam ukazac
zbiezno$¢ miedzy nazistowskim okultyzmem a rosyjska propaganda pod-
czas wojny w Ukrainie. Nie tylko poprzez wlaczenie do obu ideologii tota-
litarnych tresci ezoterycznych, ale przede wszystkim przez zblizone w tych
kontekstach politycznych odwotanie si¢ do narodowych mitéw i politycznych
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fantazmatéw. Miniony nacjonalizm niemiecki i nowy nacjonalizm rosyjski
postuguja sie bowiem instrumentalnie mitem jako kategorig poznawcza, nie
tylko sugerujgc mitologiczne Zrédla wspolnoty narodowej, ale tez uznajgc
rozumowanie mitologiczne za gléwny element swoich politycznych planow
ekspansji imperialnej. Oznacza to réwniez, ze te modele polityczne pociagaja
za soba szereg zjawisk mniej lub bardziej bezposrednio odwotujacych sie do
religijnych i parareligijnych tresci przeplatajacych si¢ wzajemnie. Jak zauwaza
Anastasia Mitrofanova, zwigzki miedzy cerkwig moskiewska a panstwowym,
nacjonalistycznym stanowiskiem Kremla nie s problemem nowym, lecz
maja glebokie korzenie historyczne i przyczyniajg si¢ do pojawienia si¢ swo-
istego wariantu tej ideologii — nacjonalizmu prawostawnego (Mitrofanova,
2016, s. 114). Zauwaza réwniez, ze jego wcale niemarginalng skltadowa sa
ruchy i idee neopoganskie. Jakkolwiek neopoganie i rodzimowiercy rosyjscy
stanowia odrebny fenomen spoleczny, ich dzialalno$¢, rytualy, symbolika
i idee dogmatyczne nie tylko czerpig ze stowianskiej magii ludowej, ale takze
ustanawiajg je jako centralne dla swojej specyfiki elementy praktyk parareligij-
nych, wspéttworzac jedng z nowoczesnych form tzw. tradycji wynalezionych.
W konsekwencji obserwujemy obecnie narastajace zainteresowanie tematem
i praktykami magicznymi nie tylko w krajach stowianskich. Zjawisko to staje
sie w ostatnich latach przedmiotem analiz socjoantropologicznych, ktore
ukazujg je gtownie z perspektywy ogdélnych przemian kultury wspolczesnej
(Jones, 2017; Winkelman, 2021; Greenwood, 2009), rzadko za$ temat ten
podejmowany jest w kontekscie polityki i dziatan wojennych. Takie postawie-
nie problemu wspotczesnych praktyk i wierzen magicznych wymaga jednak
pewnej zmiany konceptualnej, a rozpatrywanie omawianego zjawiska w ka-
tegoriach wigzacych idee i $wiatopoglady magiczne z szerszym wymiarem
systemowym, w ktérym polityki takie jak ekspansjonistyczny nacjonalizm
i neoimperializm pragmatycznie wykorzystuja wybrane konteksty kulturowe
i religijne np. w osiaganiu doraznych celéw militarnych.
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