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Niesmiertelnosci religia
w rozwazaniach Miguela de Unamuno

Immortality and religion
in the reflections of Miguel de Unamuno

Abstract. The article discusses important religious motifs that appear in the broad phil-
osophical and artistic work of Miguel de Unamuno, Del sentimiento trdgico de la vida en
los hombres y en los pueblos. One of them is the problem of immortality, which is one of
the most important issues that often appears in the reflections of the Spanish writer. The
author distinguishes several levels of immortality: (1) biological, (2) cultural, and (3) spe-
cies. Unamuno, using the Catholic tradition, navigates various dogmas of Catholic be-
liefs, while maintaining creative independence in these intellectual explorations. He also
changed his mind towards the Catholic Church itself, believing that it limited the field of
freedom in philosophical and religious discussions. However, in his late essays, Unamuno
defended Christian culture as important for Spanish and European identity. With some
reservations, the author’s philosophy of religion and culture can be classified as adequate
to irrationalism and existentialism.
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Wstep

'worczo$¢ Miguela de Unamuno ma wielowymiarowy charakter. Byt on bo-

wiem autorem zaréwno dziet akademickich, jak i literackich, w tym esejow
filozoficznych, powiesci i utworéw poetyckich. Przenikajg si¢ w nich rézne style
pisania tego hiszpanskiego tworcy, a poniewaz wykazywat on sklonnosci do
myslenia lirycznego i metaforycznego, tresci artystyczne znajdziemy tez w jego
bardziej akademickich utworach. We wszystkich jego tekstach widac zas wiele
odniesien do europejskiej mysli filozoficznej. Do statych motywow tworczo-
$ci Unamuno nalezg watki religijne, zwlaszcza pojecie ,,Boga” i zagadnienie
nie$miertelnosci, czemu towarzysza rozwazania egzystencjalne (Polit, 2008,
s. 128-156). Kontekstem kulturowym jego prac s3 wydarzenia, ktore miaty
miejsce w Hiszpanii przetomu XIX i XX wieku - kraju, ktéry byt pograzony
w dlugotrwalym kryzysie nie tylko ustrojowym, ale takze kulturowym. Sam
hiszpanski Kos$ciét katolicki krytycznie odnosil si¢ do wielu proceséw i no-
wych pradéw ideowych w zachodniej Europie (Gérski, 1979, s. 221-233), lecz
Unamuno czesto polemizowal z tg instytucja.

W niniejszym artykule pomijam kwestie biograficzne i historyczne,
wprawdzie istotne dla odczytania mysli Unamuno, jednak niekonieczne do
interpretacji jego dziel z perspektywy filozofii religii i nauk o kulturze. Autor
ten przedstawial dylematy, ktére w pewien sposdb moga by¢ bliskie wspot-
czesnej kondycji ludzkiej. Mial tez duzg wiedze teologiczng i religioznawcza,
a same motywy religijne na tyle czesto wystepuja w jego tworczosci (zwlaszcza
w poznych dzietach), ze mozna go nazwac myslicielem religijnym, cho¢ kry-
tycznie nastawionym do instytucjonalnych form religii (zwlaszcza do dwczes-
nego Kosciota katolickiego) i wykazujagcym sktonno$¢ do nieortodoksyjnego
i tworczego ujmowania réznych zagadnien religijnych.

Tragizm zycia i problem nieSmiertelnosci

Rozwazania Unamuno przenika filozofia egzystencjalna. Wedlug niego jednym
z gtéwnych ludzkich do$wiadczen jest poczucie tragizmu zycia. Rozumie on
tragizm jako sposob myslenia o sobie i o $wiecie. Co wiecej, ten sposdb my-
Slenia charakteryzuje nie tylko indywidualne refleksje, ale takze mentalno$¢
zbiorowa catych wspélnot czy narodéw. Perspektywa tragizmu zycia taczy
w sobie elementy poznania intelektualnego i afektywnego (Unamuno, 1930,
s. 17), a zatem racjonalny i emocjonalny oglad rzeczywistosci. Jako swoich
poprzednikow, ktdrych refleksje takze dotyczyly tragizmu zycia, hiszpanski
mysliciel wskazuje m.in. Marka Aureliusza, Augustyna, Pascala i Kierkegaar-
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da. Wéroéd tradycji intelektualnych i religijnych, ktére mialy na niego wptyw,
mozna zatem dostrzec stoicyzm, antropologie chrzescijanska i wczesny eg-
zystencjalizm, w tym filozofi¢ ostatniego z nich - mysliciela z Kopenhagi,
zyjacego dwa pokolenia przed Unamuno.

U Unamuno poczuciu tragizmu zycia towarzyszy podejscie antyracjo-
nalistyczne, poniewaz w jego ujeciu zycie wiaze si¢ z witalnoscig, a rozum
z abstrakcyjnym poznaniem. Chociaz w czlowieku obie te zdolno$ci moga
wspolpracowad, to zdaniem filozofa czesto dochodzi miedzy nimi do konfliktu,
co moze wzmacnia¢ tragizm jako sposob myslenia. W niektorych fragmen-
tach swoich rozwazan pisarz twierdzi tez, ze czyste poznanie bez uczucia, lub
przynajmniej pewnej materialnosci (biologicznosci), cechujacej si¢ afektami
i przezyciami, nie jest mozliwe. Parafrazujac Kartezjanska maksyme Cogito
ergo sum, Unamuno formuluje swojg irracjonalistyczng propozycje Sentio,
ergo sum (Unamuno, 1930, s. 22), czyli ,,Czuje, wiec jestem” (ttum. wlasne).

Z kwestig tragizmu egzystencji wigze si¢ u Unamuno zagadnienie nie-
$miertelno$ci. Twierdzi on, ze gdyby pewnego dnia hipotetycznie miata na
Ziemi znikna¢ wszelka sSwiadomo$¢ osobowa, a wraz z nig osiggniecia nauko-
we i artystyczne cywilizacji ludzkiej, to moze si¢ pojawi¢ antycypowane na
przyszlos¢ odczucie bezsensu egzystencji i powrotu do spodziewanej nicosci
($mierci). Dlatego w rozwazaniach Unamuno czesto pojawia si¢ religijno-
-filozoficzna idea niesmiertelnosci, ktora jest jednym z gtéwnych motywow
jego twdrczosci intelektualno-artystycznej. Niesmiertelno$¢ w jego ujeciu jest
pragnieniem, natezeniem wysitku uczuciowego towarzyszacego poznaniu
i moze by¢ swego rodzaju osobistym i afektywnym punktem wyjscia ,wszelkiej
filozofii i wszelkiej religii” (Unamuno, 1930, s. 40). Do motywdéw tragizmu
i nieSmiertelno$ci u Unamuno dochodzi artystyczno-filozoficzna kwestia
postrzegania $wiata w kategoriach ,,zycia jako snu” W eseju El hambre de
inmortalidad autor sigega do tradycji rodzimej hiszpanskiej kultury, przede
wszystkim tworczoéci Pedro Calderéna de la Barca i jego sztuki La vida es
suefio. Przedstawia tragiczne poczucie marnosci niepewnego, migoczacego
zycia, w ktérym nie ma pewnikow, a iluzji od rzeczywistosci nie sposob od-
rézni¢, o ile jakikolwiek nieefemeryczny skladnik substancji $wiata istnieje
realnie (Unamuno, 1930, s. 42).

Wedlug Unamuno, ktéry podejmuje takze rozwazania natury religioznaw-
czej, ludzie od czaséw prehistorycznych wykazywali sktonno$¢ do oddawania
czci zmarlym. Czlowiek tym wlasnie si¢ rézni od zwierzat, ze podtrzymuje
pamiec o zmarlych, staje si¢ nawet ,,zwierzeciem strzegacym zmartych’, a wiec
dazy do zabezpieczenia szczatkow ludzkich, uroczystego ich pochowania lub
spopielenia oraz strzezenia ich fizycznej i duchowej obecnosci, budujac nekro-
polie (cmentarze). Che¢ materialnego uwiecznienia pamieci o zmartych jest
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rzeczywiscie powszechna w dziejach i stanowi cze¢s¢ swiatowego dziedzictwa
kultury, czego przyklad stanowig stynne mauzolea: egipskie piramidy, indyj-
skie Tadz Mahal, Mauzoleum Pierwszego Cesarza Qin. Takze w $wieckich
praktykach, niezwigzanych z instytucjonalng religia, np. we francuskim re-
wolucyjnym kulcie Najwyzszego Bytu, pojawila si¢ Robespierrowska reguta
»hiesienia pociechy ideg nie§miertelnosci” (Unamuno, 1930, s. 45). Zatem
uniwersalna pamie¢ o zmartych w $wietle tych rozwazan jest praktyka, ktéra
moze przekracza¢ historyczne formy kulturowe wyrazone w konkretnych
instytucjach religijnych.

Wedtug hiszpanskiego intelektualisty religijnym zwyczajom towarzyszy
pragnienie uniesmiertelnienia siebie i innych. Uwaza on, ze jesli idea niesmier-
telnosci osobniczej jest falszywa w sensie ontologicznym (a wigc po $mierci
swiadomo$¢ przestaje istnie¢), to rodzaj ludzki jest niczym wiecej jak fatalng
procesja zjaw, ktére podazaja donikad, a w szerszej perspektywie — egzystencja
catego gatunku jest pozbawiona celu (Unamuno, 1930, s. 46). W kontekscie
artystycznym takiej metaforze odpowiada niderlandzki obraz Pietera Bruegla
De parabel der blinden [Slepcy], przedstawiajacy poch6d 0séb pozbawionych
wzroku, niepotrafigcych znalez¢ drogi.

W filozoficzno-religijnych rozwazaniach Miguela de Unamuno, oprécz
tropow tragizmu, nie§miertelnosci i zycia jako snu, pojawiaja si¢ tez odnie-
sienia do teologicznych i artystycznych wyobrazen mak piekielnych, cha-
rakterystycznych dla kultury chrzescijaniskiej, zwlaszcza w $redniowiecznej
i nowozytnej Hiszpanii, zdominowanej przez wyznanie katolickie. Unamuno
wspomina, ze w mlodosci nie przerazaly go nigdy opisy kar piekielnych, nawet
tych najbardziej sadystycznych, poniewaz zakladal, iz ,kto cierpi, ten zyje”,
jakby sadzac, Ze nawet posmiertna egzystencja w stanie ciaglej nieszczesliwo-
$ci jest czym$ wartosciowym w perspektywie jego filozofii nieSmiertelnosci
(Unamuno, 1930, s. 48). Autor odrzucal dogmatyczne katolickie podejscie
do kwestii wiecznosci piekta, nie wierzac w sens wizji okrutnego i niekon-
czacego si¢ piekta. Natomiast tym, co wywotywalo w nim uczucie leku, byta
wizja nicosci, w rozumieniu rozproszenia si¢ swiadomosci ludzkiej. Jak ujat
to w innym fragmencie eseju, jedynym prawdziwym pieklem jest perspektywa
nicosci (Unamuno, 1930, s. 50).

Unamuno podaje wiele przykladéw z historii kultury, ktére swiadczg o tym,
ze motywy nie$miertelnosci i nicosci wcigz powracaja w wielu utworach
i dzielach. Przywoluje wloskiego poete romantycznego Giacomo Leopar-
diego, ktadacego nacisk na pesymistyczne i marnosciowe odczytanie zycia.
Zdaniem Unamuno jego twoérczo$¢ dobrze wyraza interesujacy go motyw
tragizmu zycia, zwlaszcza to, ze pragnienie uwiecznienia zycia jest daremne
(Unamuno, 1930, s. 50). Hiszpanski pisarz, chociaz rozwaza rézne argumenty
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zaczerpniete z tradycji filozoficznej i kulturowej przeciwko niesmiertelnosci
duszy, zdaje si¢ sadzi¢, ze mozna podtrzymac nadzieje o prawdziwosci tej idei,
takze na plaszczyznie indywidualnej. Wsrdd tych kontrargumentdw znajduja
sie rozne propozycje interpretowania idei nieSmiertelnosci: (1) nieSmiertelnos¢
biologiczna - kazdy element materii zostaje zagospodarowany po $mierci
czlowieka, natura wszystko potrafi wykorzysta¢; (2) niesmiertelno$¢ w rozu-
mieniu kulturowym - stawni autorzy i ich dzieta kulturowe, ktdre nie zagina;
(3) niesmiertelno$¢ jako przedtuzenie istnienia gatunku ludzkiego (Unamuno,
1930, s. 44-50). Zadna z tych propozycji nie zadowala jednak intelektualnie
Unamuno i nie widzi on w nich mozliwosci znalezienia trwatego dobrostanu.
Pierwsza i ostatnia wizja nieSmiertelnosci dotycza $wiata materii i nie niweluja
poczucia wygasniecia osobniczej swiadomosci, zwlaszcza gdyby stan nicosci
okazal si¢ jedynym, jakiego czlowiek moze oczekiwa¢ po $mierci.

Druga propozycja jest wediug Unamuno zwodnicza, takze w tym sensie,
ze nie§miertelno$¢ kulturowa wiaze si¢ z uczuciem préznosci, a nawet zazdro-
$ci — dlatego, ze poréwnujac sie z wielkimi osiggnieciami geniuszy kultury,
rzadko mozna mie¢ poczucie satysfakcji tworczej i intelektualnej. Hiszpanski
pisarz zauwaza tez, ze pamigc ludzka jest selektywna, poniewaz te same idee
i motywy s wielokrotnie powtarzane, co sprawia, ze poczucie nie§miertelno-
$ci osobniczej w znaczeniu kulturowym moze z perspektywy historii okazaé
sie iluzoryczne. W przypadku wielu motywow trudno jest ustali¢, kto byt
pierwszym twodrcg danej idei czy watku, zwlaszcza ze w kulturowym teatrze
iluzji niektore fikcyjne figury literackie staja si¢ bardziej znane i popularne niz
niegdy$ Zyjacy twoércy. Unamuno podaje jako przykiad posta¢ Don Kichota,
ktdry stat sie bardziej rozpoznawalng osobowoscig w kulturze niz czesciowo
juz zapomniany Cervantes.

Religia katolicka i problem niesmiertelnosci

Unamuno, ktéremu najblizsza kulturowo i jezykowo byta tradycja hiszpanska,
w tym religia katolicka, odnosi si¢ do niej najczesciej w swoich rozwazaniach
(cho¢ wykazuje rowniez znajomos¢ tradycji protestanckiej, zwlaszcza pism
owczesnych niemieckich biblistow i religioznawcéw). Zachowuje jednak
niezalezno$¢ filozoficzng i artystyczng od instytucji Kosciota katolickiego.
Mial zresztg problemy z uznaniem swoich pism przez éwczesng hierarchie
duchowna, byly one nawet potepiane przez niektérych biskupéw, gdyz kato-
licyzm hiszpanski pierwszych dekad XX wieku byl bardzo konserwatywny.
Filozof odczytuje te tradycje w indywidualny, samodzielny sposob, siegajac
réwniez do wiedzy religioznawczej.
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W eseju La esencia del catolicismo [Istota katolicyzmu] Unamuno zauwaza,
ze chrzescijanstwo siega korzeniami do wezesniejszych tradycji - zydowskiej
i rzymskiej, co oznacza, ze Kosciot katolicki zaczerpnat idee nie$miertelnosci
z tych wezedniejszych, starszych wierzen. Wedlug intelektualisty obie tradycje
- zydowska i rzymska - byly raczej sceptyczne, jesli chodzi o koncepcje dru-
giego zycia czy przyszlej szczesliwosci duszy w rozumieniu eschatologicznym.
Unamuno przypomina, iz chrzescijanstwo I wieku naszej ery, jeszcze za zycia
Chrystusa, bylo wyznaniem nastawionym apokaliptycznie. Zdaniem filozofa
Jezus zapowiadal, ze niektdrzy jego wyznawcy w ogodle nie zaznajg $mierci,
gdyz dotrwaja do czaséw jego powtdrnego przyjscia (Unamuno, 1930, s. 61).
W samej Ewangelii nie ma wielu bezposrednich odniesien do idei niesmier-
telnosci, koncepcja ta jest raczej ukryta miedzy réznymi opowiesciami i nar-
racjami czterech ewangelistow. Niesmiertelno$¢ duszy nie byla rozumiana
w sposob filozoficzny, lecz jako indywidualny cud, dotyczacy w zasadzie tylko
zalozyciela chrzescijanstwa.

Unamuno przypisuje Pawlowi z Tarsu stworzenie doktryny chrystologicz-
nej, ktdrej istota jest przeswiadczenie o zmartwychwstaniu i nieSmiertelnosci
Jezusa Chrystusa. Koncepcja nie$miertelnosci indywidualnej, dotyczacej
kazdego cztowieka, wedlug Unamuno, ktéry studiowat historie religii, uksztal-
towala si¢ pdzniej. Szczegodlng role przypisuje on egipskiemu duchownemu
Atanazemu Wielkiemu z IV wieku, wielokrotnie potepianemu przez éwczesng
hierarchie¢ péznoantyczng, lecz ostatecznie zrehabilitowanemu i kanonizowa-
nemu. Atanazy polemizowal z odtamem arianskim, dazagcym do uniesmier-
telnienia Chrystusa raczej w sensie kulturowym niz teologicznym. Unamuno,
interpretujac te wczesne spory dogmatyczne, zauwaza, ze powstaly w tradycji
katolickiej dogmat sakramentu eucharystii jest nosnikiem nie$miertelnosci
w pelnym jej znaczeniu, chociaz jak kazdy dogmat i ta prawda wiary chrze-
$cijanskiej podlegala kolejnym interpretacjom i ujeciom teologicznym. Jak
zauwaza hiszpanski filozof, Ojcowie Kosciola, a takze teologowie $redniowiecz-
ni réznie odpowiadali na pytania w rodzaju: Czym jest Boze cialo? Czy cialo
Chrystusa bylo Boskie? Czym jest nieSmiertelne i przynoszace nieSmiertelnos¢
cialo? Kolejne definicje transsubstancjacji powstaly w drodze syntezy tradycji
hellenskiej (Arystoteles) oraz pomystéw teologicznych Tomasza z Akwinu
i jego kontynuatoréw, jednak stalo si¢ to wiele wiekow po wydarzeniach
ewangelicznych (Unamuno, 1930, s. 66), stad watpliwosci co do niezmiennosci
idei niesmiertelnosci w historii religii i kultury.

Unamuno jako estetyk analizuje réwniez zmienne formy kulturowe, ktére
przyjmowaly tradycje chrzescijaniskie, uwieczniajace idee niesmiertelnosci
i zmartwychwstania. Zwraca uwage na to, ze dla tradycji katolickiej najwigk-
sze znaczenie mialy te §rodki wyrazu, ktére odwoltywaly sie do wzroku, jak
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wielkie dzieta malarstwa europejskiego, w tym rozwazane przez niego czgsto
dzieto Diego Velazqueza Cristo crucificado [Chrystus Ukrzyzowany]. Autor
na plaszczyznie filozoficznej i religijnej rozwaza gnostycki kontrast miedzy
cieniem w glebi obrazu a niezwyklym $wiatlem otaczajacym ciato ukrzyzo-
wanego Chrystusa, co mozna odczytac jako nadzieje - w rozumieniu escha-
tologicznym - dla chrzescijan. Mozna to réwniez interpretowa¢ w sposob
ezoteryczny lub upatrywac wzoru etycznego i moralnego w $mierci zalozyciela
chrzescijanstwa. Z kolei tradycji protestanckiej Unamuno przypisuje szcze-
gllne znaczenie sztuki muzycznej, zwlaszcza muzyki Bacha, dajacej pewne
wyobrazenie niebianskiej muzyki. I cho¢ Unamuno szuka przede wszystkim
idei nie$miertelnosci w ujeciu indywidualnym, to znajduje wiele przykladow
w historii religii na uniesmiertelnienie kulturowe wielkich dziet sztuki.

Kosciot katolicki
w religioznawczych refleksjach Unamuno

W swoich poszukiwaniach filozoficzno-artystycznych Unamuno dochodzi do
ciekawych wnioskow, przykladajac swoja opozycje witalizm - racjonalizm do
instytucji Kosciota katolickiego. Utrzymuje on, ze krytyka religii i Kosciota ma
racjonalne podstawy, rowniez dlatego, ze rozum bedacy indywidualng cecha
kazdego cztowieka moze, wychodzac od pewnych zalozen i przestanek, dojs¢
do sceptycznych co do religii wnioskéw. Zdaniem autora Kosciét katolicki
byt tego swiadomy w dawniejszych czasach. Unamuno ironicznie stwierdza,
ze czgsto mawiano w Hiszpanii, iz gorzej by¢ liberalem, czyli heretykiem,
wzglednie racjonalista, niz pozostawac grzesznikiem, jak morderca, zfodziej
czy cudzoloznik. Pojawia sie tu prowokacyjna teza, zZe najciezszym grzechem
dla Kosciota bylo niepostuszenstwo wobec niego jako instytucji, zwlaszcza ze
od XIX wieku do listy dogmatéw wyznania katolickiego doszla nieomylnosé
biskupa Rzymu. Tymczasem Unamuno, intelektualnie wykazujac racje rozu-
mu, wskazuje, ze nieomylno$¢ jednego czlowieka, nawet jesli jest to glowa
Kosciota, nie musi mie¢ racjonalnych podstaw. Podobnie sceptycznie hisz-
panski pisarz odnosi si¢ do gtéwnych ksiagg ewangelicznych Biblii i uwaza, ze
nie nalezy traktowac ich jako nieomylnych, a w kazdym razie ich racjonalno$¢
nie moze przewaza¢ nad racjonalnoscia pojedynczego cztowieka, ktéry watpi
w sens danej tradycji i jej przekazu (Unamuno, 1930, s. 70). Autor jest zatem
przeciwnikiem narzucania wspolnotowej prawdy wigkszosci czy tez prawdy
tradycji, cenigc sobie niezaleznos¢ jako warto$¢ myslenia.

Jednak Unamuno jako filozof i badacz tradycji religijnej dostrzega, ze
réwniez Kosciol katolicki ma swoje powody, by zwalcza¢ racjonalizm (do
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ktdrego zaliczano na poczatku XX wieku dwczesny modernizm katolicki oraz
rozwinietg juz protestancka i filologiczng krytyke Biblii). W tej uproszczonej
dychotomii autor widzi strategie Kosciota, ktory broni zycia i witalizmu przed
rozumem. Unamuno przedstawia nastepng konkluzje, ze stusznie rzymscy
inkwizytorzy zaatakowali Galileusza, poniewaz jego odkrycia byly cz¢scia no-
wozytnej dekonstrukeji teologicznej wizji $wiata, w ktorej uniwersum zostalo
stworzone dla czltowieka (a nie na odwrét — czlowiek dla $wiata). Unamuno
ze specyficznym zrozumieniem podchodzi réwniez do éwczesnej polemiki
Kosciota katolickiego z darwinizmem i osiggnigciami przyrodoznawstwa
poczatkéw XX wieku (Unamuno, 1930, s. 75).

Z tej pozycji hiszpanski pisarz w przewrotny sposob przyjmuje racje katolic-
kiej antymodernistycznej krytyki éwczesnych badan nad zmartwychwstaniem
Chrystusa w naukach biblijnych i filologicznych. Przywoluje poglady francu-
skiego teologa Alfreda Loisyego, ktory glosil, w przekonaniu uzasadnionym
racjonalnie, iz zmartwychwstanie Chrystusa nie jest faktem historycznym
i nie jest mozliwe do udowodnienia za pomocg narzedzi historycznych czy
filologicznych. Jednoczesnie cytuje Edouarda Le Roya, francuskiego mate-
matyKka i filozofa, dowodzacego, iz mozna interpretowa¢ zmartwychwstanie
w kategoriach moralnych i etycznych, abstrahujac od dotychczasowej wykladni
teologicznej, traktujacej dostownie cud zmartwychwstania (Unamuno, 1930,
s. 77). Cho¢ Unamuno darzy szacunkiem wysilki francuskich badaczy, to
przyznaje rowniez racje Kosciolowi, ktéry szukal wlasnych, racjonalnych
podstaw wiary, proponujac m.in. syntezy w postaci kolejnych wyznan wiary,
dogmatdéw oraz dotychczasowej teologii scholastycznej. Proces racjonalizacji
wiary, nadzorowanej przez Kos$cidl, nie osiaggnat jednak zdaniem Unamuno
kulturowo zadowalajacych efektow, a w niekontrolowanych przez koscielny
nadzor przestrzeniach tworczych, na coraz bardziej widocznym tle zwyklej
wiary poza teologia, szerzyly si¢ tresci mistyczne i przeswiadczenie, ze chrze-
$cijanstwo jest w istocie objawieniem niepojetym.

Unamuno konkluduje, ze katolicka dogmatyka jest w istocie systemem
lepiej lub gorzej uzgodnionych sprzecznos$ci. Znalazly si¢ w niej w toku
rozwoju elementy gnostycyzmu, platonizmu, racjonalizmu i innych tradycji.
Poszczegdlne dogmaty zdaniem Unamuno jawig sie réwniez jako dialektyczne
kompromisy - Tréjca Swieta jest kompromisem miedzy tradycja monoteistycz-
ng a politeistyczng, dogmaty chrystologiczne sg z kolei konsensusem miedzy
$wieckimi a boskimi antropologiami, probujacymi nada¢ tej postaci akcent
teologiczny. Co do kwestii niesmiertelnosci, Unamuno uwaza, ze katolickie
rozstrzygniecie tego problemu moze by¢ zadowalajace dla woli czlowieka i jego
potrzeb witalistycznych (pragnienia przerwania $mierci). Natomiast w tym
odczytaniu nie jest zadowalajaca zracjonalizowana teologia nie$miertelnosci
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i zbawienia duszy, a takze instytucjonalny nacisk na przyjecie doktryny kato-
lickiej jako catosci, pod rygorem nieomylnosci. Filozof z Salamanki zauwaza,
ze nieprzejednane stanowisko Kosciota katolickiego w Hiszpanii, dotyczace
niedopuszczania rozumowych watpliwosci, doprowadzilo na przetomie XIX
i XX wieku do istotnej laicyzacji wielu srodowisk, odrzucajacej 6wczesny
niereformowalny papizm. W rzeczywistosci zyczliwy tradycji katolickiej
Unamuno takze doswiadczyl surowej krytyki swoich pism (koscielna komisja
biskupa Salamanki okreslifa jego dzieta jako protestanckie, racjonalistyczne
i panteistyczne) z uwagi na swa niezaleznos¢ filozoficzng i artystyczng, gdyz
nie akceptowal dogmatéw katolicyzmu.

Konkluzje:
Unamuno jako irracjonalista i egzystencjalista

Tworczos¢ Miguela de Unamuno wpisuje si¢ w proces kulturowej sekulary-
zacji, ktory stopniowo postepowal w Hiszpanii na przelomie XIX i XX wieku,
na skutek wewnetrznych konfliktéw oraz sktonnosci do zeswiecczenia si¢
intelektualistow w $rodowiskach uniwersyteckich w kraju autora. Zanim Una-
muno stal si¢ humanistycznym tworcg i zaczal analizowa¢ motywy religijne,
w mlodosci sympatyzowal z ideami socjalizmu, szukajac w nich rozwigzan na
dreczace spoleczenstwo hiszpanskie konflikty klasowe i kulturowe (Polit, 2013).
W tym okresie zresztg opowiadal sie za ograniczaniem wplywéw Kosciota ka-
tolickiego w hiszpanskim zyciu publicznym. Za moment zwrotny w jego zyciu
uchodzi rok 1898, kiedy obok innych hiszpanskich filozofow i intelektualistow
zostaje jednym z lideréw Generacion 98 (Jagtowski, 2013), prébujac znalez¢
sposob na kulturowe zreformowanie panstwa (regeneracionismo). Po tym roku,
cho¢ nadal nie byl akceptowany przez 6wczesna hierarchie katolicka, w jego
tworczosci mozna dostrzec tresci, ktore bardziej dowartosciowuja katolicyzm
i jego znaczenie w hiszpanskiej tradycji kulturowej. Natomiast w latach 30.
XX wieku, przed nadchodzaca hiszpanska wojng domowg, filozof z niepokojem
obserwowal nazbyt antyklerykalna postawe réznych 6wczesnych srodowisk
lewicowych, postrzegajac skrajng laicyzacje jako niebezpieczng dla tozsamosci
hiszpanskiej.

Ciekawe byly tez kulturoznawcze i religioznawcze obserwacje Unamu-
no dotyczace dwczesnej sytuacji w Europie (przed I wojng $wiatowa) — za
panstwa o bardziej rozwinietej duchowosci uznawatl on Anglie, Hiszpanieg,
Wiochy i Rosje (przedrewolucyjng). Krytycznie podchodzit zas do kultury
niemieckiej jako zbyt zmilitaryzowanej (mimo Ze cenil niemieckie badania
biblistyczne), a ambiwalentny stosunek miat do kultury francuskiej, ktéra jego
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zdaniem przesadnie zdeifikowala postep, rozum i nauke, chociaz podziwiat
site francuskiego ustroju i panstwowosci.

Sam Unamuno byl erudyta, dobrze znajacym jezyki zachodnie i czerpigcym
z réznych tradycji kulturowych, cho¢ najwigcej odniesien czyni do rodzimej
kultury hiszpanskiej, a wptywy religii chrzescijanskiej w jego tworczosci sa
dominujace.

Jesli chodzi o jego stanowisko w sprawie niesmiertelnosci i religii, filozof
ten uwazal, ze myslenie nie moze by¢ tylko intelektualnym namystem, lecz
musi by¢ nasigknigte do§wiadczeniem, w tym afektami i przezyciami ludzkimi.
Mozna go zatem zaklasyfikowac¢ jako irracjonaliste (z zastrzezeniem, ze byt
pisarzem rozwazajacym racje réznych opgji filozoficznych i kulturowych),
a takze chrzescijanskiego egzystencjaliste. Sam Unamuno za cenne Zzyciowo,
cho¢ trudne, uwazal doswiadczenie bolu, w ktérym dostrzegal (podobnie
jak wtedy, gdy rozwazal ide¢ nie$miertelnosci) rézne poziomy intensywno-
§ci. Zycie Jezusa Chrystusa i moment ukrzyzowania jest kulminacja takiego
bdlu, ktéry z tej perspektywy jawi sie rowniez zagadka, poniewaz kluczowe
jest pytanie o to, czy jego cierpienie mialo sens — zaréwno religijny (dogmat
zbawienia), jak i filozoficzny (niesmiertelno$¢ w rozumieniu etycznym).

Choc¢ cze$¢ rozwazan Unamuno moze dzisiejszemu czytelnikowi wydawac
sie konfesyjna, jak twierdzenie, ze jesli umrze wiara chrzescijanska, zginie cata
cywilizacja europejska (Unamuno, 1974), trzeba jednak pamietac, ze nie stroni
on od metafor i figur bliskich tradycji katolickiej. Jednoczesnie warto zauwa-
zy¢, ze autor podkreslal wage indywidualnej refleksji nad tymi problemami,
traktujac wydarzenia opisane w Ewangeliach jako tradycje¢ kulturows, a nie
dogmatyczng. Hiszpanski pisarz wyrazal przekonanie o transmisjach i zmia-
nach zrodlowych, ktére dotyczyly najwazniejszych czesci Nowego Testamentu,
stad uzasadnione moze by¢ jego sceptyczne pytanie, czy nauczanie Jezusa
istotnie dotarfo do wspoélczesnych czaséw, bez daleko idacych modyfikacji
ideowych - nie zawsze zamierzonych. Podobne pytania na gruncie polskiej
filozofii religii oraz teologii zadawali niezaleznie tacy autorzy, jak Leszek Kota-
kowski w Obecnosci mitu (Iwanicki, 2014, s. 117-138) czy Wactaw Hryniewicz,
reinterpretujacy czes¢ ortodoksyjnego nauczania w teologii fundamentalnej
Kosciota katolickiego na gruncie nadziei powszechnego zbawienia (Iwanicki,
2016, s. 43-57). Wiele jednak wskazuje na to, ze w kulturze wspoélczesnej to
wlasnie Miguel de Unamuno antycypowat te problemy intelektualne, dostrze-
gajac zaréwno kluczowe problemy, jak i potencjal tradycji chrzescijanskiej,
ktérg mozna interpretowaé na wielu plaszczyznach.
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