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Religijna potencja apokryfow
jako duchowe tworzywo literatury -
wybrane przyktady

The religious potency of the apocrypha
as spiritual material for literature — chosen examples

Abstract. The current study aims to compare selected Gnostic conceptual categories
from Nag Hammadi texts with the literary version of gnosis proposed by Bruno Schulz
(1892-1942). He was not aware of the texts found in 1948, but he utilized his knowledge
of Gnosis and Gnosticism, which was accessible in the Polish literary community at that
time. This included his study of early Christian anti-Gnostic polemicists. The proposed
comparison of text fragments from Nag-Hammadi with Schulz’s gnosis seeks to demon-
strate the ongoing literary appeal of the apocryphal nature of Gnostic gnosis in the writ-
ing of the teacher of the drawings from Drohobych.
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dnoszac sie do genetycznych zwiazkéw gnozy/gnostycyzmu z ideami ruchu
New Age oraz ich popularnosci w kulturze chrzescijanskiej, europejskiej,
Jan Pawel II stwierdzil: ,Nie mozna si¢ tudzi¢, ze prowadzi on do odnowy
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religii. Jest to tylko nowa metoda uprawiania gnozy, to znaczy takiej posta-
wy ducha, ktéra w imie glebokiego poznania Boga ostatecznie odrzuca Jego
Stowo, zastepujac je tym, co jest wymyslem samego czlowieka. Gnoza nigdy
nie wycofala si¢ z terenu chrzescijanstwa, zawsze w nim jako$ wspotistniata,
takze pod postacia pewnych kierunkoéw filozoficznych. Nade wszystko jednak
pod postacia pewnych ukrytych praktyk parareligijnych, ktére bardzo gleboko
zrywajg z tym, co jest istotowo chrzescijanskie, nie mowigc tego w sposob
jasny” (Jan Pawel IT, 1994, s. 80-81).

Wezytujac si¢ w stowa papieza, trudno nie dostrzec jego ambiwalentnego
stosunku do zjawiska gnozy. Z jednej strony neguje on jakiekolwiek metafi-
zyczne fundamenty gnozy, z drugiej — akcentuje w niej ludzkie pragnienie
glebszego poznania Boga, ktore nie wydaje si¢ czyms z definicji ztym. Pojawia
sie rowniez konstatacja na temat wielowiekowej obecnosci gnozy w strukturze
chrzescijanstwa (Myszor, 1971, s. 367-424; Prokopiuk, 1987, s. 3-11; Quis-
pel 1988; Rousseau, 1988; Jonas, 1994; Jocz, 1995; Sienkiewicz, Dobkow-
ski i Jocz, 2012; Drzewiecka, 2016). Warto bowiem pamietac, ze poczatki
np. gnostyckiej gnozy siegaja II-1II wieku naszej ery. Formuja si¢ zatem wraz
z pierwotnym chrzescijanstwem i w swoisty sposob staja si¢ jego czescia,
za$ sami gnostycy twierdza, ze s3 chrzedcijanami. Tymczasem juz Tertulian
(ok. 150/160-240) uwazal gnoze za archetypiczna herezje, ktéra zaczeta
wplywac na ksztalt chrzescijanstwa wraz z rodzacym si¢ zainteresowaniem
filozofig. Z kolei Klemens z Aleksandrii (ok. 150 - ok. 212) nauczat, Ze moz-
liwe jest nawet zbudowanie gnozy chrzescijanskiej, ktora bedzie droga do
uzyskania pelnej wiedzy o Bogu, i sytuowal ja ponad wiara. Zajmowal wiec
stanowisko przeciwstawne wobec Tertuliana. W pewien sposob wigzalo sie to
ze sporem o status filozofii greckiej w chrzescijanskim nauczaniu, w ktérym
obaj mysliciele uczestniczyli, reprezentujagc odmienne stanowiska. Musiato
wigc by¢ co$ duchowo zachecajacego, a moze nawet intrygujacego w owym
gnostycznym/gnostyckim przekazie, ze przetrwal on ostry spdr z rodzaca si¢
ortodoksjg chrzescijanska, a nawet dotrwal do wspolczesnosci i stat sie sitg
wspottworzacg m.in. nauczanie ruchu New Age. By¢ moze s3 to wlasnie wska-
zane przez papieza ,ukryte praktyki parareligijne”, ktore od wiekow otaczaly
gnostykow aura tajemniczosci i rodzily przekonanie, ze s3 oni depozytariu-
szami jakiej$ ezoterycznej wiedzy — gnozy o naturze Boga, $wiata i cztowieka.
Prawdziwos¢ tego przekonania potwierdzajg nie tylko wczesnochrzescijanscy
polemisci antygnostyccy, ale takze autentyczne teksty gnostykow, ktére odkry-
to w czasie wykopalisk prowadzonych na pustyni egipskiej, w Nag-Hammadi
(1948).

Realizujac cel przyjety w artykule, warto skonfrontowa¢ wybrane gno-
styckie kategorie pojeciowe zaczerpniete z tekstow z Nag-Hammadi z lite-
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rackg wersja gnozy, ktéra zaproponowat Bruno Schulz (1892-1942) (Jocz,
2016). Nie znal on oczywiscie tekstow odkrytych w 1948 r., ale postugiwal
sie wiedzg o gnozie i gnostycyzmie, ktéra byta dostepna w dwczesnym pol-
skim $rodowisku literackim, m.in. dzigki lekturze wczesnochrzescijanskich
polemistow antygnostyckich (Jocz, 2009). Poréwnanie fragmentéw tekstow
z Nag-Hammadi z Schulzowska gnoza ma na celu egzemplifikacje literackiej
atrakcyjnosci apokryficznego charakteru gnostyckiej gnozy dla tworczosci
nauczyciela rysunkéw z Drohobycza.

Poszukujac gnostyckich kategorii pojeciowych, warto rozpocza¢ od lektury
Ewangelii Tomasza (Ev Thom, NHC II, 2), w ktérej mozna przeczyta¢ m.in.:

32,10 To sg tajemne slowa, ktore Jezus zywy
wypowiedzial, a zapisal je Didimus

Juda Tomasz. 1. I rzekl: Kto

znajdzie znaczenie tych stow,

nie zakosztuje $mierci. 2. Rzekl Jezus: Niech

15 ten, ktory szuka nie ustaje w poszukiwaniu, az
znajdzie. I gdy znajdzie

zadrzy, a jesli zadrzy, bedzie

sie dziwil i bedzie

panowatl nad Pelnig. 3. Rzekl Jezus: Gdy

20 wasi przywodcy powiedzg wam:

oto krolestwo jest w niebie,

wtedy ptaki niebieskie beda pierwsze przed wami.
Jesli powiedza wam, ze ono jest

w morzu, wtedy ryby beda pierwsze przed wami,
25 ale krolestwo jest tym, co jest w was

i tym, co jest poza wami. Skoro

poznacie samych siebie, wtedy bedziecie poznani
35,1 i bedziecie wiedzie¢, ze jestescie

synami Ojca zywego. Jesli zas

nie poznacie siebie, wtedy

istniejecie w nedzy i sami

5 jestescie nedza (Ev Thom, 32,10-33,5, 1979, s. 207).

Juz sam poczatek cytowanego fragmentu Ewangelii sugeruje, Ze ma ona
charakter ezoterycznego przekazu. Tym samym uwidacznia si¢ pierwsza
zasadnicza réznica pomiedzy Ewangeliami znajdujacymi si¢ wérdd tekstow
z Nag-Hammadi i Ewangeliami synoptycznymi, ktére uznane zostaty przez or-
todoksje chrzescijanska za zawierajace prawdziwa nauke Chrystusa. Ustalenie
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korpusu Ewangelii oraz pozostatych tekstow tworzacych Nowy Testament bylo
m.in. efektem sporéw z gnostykami o nature chrzescijanstwa. O ezoterycz-
nosci gnostyckiej Ewangelii §$wiadczy rowniez to, ze Jezus zacheca Tomasza
i tych, ktérzy beda go stucha¢, do poszukiwania prawdziwego, czyli zbawczego
znaczenia wypowiadanych przez siebie stéw. Zawierajg one wiec pewna wie-
dze - gnoze, ktorg trzeba odnalezé, odkryé, czyli nie jest ona bezposrednio
dana w przekazie egzoterycznym. W dalszym ciggu nauczania przedstawiona
zostaje zacheta do podjecia wspomnianego wysitku, poniewaz zapewni on
posiadaczowi gnozy ,,panowanie nad Pelnig’, czyli rzeczywistoscig duchowa.
Trudno jest wprawdzie jednoznacznie stwierdzi¢, w jaki sposob autor tekstu
rozumial owo panowanie, ale w tradycji gnostyckiej przyjmowano, ze moze
ono dotyczy¢ np. sposobow realnego zbawienia — zmartwychwstania z ciala,
czyli uwolnienia sie spod dyktatu $wiata materialnego. Przedstawiona suge-
stia wydaje si¢ znajdowa¢ potwierdzenie w kolejnych fragmentach Ewangelii,
w ktorych jednoznacznie przeciwstawia sie potoczng wiedze o zbawieniu temu,
co mowi Jezus. Twierdzi on, ze krélestwo Ojca (Boga?) nie istnieje w wy-
miarze materialnym (,,niebo, morze”), ale droga do niego wiedzie ,,poprzez
poznanie samego siebie”. Ta spopularyzowana przez Sokratesa formuta zdobila
pono¢ fronton $wiatyni Apolla w Delfach, ale stala si¢ takze czescig tradycji
chrzescijanskiej, ktéra m.in. dzieki wplywom Klemensa Aleksandryjskiego
oraz Orygenesa (ok. 185-254) przestala negowa¢ wartos¢ greckiej filozofii.
Natomiast gnostycy interpretujg ja jako zachete do zdobycia wiedzy — gnozy
o duchowej naturze cztowieka i konieczno$ci zasadniczego przeorientowania
zycia. Sens owego przeorientowania zycia wyjasnia Ewangelia prawdy (EV,
NHC I,2), ktérej autor stwierdza:

Kto zdobedzie gnoze

15 W ten sposob, wie skad przyszedt i dokad pojdzie.
Poznaje, jak kto$

kto si¢ upil, a potem wytrzezwial

ze swego upojenia: gdy wrocil do siebie
samego, znalazt to, co

20 do niego nalezy. Odwroécil wielu

od Plane zaszed!

nawet do tych ich przestrzeni,

ktore opuscili

sami, przyjmujac Plane

25 odnosnie glebi tego, ktoéry

otacza kazdg przestrzen sam nie bedgc
otoczony (EV 22,14-22,27, 1979, s. 148-149).
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Poznanie samego siebie, czyli zdobycie gnozy, jawi si¢ wigc jako stan prze-
zwyciezenia upojenia alkoholowego, ktdre jest tozsame z bezrefleksyjnym za-
uroczeniem czlowieka fenomenem materialnosci, zmystowosci. To wlasnie jest
owga Plane, czyli bledem czlowieka w wymiarze zycia w rzeczywistosci fizyczne;.
Natomiast w wymiarze metafizycznym Plane stanowig bledy bytéw duchowych,
Eonéw (np. pycha), ktére otaczaja Byt Doskonaty, Ojca zywego (Myszor, 1979,
s. 176). Z cytowanego fragmentu Ewangelii prawdy wynika réwniez to, ze po
zdobyciu gnozy, czyli po przebudzeniu z materialnego upojenia, czlowiek
poznaje wreszcie swoja geneze w wymiarze metafizycznym. Odkrywa, Ze jego
duch ztgczony jest substancjalnym zwigzkiem z Bytem Doskonalym. Poznaje
tez cel, do ktorego powinien zmierzac¢ w czasie swojej fizycznej egzystencji, to
znaczy do ostatecznego zmartwychwstania z ciata. Dociera wreszcie do gno-
stycznego objawienia istoty Absolutu. Dostrzega jego ogrom, ktory przerasta
wszystko to, co istnieje w wymiarze duchowymi i materialnym. Réwnoczesnie
sprawuje swoistg opieke nad calg rzeczywistoscia, czyli ,,otacza” wszelki byt.
Zaowocuje to wystaniem Zbawiciela i przekazaniem gnozy ludziom. Jednak
6w Ojciec zywy jest zarazem catkiem obcy wszelkim przejawom fizycznego
bytu i dystansuje si¢ od niego, czyli nie moze zosta¢ ,,otoczony” przez materie.
Najciekawsze jest jednak to, ze czytelnik kolejnego fragmentu tekstu ma moz-
liwos¢ dotarcia do opisu powstawania gnostycznego przekazu, ktéry powinien
trafi¢ do czlowieka. Oddajg to nastepujace stowa natchnionego autora:

Po nich wszystkich

przystapily do niego mate

dzieci, te wlasnie, do ktérych

30 nalezy gnoza Ojca [...], poznaly,

zostaly poznane, doznaly chwaly,

oddaly chwate. Objawila si¢ w ich

sercu zywa ksiega

zyjacych, ktdra zapisano

w Mysli i Umysle

Ojca i ktora przed zalozeniem

Pelni znajduje si¢

w tym, ktory jest niepojety.

Nikt nie jest w stanie jej pochwycic,
poniewaz pozostawiono jg temu, ktéry poniesie ja
i ktérego zabija (EV 19,27-20,6, 1979, s. 146).

Wezytujac si¢ w te wizje, warto zwroci¢ uwage na fenomen ,,Ksiegi’, kto-
ra - jak zauwazaja interpretatorzy — preegzystuje w $wiecie Bytu Doskonatego
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(Myszor, 1979, s. 173). Jest ona myslana przez Ojca zywego, a zatem stanowi
cze$¢ jego istoty, i jest wezesniejsza niz rzeczywisto$¢ zmystowa. Jednoczesnie
zawiera wiedzg, gnoze na temat ludzi, ktorzy dostapia gnostyckiego zbawienia.
Zdaniem Wincentego Myszora (1941-2017) natura wspomnianej ,,Ksiegi”
nie jest jednoznaczna, poniewaz z jednej strony jest juz dostepna sercom wy-
branych, a z drugiej — udostepni ja dopiero $wiatu Zbawiciel, Jezus (Myszor,
1979). Réwniez w tym fragmencie pojawiajg si¢ rozwazania na temat natury
gnostycznie postrzeganego Boga. On ze swej istoty wymyka sie jakiemukol-
wiek poznaniu, a gnozy udziela ludziom tylko wtedy, kiedy zechce. Moze to
jednak zrobi¢ bezpos$rednio lub dzieki Zbawicielowi.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na te fragmenty Ewangelii prawdy oraz
Ewangelii Tomasza, w ktérych sugeruje si¢, ze wymiernym efektem poznania
samego siebie bedzie poznanie cztowieka przez Ojca zywego, czyli odkrycie
substancjalnej tozsamosci z Absolutem. Dowodzi to wzajemnych relacji gno-
stykow z ortodoksyjnym chrzescijanstwem, gdyz analizowane ustepy z Ewan-
gelii stanowia nawigzanie, a jednocze$nie gnostycka reinterpretacje stynnego
Hymnu o mitosci $w. Pawta (1 Kor. 13,12) (Myszor, 1979, s. 227). Warto takze
zwroci¢ uwage na ostrzezenie, ktére w przywotanym fragmencie tekstu zostaje
skierowane do ludzi dystansujacych si¢ od zalecenia poszukiwania gnozy.
Wynika z niego, ze nie beda potrafili opusci¢ materialnego wiezienia.

Piszac o ortodoksyjnej religijnosci, Mikotaj Bierdiajew (1874-1948) stwierdzil:
»Ortodoksyjna teologia biblijna, kosmologia i antropologia sa zbyt racjonali-
styczne, zakladaja w ostatecznej osnowie istnienia jasng i percepowang przez
rozum $wiatto$¢, a nie tajemniczg otchtan, stwarzajacg dla rozumu jedynie
antynomie” (Bierdiajew, 2001, s. 108).

Wezytujac sie w rozwazania rosyjskiego filozofa, mozna stwierdzi¢, ze
nie wprost, ale jednak precyzyjnie przyblizyl nature tekstow apokryficznych.
Z kolei z lektury jego wczesniejszych przemyslen wynika, ze zjawisko szeroko
rozumianej gnozy, gnostycyzmu i neognozy réwniez bylo mu znane (Bier-
diajew, 2001, s. 44-45). Czy dociekania Bierdiajewa mozna wykorzysta¢ do
opisu obrazu Boga, ktéry ujawnia si¢ w omawianych wczesniej fragmentach
apokryficznej Ewangelii Tomasza oraz Ewangelii prawdy? Oczywiscie, ze tak.
Przede wszystkim Byt Doskonaly wymyka si¢ wszelkim racjonalnym, jed-
noznacznym kategoriom pojeciowym, za pomocg ktérych cztowiek prébuje
uchwyci¢ otaczajaca go rzeczywisto$¢, takze t¢ metafizyczng. Nie bedzie on
wigc nigdy dostepny w $wiattosci ludzkiego rozumu. Dlatego autorzy Ewangelii
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Tomasza oraz Ewangelii prawdy méwia o koniecznosci gnostycznej inicjacji,
ktéra przyblizy wybranych do natury Boga. Czy tak pojety ezoteryzm nie jest
zbyt wymagajacym duchowym wyzwaniem? Okazuje si¢, ze owa nieogarnial-
na glebia Ojca zywego potrafi przyciaga¢ i fascynowa¢ ludzko$¢ od prawie
dwéch tysiecy lat. Swiadczy o tym takze cytowana na poczatku wypowiedz
Jana Pawta II.

Chcac uchwyci¢ tkwigca w gnostyckich apokryfach moc inspirowania
nowej, nieortodoksyjnej religijno$ci, warto siegna¢ do odkrywczej/kreacyjnej
mocy literatury, w ktorej istote wpisana jest pokusa bycia metafizyka (Jocz,
2014,s.17-25;2012,.97-110; 2010, s. 73-80; 2011, s. 105-112). Te literacka
inklinacje przenikliwie ukazal Bruno Schulz, ktéry w Mityzacji rzeczywistosci
pisal: ,Stowo w potocznym dzisiejszym znaczeniu jest juz tylko fragmentem,
rudymentem jakiej$ dawnej wszechobejmujacej, integralnej mitologii. Dlatego
jest w nim daznos¢ do odrastania, do regeneracji, do uzupelniania si¢ w pelny
sens. [...] U poety stowo opamietuje si¢ niejako na swoj sens istotny, rozkwita
i rozwija sie spontanicznie wedlug praw wlasnych, odzyskuje swa integralnos¢.
Dlatego wszelka poezja jest mitologizowaniem, dazy do odtworzenia mitéw
o $wiecie” (Schulz, 1989, s. 365-367).

Z tych stéw moze wynika¢, ze wspomniana wczesniej che¢ bycia meta-
fizyka jest nie tylko pokusa literatury, poezji, ale w rzeczywistosci stanowi
manifestacje ich istoty. Jednoczesnie jej realizacja wydaje si¢ przebiegac
niezaleznie nawet od woli twdrcy. Sztuka stowa jest wiec ciggla aktualizacja
mitologicznych potencji kultury i proba zblizenia si¢ do najbardziej pierwot-
nego mitu, ktéry opisuje sens $wiata. Dlatego przeciwstawia si¢ on wszelkiej
ortodoksji religijnej, ktora raz na zawsze prébuje dookresli¢ ksztalt swojego
zalozycielskiego mitu. By¢ moze z tego powodu literatura kreuje/odkrywa
apokryfy, ktére stanowia alternatywe wobec gléwnego nurtu religijnego
w danej kulturze. Tak tez jest w przypadku Brunona Schulza, ktéry poprzez
mitologizowanie wchodzi w dyskurs z judaizmem i chrzedcijanstwem. Jedna
z gtéwnych manifestacji apokryficznosci jego literatury jest motyw ,,Ksiegi”,
ktory odgrywa fundamentalng role réwniez w omawianych gnostyckich Ewan-
geliach. W opowiadaniu Schulza, pod tym samym tytulem, mozna przeczytaé
m.in.: ,Nazywam ja po prostu Ksiega, bez zadnych okreslen i epitetow, i jest
w tej abstynencji i ograniczeniu bezradne westchnienie, cicha kapitulacja
przed nieobjetoscia transcendentu, gdyz Zadne stowo, zadna aluzja nie potrafi
zal$ni¢, zapachnie¢, sptyna¢ tym dreszczem przestrachu, przeczuciem tej
rzeczy bez nazwy, ktorej sam pierwszy posmak na koncu jezyka przekracza
pojemnos¢ naszego zachwytu. [...] Ksiega... Gdzie§ w zaraniu dziecinstwa,
o pierwszym $wicie Zycia jasnial horyzont od jej tagodnego $wiatla. Lezala
petna chwaly na biurku ojca, a ojciec, pograzony w niej cicho, pocieral po-
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$linionym palcem cierpliwie grzbiet tych odbijanek, az slepy papier zaczynal
mgli¢ si¢, metniec, majaczy¢ blogim przeczuciem i z nagta ztuszczat si¢ kta-
kami bibuty i odstanial rabek pawiooki i urzesiony, a wzrok schodzit, mdlejac,
w dziewiczy $wit bozych koloréw, w cudowng mokro$¢ najczystszych lazuréw.
[...] Czasem ojciec wstawal od Ksiegi i odchodzil. Woéwczas zostawatem z nig
sam na sam i wiatr szed! przez jej stronice i obrazy wstawaty” (Schulz, 1989,
s. 105-106).

Aby porowna¢ Schulzowska wizualizacje ,,Ksiegi” z gnostyckim pierwo-
wzorem, nalezy przede wszystkim zwrdci¢ uwage na ezoteryczny charakter
wiedzy - gnozy, ktora jest dostgpna tylko nielicznym. W domu Jakuba i Jo-
zefa owa ,,Ksiega” zajmuje szczegdlne, wyrdznione miejsce. Dostep do niej
zarezerwowany jest tylko dla Jakuba, czyli ojca Jézefa. Syn moze jedynie pod
jego nieobecnos¢ kontemplowa¢ emanujacy z niej tajemnice. Podobng du-
chowa mocg nasycone s3 stowa Jezusa wypowiadane w Ewangelii Tomasza,
ktére wskazujg na zbawcza moc gnozy i zachecaja do jej poznania/przyjecia.
Jednocze$nie fragment opowiadania Schulza oraz obie gnostyckie Ewangelie
w swoim podstawowym przekazie na pierwszy plan wydobywaja konstatacje na
temat bytowania Absolutu, ktérego natura przekracza zdolnosci percepcyjne
czlowieka. Nauczyciel rysunkéw z Drohobycza prébowat jednak budowac
wlasng gnoze i z tego powodu jego mitologizowanie na temat istoty Bytu
Doskonalego odwoluje si¢ do potegi metafory, ktéra za pomocg niezwykle
zmystowych obrazéw opisuje niematerialng rzeczywisto$¢. Dlatego w Ksiedze
Schulza mozna przeczytac o ,,zapachu, dreszczu, posmaku, fagodnym $wietle,
rabku papieru pawiookim i urzesionym” oraz o tym, ze w tego rodzaju dozna-
niach manifestuje si¢ demiurgiczna potencja Absolutu (Jarzebski, 1994; Jocz,
1996, s. 165-172; 2003, s. 275-288; 2006, s. 47-58; 2015, s. 53-64).

W podobny sposob staral sie wyrazi¢ Boga §w. Augustyn (354-430), ktory
stwierdzil m.in.: ,Zablysnelas, zajasniatas jak blyskawica, rozéwietlitas lepo-
te moja. Rozlala§ won, odetchnalem nig - i oto dysze pragnieniem Ciebie.
Skosztowalem - i oto glodny jestem, i lakne” (Sw. Augustyn, 1997, s. 235).
Czy mozna poczué zapach Boga, rozsmakowa¢ si¢ w nim? Oczywiscie, ze
nie. Dlaczego zatem sensualno$¢ owych metafor jest tak przejmujaca? Pewnie
dlatego, ze cztowiek doswiadcza sity swojej zmystowosci od poczatku jednost-
kowego istnienia, a duchowos¢ dopiero odkrywa i musi si¢ jej nauczy¢. O tym
swoistym pierwszenstwie zmystowosci moga réwniez swiadczy¢ przemyslenia
przywolanego juz Augustyna Aureliusza, ktory lokalizuje wprawdzie w swojej
pamieci przezyte doznania, ale nie potrafi juz odtworzy¢ ich zmystowego
ekwiwalentu (Sw. Augustyn, 1997, s. 223). Dzieki pamieci $wiadomos¢ owego
wczesniejszego doznania jest jednak ciggle w cztowieku obecna, podobnie jak
w przypadku sensualnych metafor, ktére daja swego rodzaju wzmocnienie
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przy percepcji $wiatow pneumatycznych. Odciskajac sie w naturze ludzkiej,
fizycznos¢ metafory staje si¢ swoistym wehikulem dla bytéw duchowych.

Wezytujac sie w Schulzowska Ksigge, warto dokladniej przyjrze¢ sie jej
apokryficzno$ci. Organizujac swoja narracje wokol postaci Jozefa, pisarz
kreuje sytuacje, w ktorej chlopiec doznaje gnostycznego przebudzenia, czyli
~trzezwieje ze stanu upojenia” doczesnoscig i zaczyna rozpaczliwie poszu-
kiwac ,Ksiegi” Pisarz konstruuje 6w literacki obraz w nastepujacy sposob:
~Obudzitem si¢ raz w ciemny $wit zimowy - pod zwatami ciemnosci palita
sie, gleboko w dole, ponura zorza - i majac jeszcze pod powiekami mrowie
mglistych figur i znakéw, zaczalem majaczy¢ niejasno i zawile wsrod udreki
i pdznego zalu o starej, zaginionej Ksiedze. [...] Stali nade mna bezradni
i zmieszani, wstydzac sie swej bezsilnosci. [...] Przybiegali z réznymi ksigzka-
mi i wciskali mi je w rece. Odrzucalem je z oburzeniem. Jedng z nich, gruby
i ciezki foliant, ojciec mdj wciaz na nowo podsuwal mi z nie§mialg zacheta.
Otworzytem ja. Byla to Biblia. [...] Podnioslem oczy na ojca, pelne wyrzutu:
- Ty wiesz, ojcze — wolalem - ty wiesz dobrze, nie ukrywaj sig, nie wykrecaj!
Ta ksigzka cie zdradzita. Dlaczego dajesz mi ten skazony apokryf, tysigczng
kopie, nieudolny falsyfikat? Gdzie podziales Ksiege? Ojciec odwroécil oczy”
(Schulz, 1989, s. 107-108).

Zaglebiajac sie w 6w Schulzowski $wiat, czytelnik szybko odkrywa, ze dre-
czace Jozefa pragnienie odzyskania ,,Ksiegi” jest wszechogarniajace. Pamiec
o posiadanej i utraconej gnozie wraca do chlopca powoli, lecz autentyczno$é
owych ezoterycznych doswiadczen z dziecinstwa potwierdzaja znaki, ktore
towarzysza restytucji jego pierwotnej duchowosci. Od tego jednak momentu
Jozef juz dobrze wie, ze poszukuje bardzo okreslonej ,,Ksiegi”. Dlatego z nie-
smakiem odrzuca teksty, ktore uznaje za prymitywne falszerstwa. Nie rozumie
réwniez postawy ojca, ktory zacheca go do lektury Biblii, o ktorej obaj juz
wiedza, ze jest jedynie ,,skazonym apokryfem”. Kreujac/odkrywajac te swoja
literacka rzeczywistos¢, Schulz wszedt w intrygujaca duchowo dyskusje z tra-
dycja judeochrzescijaniska. Kontemplowana przez Jakuba i Jozefa ,,Ksiega” staje
sie zatem alternatywa wobec Biblii i zrodlem prawdziwej wiedzy o naturze
$wiata. Jej blasfemicznym finalem, oczywiscie dla ortodoksyjnej religijnosci
(zydowskiej i chrzescijanskiej), jest Traktat o manekinach albo Wtora Ksigga
Rodzaju (wraz z suplementami), w ktérym pokusa gnostyckiej demiurgii
zostaje przedstawiona jako kontynuacja stwdrczego dzieta Boga.

A zatem metafizyczna doniostos¢ kreacyjnych potencji nauczyciela rysun-
kéw z Drohobycza dowodzi, ze stary gnostycyzm moze by¢ ciagle duchowo
i literacko inspirujacy.
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