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Narracja, Swiat przezywany, tozsamos¢ -
polskie narracje taczace watki religijne i narodowe

Narrative, life-world, identity:
Polish narratives linking religious and national themes

Abstract. Invoking combined national and religious themes, although distinctly less
widespread in Poland today than it used to be, has not disappeared. The article proposes
an analysis of this phenomenon using the category of the narrative, well-suited for de-
scribing phenomena spanning culture, history and social life, as well as the category of
life-world derived from phenomenological sociology, as they can complement the already
successfully used tool: the category of identity. As religion is based on a sacred story and
an ontology which encloses immanence within a transcendent perspective, the idea of
the nation seen “from the inside” also exploits a mythicized retelling of a community’s
history, and in cases such as the Polish one, the national community is also situated in
a transcendent ontic frame. The Polish narrative wich intertwines religious and national
threads displays several variants, in which the proportions of elements of both systems
of meaning differ. Three types are distinguished in the article: the romantic narrative,
the classical Catholic-national narrative as the narrative of the Volkskirche, and the hi-
erophanic-prophetic narrative based on the belief that there is an intense relationship
between the sacred and the earthly fate of nations. The author also discusses ontological-
theoretical and methodological assumptions in the approach to the issues in question.

Keywords: narrative, life-world, nationalism and religion, types of national-religious nar-
ratives
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Wstep

nana teza Emile’a Durkheima glosi, ze spoteczenistwo poprzez religie cele-

bruje samo siebie (Durkheim, 1990, s. 398-402, 421; Jacher, 1973, 5. 52-56).
We wspolczesnych heterogenicznych spoteczenstwach, nawet w przypadku
staran podejmowanych przez r6znorodne os$rodki wladzy, trudno méwic o sze-
rzej zreszta sugerowanym przez Durkheima (1990) powiazaniu okreslonych
form $wiadomosci zbiorowej ze spoteczenstwem jako caloscig. W odniesieniu
do religii Charles Taylor (2007) pisze o post-Durkheimowskim sposobie jej
przejawiania sie w erze sekularnej, ktérego wyrazem jest osamotnienie ludzi
religijnych w spotecznym otoczeniu, a w kazdym razie niemozno$¢ tworzenia
wspolnot zdolnych do mobilizacji na podstawie czynnika odwotujacego sie do
religijnych tresci. Cz¢$¢ badaczy jednak stwierdza, ze spoleczenstwa, w ktérych
glosi si¢ i celebruje indywidualizm, cho¢ cechuja je znacznie stabsze wiezi spo-
teczne, okazuja si¢ pod wzgledem sposobu ustosunkowywania si¢ do rzeczywi-
stosci nie zatomizowane, lecz podzielone na wspolnoty symbolicznych znaczen.
Te ostatnie zas wchodza ze soba w rozmaite relacje (Hannerz, 2006). Wobec
istotnego stopnia zsekularyzowania spoleczenstw Zachodu oraz postepujacej
multikulturyzacji wyznawcy danej religii instytucjonalnej, nawet tej lokalnie
umocowanej w dlugim procesie historycznym, wraz ze swoim §wiatem znaczen
takze moga by¢ ujmowani jako jedna ze wspdlnot interpretacyjnych w ramach
spoleczenstwa. Podczas gdy z powodow historycznych wiele systemow znaczen
narodowych oddziela si¢ od znaczen religijnych, w cze¢sci przypadkow z tych
samych, dziejowych powoddéw istnieje wiele powigzan migdzy nimi. W Polsce
relacje pomigdzy tymi dwoma systemami symbolicznymi analizowane byty
gléwnie z punktu widzenia tozsamosci i stereotypu.

Przeplatanie si¢ obiektywizacji i subiektywizacji przesadza o trwalosci
poszczegolnych sposobéw widzenia $wiata i interpretacji wydarzen. Propo-
nuje postuzenie si¢ kategoriami pojeciowymi waznymi dla opisu systemow
znaczen, ich przyswajania i uzytkowania': kategorig narracji, wprawdzie
rozpowszechniong w publicystyce, lecz stabo wykorzystywana w socjologii,
oraz kategorig o fenomenologicznym rodowodzie — §wiata przezywanego. Ten
eklektyczny dobdr pojec¢ uzasadnia to, ze oba pozwalaja ukaza¢ perspektywe
widzenia ,,od wewnagtrz”

! Postugiwanie si¢ stowem ,,uzycie” nie musi zaklada¢ instrumentalnego wykorzystywania,
moze to by¢ uzycie ,znaczace” danej kulturowej obiektywizacji (Berger i Luckmann, 1983, s.71).
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Narracja -
jej sens antropologiczny i kulturowy

Kategoria narracji wraz ze zwrotem lingwistycznym wyszta poza dziedzine
jezykoznawstwa ku naukom humanistycznym i spotecznym. Przedstawiciele
narratywizmu, jak Hayden White, ,,postawili narracje w centrum swojej uwagi,
uznajac jej kluczowa role w zyciu i historii” (Domanska, 2012, s. 14). Zostala
ona uznana za ,podstawowg strukture rozumienia i doswiadczenia” (Bu-
rzynska, 2004, s. 56; Rosner, 1999, 2004; Trzebinski, 2002), klucz do ustalenia
tozsamosci cztowieka (Ricoeur, 1992), a myslenie narracyjne - za ,,naturalng
dyspozycje czlowieka” (Burszta, 2004, s. 28). Po wczesniejszych tendencjach
w narratologii, w ramach ktdrych poszukiwano tego, co jest dla narracji uni-
wersalne, zainteresowanie przeniosto si¢ na jej pragmatyke, kontekst, w jakim
sie pojawia i uzytkownikéw, ,,ktérzy z wytworzeniem i odbiorem narracji [...]
wiaza pewne oczekiwania i potrzeby” (Rembowska-Pluciennik, 2012, s. 74).
Jerome Bruner (1991, s. 6-7) wsroéd proponowanych cech narracji wymienia
partykularnos¢, wynikajaca z jej silnego zwigzku z konkretna kulturg. Zapo-
trzebowanie na dang narracj¢ w spoleczenstwie, do pewnego stopnia niezalezne
od stosowanych przez jej oddanych zwolennikéw praktyk podtrzymujacych,
jest zmienne i zalezne od okoliczno$ci. Narracje maja tez sktonnos¢ do rozra-
stania si¢ i Iaczenia w wigksze kompleksy. Pewne ich rodzaje s3 wobec siebie
komplementarne, podczas gdy inne s3 antagonistyczne. Sktonnos¢ danych
narracji do konwergencji, przy pozostawaniu wzgledem innych w stosunku
rywalizacji, wynika, odpowiednio, z mozliwoéci wzajemnego wzmacniania
sensow lub ich wykluczania sie.

Narracja zinternalizowana jest pryzmatem, przez ktéry postrzegana jest
rzeczywistos¢. Wewnetrzna struktura znaczen nalozonych na rzeczywiste
wydarzenia okresla, co zostanie dostrzezone, a co pominiete, co uznane za
warte opowiedzenia, w jaki sposéb powigzane z innymi elementami i za
pomocg jakich srodkéw jezykowych opowiedziane. Bruner (1991, s. 11-13)
twierdzi, ze sila przekonywania narracji zasadza si¢ na zawartych w niej mo-
mentach ukazujacych pogwalcenie kanonu - tylko taka opowie$¢ uruchamia
warto$ciowanie i tylko taka wydaje sie warta opowiadania. Jak gltosi Hayden
White, zdarzenia umieszczone w narracji ,wydaja si¢ »rzeczywiste« wtasnie
o tyle, o ile naleza do porzadku moralnej egzystencji, tak jak wywodza swoj
sens z umieszczenia w tym porzadku” (White, 1980, s. 26). Ze swoim mora-
lizowaniem narracja ma zdolnos¢ redukowania ztozonosci sytuacji, co mozna
poréwnac do funkgji ograniczania kontyngencji przez religie (Luhmann, 1998).
Narracje trwale osadzone s3 podstawg istnienia kulturowo réznych ,wersji
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$wiata” (Bruner, 1991, s. 18-19). Nowe narracje beda wypiera¢ konkurencje,
gdy beda wystarczajaco poruszajace, gdy przekonujaco zaapeluja do poczucia
moralnej stusznosci. Element ,,kanon - naruszenie” wskazuje, ze w sytuacji
rywalizacji, a tym bardziej konfrontacji narracji, ta z nich bedzie miata site
przebicia, ktéra znajdzie oddzwiek w normatywnym klimacie spotecznym.

Z socjologicznym podej$ciem koresponduje szerokie definiowanie narracji,
wykraczajace poza identyfikowanie jej jako pojedynczego tekstu, jak i w ogdle
jako tekstu jedynie (Rudrum, 2005, s. 199-200; por. Hastrup, 2006, s. 88).
W tym szerokim rozumieniu narracja jest nie tylko obiektem kulturowym, ale
takze angazujacym intersubiektywno$¢ zjawiskiem spofecznym. Ma pewien
stopien elastycznosci, pozwalajacej wchiona¢ sytuacje wczesniej w niej nie-
obecne poprzez nadanie im juz istniejacych znaczen. Jak pisze White, ,,rézne
przeklada na podobne” (White, 1980, s. 19). Ta niedomknieto$¢ czyni narracje
zywa i bardziej otwartg na uzycie niz kategoria mitu. Nad elastycznoscia prze-
waza jednak fabularna spéjnos¢ (Bruner, 1991, s. 8, 13; Grajewski, 2003, s. 166).
Sens narracji jako calosci ksztaltuje sposob odniesienia jej czesci do realnego
$wiata, takze ,,rozdzialéw” opowiadanych o tym, co dzieje si¢ hic et nunc.

Narracje sg zaréwno efektem, jak i waznym narzedziem budowania zna-
czen. Peter Berger i Thomas Luckmann (1995) zwracaja uwage, ze wspolczesnie
szczegblne znaczenie majg producenci senséw. Profesjonalna konstrukcja
(jako proces i efekt) oraz tendencje do sprawowania nadzoru nad znaczeniami
i narracjami jako ich kompleksami zywig si¢ antropologiczng skfonnoscig do
postugiwania sie opowiescia. Na rzeczywisto$¢ spoteczng mozna zatem spoj-
rze¢ jako na rezerwuar zawierajacy zaré6wno narracje produkowane w réznych
celach, takze w sposéb cyniczny, jak i narracje osadzone w kulturze, tradycji
i po Habermasowsku rozumianym Lebenswelt, ktore czg¢sciej pozbawione sa
specjalistycznego wsparcia.

Narracje i Swiat przezywany

Wiele powiedziano w humanistyce o zwigzkach narracji z tozsamoscia (Ros-
ner, 2003). Dolaczenie trzeciego elementu — §wiata przezywanego — pozwala
objac szersze spektrum tego, co jest wyznaczane poprzez pragmatyke narracji:
nie tylko definiowanie ,,ja” i ,my’, ale takze §wiata, jaki owe ,ja’ czy ,my” za-
mieszkuja. Przez $wiaty przezywane nalezy rozumie¢ korelaty indywidualnej
$wiadomosci wyznaczajace horyzont oraz okresdlajace sposoby rozumienia
rzeczywistosci. Swiat przezywany jest taki, jaki ,,obowigzuje dla danych oséb”,
to ,,$wiat im sie zjawiajacy, z takimi cechami, z jakimi im si¢ zjawia” (Husserl,
1989, s. 56). Edmund Husserl (1989, s. 71) podkresla, ze $wiat przezywany
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jest doswiadczany w swojej historycznej konkretnosci, ,,ze wszystkimi jego
tworami kulturowymi” (Krasnodebski, 1987, s. 103). Jest ,,subiektywny, rela-
tywny, dziejowy, spoteczny i jezykowy” (Rolewski, 1999, s. 72). Alfred Schiitz
pisze, Ze jest on ,dla nas od samego poczatku uniwersum znaczen, to znaczy
sensownych struktur [...] Jest to $wiat kultury takze i z tego powodu, ze jeste-
$my $wiadomi jego dziejowosci” (Schiitz, 1989, s. 124). Jako taki jest Swiatem
~pewnej spofeczno-historycznej grupy” (Gurwitsch, 1989, s. 171). Posiada
zasoby kulturowych oczywistosci, z ktérych komunikujacy si¢ uczestnicy
»czerpia uzgodnione wzory interpretacji’ (Habermas, 2000, s. 338). Nastawie-
nie, jakie cechuje podmiot w §wiecie przezywanym, nie jest stricte poznawcze.
»Przezywanie”, szczegdlnie uwypuklone w polskim tlumaczeniu, odsyla tez
do pojecia doswiadczenia, opracowanego przez Wilhelma Diltheya (por. Ga-
damer, 1993, s. 86-89), waznego dla egzystencjalistow, a takze rozwijanego
przez antropologie doswiadczenia (Turner i Bruner, 2011). ,,Struktury sensu”
i ,zasoby doswiadczen” $wiata przezywanego pelnia funkcje w szerokim sensie
pragmatyczne, egzystencjalne i konstytuujace tozsamos¢. Pojmowanie siebie
i $wiata taczy ,,spirala hermeneutyczna” - ,,rozumienie siebie jest warunkiem
rozumienia $§wiata i rozumienie $wiata jest warunkiem rozumienia siebie”
(Tischner, 1993, s. 311). W obliczu zréznicowania kulturowego wylaniajg si¢
w spoleczenstwie wspolnoty potwierdzania, o podobnych i upodobniajgcych
sie $wiatach przezywanych, z ktérych kazda ma swoj porzadek dyskursu, swoje
reguly prawdziwosci i falszu (Waldenfels, 1993, s. 126-127). Sposéb naswie-
tlenia spraw przeklada si¢ w nich na ,,sposéb zycia uwazany przez cztonkow
»grupy« za naturalny, dobry, wlasciwy” (Schiitz, 1982, s. 12). U podstaw réznic
lezg rozbieznosci w systemach znaczen, ale tez generujaca je odmienno$¢ nar-
racji. Przekonanie co do danego obrazu $wiata, umocnione ,,prawdg” narracji
i wsparciem ,,mojej” wspodlnoty znaczen, pozwala oprzec si¢ negacji tychze
znaczen napotykanej w innych kontekstach spotecznych.

O ile narracja to opowiadanie historii wydarzajacej si¢ w czasie, o tyle
w kategorii $wiata przezywanego dominuje perspektywa statyczna. Opisywany
jest czesto w terminach struktury, np. kregéw tego, co swojskie, bliskie, wazne.
Wymiar czasowos$ci odnajdujemy w uwadze, ze §wiat przezywany to §wiat dany
w bezposrednim doswiadczeniu, ale tez w pamigci i w oczekiwaniu (Gur-
witsch, 1989, s. 151). Schiitzowski motyw ,,poniewaz” czerpie uzasadnienie
z przesziosci, zas motyw ,,azeby” orientuje si¢ na przysztos$¢ (Natanson, 1982,
s. xxxIx). Schiitz pisze tez: ,W wymiarze czasu pozostaje w relacji z moimi
wspolczesnymi, z poprzednikami, [...] ktorych przeszte dziatania i ich skutki
s3 otwarte na mojg interpretacj¢ i moga wplywa¢ na moje wlasne dzialania,
oraz moimi nastepcami [...] na ktérych moge nakierowa¢ swoje dzialania
w mniej lub bardziej ptonnej antycypacji” (Schiitz, 1982, s. 15-16). Mozna
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widziec¢ $wiaty przezywane jako formowane, opisywane, usensowniane, struk-
turowane i dynamizowane, a w sytuacji zagrozenia zerwaniem ,tancuchow
oczywisto$ci” — utrwalane przez narracje. Z drugiej strony, widzie¢ podzielane
w ramach wspolnoty znaczen $wiaty przezywane jako zarazem spoleczne
i symboliczne obszary, w ktorych narracje s3 podtrzymywane, przechowywane
i uzupelniane o kolejne pasujace do catosci (pod)rozdzialy. W tych obszarach
narracje wykazujgce powinowactwo moga si¢ ze sobg splata¢, wyobrazenia
o innych narracjach - stanowi¢ punkt negatywnego odniesienia, podczas gdy
jeszcze inne beda pozostawa¢ calkowicie poza horyzontem danego $wiata.
Narracje, wysycone nimi §wiaty przeZzywane i wytwarzane na ich podstawie
tozsamosci pozostajg zywe tak diugo, jak dtugo znajduja okazje do spotecznego
manifestowania si¢ i bycia komunikowanymi. Zderzajg si¢ ze swoja konku-
rencja, konfrontuja si¢ — ze wzgledu na nieprzekladalno$¢ jezykow - tylko
swa powierzchnig, hartuja si¢, poszerzaja, zachowuja badz ograniczaja zasieg
swego oddzialywania.

Socjolog wobec narracji religijnej i narodowej

Jerome Bruner (1991, s. 7) zauwaza, ze hermeneutyczny wymiar narracji polega
m.in. na tym, iZ nie ma w pelni racjonalnego kryterium jej recepcji. Nie brak
podejrzen, ze moze nie tylko badani i ich wytwory sa przesigknieci mitem
i funkcjonuja w obrebie partykularnego uniwersum znaczen (Mokrzycki,
1992, s. 248; Gurvitch, 1985, s. 469-470; Shweder, 1991, s. 2; Burzynska, 2004,
s. 47). Twierdzi sig, ze charakterystyczna dla humanistyki i nauk spotecznych
pietrowos¢ senséw oznacza, Ze na sposob widzenia i rozumienia §wiata przez
jego bezposrednich uczestnikéw naktada si¢ nieprzezroczysty sposob zapre-
zentowania tego zjawiska przez badacza, ze nad subiektywno-relatywnym
swiatem tych, ktérych doswiadczenia majg by¢ poznane, nadbudowywana jest
kondygnacja interpretacji. Przekonanie, ze nawet nastawienie teoretyczne nie
wyzwala z narracji, ze niezwykle trudno o metajezyk wyrastajacy ponad jezyki
rozumiane na sposdb Wittgensteinowskich gier jezykowych, moze przynies¢
efekt w postaci wyostrzenia czujno$ci metodologicznej, autorefleksji i staran
o kontrolowanie narracyjnego nachylenia w naukowym ukazywaniu zjawisk;
moze jednak tez prowadzi¢ do decyzji przeciwstawnej — skoro opis naukowy
réwniez jest narracja, wiara w mozliwo$¢ wyraznego zréznicowania sposobow
funkcjonowania perspektywy badanych i perspektywy badacza pozostaje
o$wieceniowg mrzonka, z ktorg nalezy si¢ pozegnac.

Ian Hacking rozréznianie stopni konstrukcjonizmu (1999, s. 19-21) roz-
poczyna od prezentacji typu konstrukcjonisty historycznego, ktéry nie uwaza
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danej konstrukcji za mistyfikacje i twor przygodny, ale za zjawisko uwarun-
kowane historycznie, i nie odczuwa potrzeby demaskacji. Kolejne stopnie
konstrukcjonizmu przechodza od neutralnosci w kierunku silnej oceny, az
po stopien reprezentowany przez typ aktywnego konstrukcjonisty-rebelian-
ta, postulujacego zwalczanie danego zjawiska. Podobnie Anna Burzynska
(2004, s. 49) konstatuje, ze dyskurs narracyjny w humanistyce zaowocowal
niejednakowym nasileniem radykalizmu. Socjolog religii, nie majac narzedzi
rozstrzygania o sensownosci zdan gloszonych przez religie na temat tego,
co stanowi jej differentia specifica, stosuje w gruncie rzeczy metodologicz-
ny agnostycyzm, nie za$ najczgsciej deklarowany metodologiczny ateizm
(Porpora, 2006). Cho¢ rzadko koncentruje si¢ na samej wielkiej narracji,
a przede wszystkim na spolecznym wymiarze jej oddzialywania, zasadniczo
prezentuje nastawienie, ktére mozna okregli¢ jako umiarkowany historyczny
konstrukcjonizm. We wspoélczesnej socjologii nastawienie do tematyki narodu
jest inne — te narracje traktowane sg nie tylko z rezerwa. Na polskim gruncie
umiarkowanie konstrukcjonistyczna perspektywa kulturalistyczna (Znaniecki,
1990; Kloskowska, 1996) zostata w znacznej mierze wyparta przez perspektywe
ukazujaca narody i nacjonalizmy jako wytwory instrumentalnych praktyk
mobilizacyjnych elit, wlasciwych dla spoleczenstwa modernistycznego, jako
zjawiska schodzace ze sceny, przy czym krytyka ,,maruderéw” formutowana
jest czesto z pozycji normatywnych (Hazony, 2018; Tamir, 2019). W do-
minujgcych paradygmatach: modernistycznym i konstrukcjonistycznym
odmienne koncepcje teoretyczne, w tym etnosymbolizm, uznawane s3 za
apologetyke, jesli nie emanacje¢ perspektywy nacjonalistycznej (Smith, 2009,
s. 106).

Istnienie spoleczenstw narodowych jest coraz bardziej podwazane przez
zjawiska migracji i komplikowanie sie skladu spotecznego w granicach panstw.
W dyskursie wielokulturowosci dominacja jednej kultury jest postrzegana
jako zjawisko nalezace do przeszltosci, ktdre musi ustapic, a jesli trwa, pozo-
staje opresyjne, co naznacza je jako moralnie zle. W naukach spotecznych
dominuje zaréwno wsparcie dla multikulturalizmu, jak i dazenie do rugowa-
nia partykularyzmu wlasnej kultury tradycyjnej w imi¢ uniwersalizmu?, co
Clifford Geertz (2005, s. 159) okreslit wrecz mianem ,,akademickiej neurozy”.
Na szczegélnie negatywne nastawienie w humanistyce wobec ,,religijnego na-
cjonalizmu” zwraca uwage Gertrude Himmelfarb (2007), zalecajac podejscie
idiograficzne.

2 W perspektywie narratywizmu przekonanie, Ze ,zawsze snujemy jakie$ narracje”
(Burzynska, 2004, s. 47), kazaloby porzuci¢ wiare w istnienie uniwersalnego sposobu zycia,
niezaleznego od jakiej$ wersji opowiadania o $wiecie.
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Narracje religijne i narodowe

Zbiorowa tozsamo$¢ narodowa nie moze sie obej$¢ bez opowiesci o przeszlosci,
cechuje ja takze troska o przysztos¢. Wirod teoretycznych ujec, ktére w nie-
jednakowy sposéb ,,opowiadajg” historie, podstawy i motywacje zbiorowosci
definiujacych si¢ w kategoriach narodu, koncepcja etnosymbolizmu (Smith,
1999, 2001, 2003, 2004, 2009) zostawia bodaj najwigcej miejsca dla perspek-
tywy narracyjnej. Wprawdzie gléwny jej teoretyk, Anthony D. Smith, tylko
czasem uzywa okreslenia ,,narracja’, odwoluje si¢ jednak do symboli, mitow
i pamieci jako zasadniczych zasobow konstytuujacych narodowg wspdlnote,
twierdzac tez, Ze nawet nacjonalizmy jako ideologie osadzone sa w zasobach
aksjologicznych i narracyjnych poszczegélnych wspolnot (Smith, 2009, s. 24,
63). Zgodnie z t3 optyka narracje wigzace idee narodowe z religia mozna roz-
patrywac jako symboliczne konstrukty ukonstytuowane w dlugiej perspektywie
historycznej. Odwolanie si¢ do transcendentnej legitymizacji, do sacrum jako
najwyzszej instancji, oferuje wspolnocie przekonanie o jej nieprzygodnosci,
wpisaniu w porzadek ontyczny $wiata (Smith, 2003). Instytucjonalna narracja
religijna ma ograniczong elastycznos¢, jednak inne narracje mogg by¢ do niej
przytaczane, co w pewnych granicach moze by¢ akceptowane przez religijnych
specjalistow jako straznikow $wigtej opowiesci — o ile takie powigzanie nie
bedzie w ich przekonaniu grozi¢ jej znieksztalceniem. Wynikajacy z polskich
doswiadczen historycznych zwigzek pomiedzy znaczeniami narodowymi
i religijnymi nie tylko zdawal si¢ realizowa¢ wskazywane przez Durkheima
funkcje wzmacniania, idealizowania i celebrowania wspolnoty, ale takze prze-
zwycigzania niepewnosci losu, usensowniania porazek i trudnosci. Ponizej
wyrdzniam trzy typy narracji; nie wykluczaja sie one, mogga sie w empirycznych
manifestacjach naklada¢, jednak niekoniecznie si¢ wzajemnie implikujg. Ich
korelatami s3 w pewnym stopniu odmienne §wiaty przezywane.

Narracja romantyczna

Zwiazek miedzy nacjonalizmem a romantyzmem jest czgsto podkreslany
(Smith, 2009, s. 66-99). W polskim wariancie romantycznej narracji, uksztal-
towanej pod wplywem czynnikéw historycznych, wyrazanej w literaturze,
twdrczosci popularnej i uzytkowej, tresci narodowe wyraznie dominujg nad
religijnymi. Jednak narodowa wielka narracja, wypelniajaca katalog cech
wymienionych przez Brunera i funkcje wskazywane przez White’a, i odpowia-
dajacy jej wzorzec doswiadczania oraz rozumienia historii i §wiata osadzone
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sa w transcendentnej ramie. Pomimo niejednoznacznego stosunku do religii
instytucjonalnej rame te wypelnia ontologia uksztalttowana w silnym zwigzku
z katolicyzmem. Historia jako arena zmagan dobra ze ztem, dgzen do wolnosci
z despocja, przepelniona poswigceniem i meczenstwem w ,,stusznej i §wigtej
sprawie’, zachowuje semantyczng sp6jnos¢ (Janion i Zmigrodzka, 1978; Janion,
1984). ,,Ojczyzna’, gdy zagrozona, stanowi najwazniejszy ,krag istotnosci”
doswiadczanego $wiata. Jednak méwienie o ,religii patriotyzmu” byloby
uproszczeniem. Nawet jesli ,Ojczyzna” jest rozumiana jako $wieta, to pozo-
staje w polu potencjalnego oddzialywania ,,Opatrznosci historycznej” (Janion,
2000, s. 212-226). Transcendencja stanowi gwarant istnienia immanentnej,
lecz uswigconej ojczyzny. Byloby to zgodne z twierdzeniem Niklasa Luhmanna
(1998, 5. 48), ze zasadnicza funkcja religii, jaka jest ograniczanie kontyngenciji
rzeczywistosci, realizuje sie w ,jednoczesnej tematyzacji” transcendencji i im-
manencji. W zmaganiach, w ktérych uwypukla si¢ aspekt moralny, Bog bierze
strone ciemi¢zonych. Przyklad internalizacji potaczonych narracji, ontologii
i aksjologii streszczonej w hasle ,,Bog, honor, ojczyzna”, wyeksponowany jest
np. w grypsach Lukasza Cieplinskiego, ktory pisze przed $miercia: ,,Ciesze
sie, ze bede zamordowany jako katolik za wiare swieta, jako Polak za Polske
niepodlegla i szczgsliwa, jako czlowiek za prawde i sprawiedliwo$¢. Wierze
dzi$ bardziej niz kiedykolwiek, ze Idea Chrystusowa zwyciezy i Polska nie-
podleglos¢ odzyska” (Jakimek-Zapart, 2020, s. 56) oraz: ,Wierzg, ze gdy mnie
[...] zamorduja, zabierze moja dusz¢ Krélowa Polski [...] bym mogt Jej dalej
stuzy¢ i bezposrednio meldowa¢ o tragedii mordowanego przez jednych,
opuszczonego przez pozostalych Narodu Polskiego” (Jakimek-Zapart, 2020,
s. 77; Tierling-Sledz, 2018, s. 230-231).

Klasyczna® narracja katolicko-narodowa

Narracja ta, rozwijana w polskim wariancie ,,Ko$ciota ludu”, byta szczegdlnie
zywa w Kosciele katolickim w Polsce w czasie, gdy ze wzgledu na uwarunko-
wania historyczne podejmowat si¢ on petnienia funkcji na rzecz spoteczen-
stwa pojmowanego przezen w kategoriach narodu, zwlaszcza w momentach
kryzysowych, gdy Koscidt pozostawal jedyna instytucja niezalezng od wladzy
politycznej (Davies, 2006, s. 1069). Przez caly ten czas lokalny sposob uprawia-
nia katolicyzmu mial duzy wkiad w budowe polskiej tozsamosci narodowe;j,
spdjnosci i gotowosci do oporu. Choc¢ tresci religijne odgrywaja w niej role
podstawowa, obecny jest w niej tez perenialistycznie (jesli nie prymordiali-

* Okreélenie ,,klasyczna” ma podkresli¢, ze typ ten nie reprezentuje narracji radykalnych,
gloszonych réwniez dzi$ przez niektore organizacje czy politykow.
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stycznie) i esencjalistycznie rozumiany nar6d*. Przykladami manifestowania
sie myslenia w kategoriach tej narracji s3 msze za ojczyzne, okresy modlitw
o odnowe moralna lub o trzezwos¢ ,,Narodu’, §luby i akty oddania czy zawie-
rzenia Polski pod opieke (,w macierzynska niewole”) Maryi, tresci patrio-
tyczne obecne w piesniach religijnych, symbole, upamigtnienia, instalacje
o tresci narodowej w przestrzeni sakralnej. Dla wielu postaci reprezentujacych
struktury Kosciota ,,sprawa narodowa” splatala sie z tresciami wiary. Jednym
ze szczego6lnie waznych narratoréw loséw wspdlnoty byl Stefan Wyszynski.
Sposréd licznych przykladéw mozna przytoczy¢ takie fragmenty homilii,
jak te: ,[...] kleczac przed prochami §wietego Wojciecha, oddajac czes¢ sercu
pierwszego Prymasa Warszawy, [...] drogie dzieci, zrozumialem, jak wspaniaty
w swej przesztosci jest nasz nardd. [...] Jak Chrystus — Ojciec przyszlego wieku,
tak i nardd, gdy z Chrystusem, Ojcem przysztych wiekow — zyje” (1949 r.; za:
Lewandowska, 2012, s. 61-62); ,,[...] mamy przekonanie, ze jestesmy w jakis
szczegolny spos6b zwigzani z Maryja. Swiadczy o tym nasza najstarsza piesn
religijna, a zarazem patriotyczna i narodowa: Bugurodzica, $piewana pod Grun-
waldem; stuzyta tam za hymn bojowy, ktéry réwnat kroki rycerstwa polskiego
i kmieci, jak to pieknie opisuje Sienkiewicz” (1962 r.; za: Lewandowska, 2012,
s. 66); ,Wspominamy, ze Ko$ciot chrzcil Polakéw od Mieszka I az do czaséw
dzisiejszych. [...] Jednoczyl wszystkich w imie Ojca, stawiajac dzieci narodu
przed Ojcem. [...] W ten sposdb Koscidt przez chrzest potegowal przyrodzo-
ng wiez narodu, wszystkie wlasciwosci duchowe naszej psychiki narodowe;j,
bogactwa duszy polskiej, jej dziejowe przezycia, zdobycze mysli, woli i serc.
Wszystko to ubogacal wigzami nadprzyrodzonymi” (1966 r., Stowo Prymasa
Polski na uroczystos¢ 1000-lecia, za: Lewandowska, 2012, s. 67). Uzycie tego
typu narracji nie przystuguje wytacznie duchownym - w jej duchu wybrzmia-
o np. przemoéwienie prezydenta Andrzeja Dudy w katedrze gnieznienskiej
w 1050. rocznice ,,chrztu Polski” (Prezydent.pl, 2016).

Narracje hierofaniczno-profetyczne

Tego typu narracje zakotwiczone s3 w widzeniu rzeczywistosci ziemskiej
jako dostepnej dla penetracji przez sfere sacrum. Mozna tu méwic¢ o czyms$
w rodzaju narracji ramowej, w ktorej Polska ma specyficzny status® i zacho-

* Jan Pawet II stwierdza: ,Zdaje si¢ jednak, Ze tak jak rodzina, réwniez nardd i ojczyzna
pozostajg rzeczywistosciami nie do zastapienia. Katolicka nauka spoleczna méwi w tym przy-
padku o spolecznosciach »naturalnych«, aby wskaza¢ na szczegélny zwigzek zaréwno rodziny,
jak i narodu z naturg czlowieka” (Jan Pawel II, 2005, s. 73).

* Koreluje to z motywem ,wybranstwa” jako cecha kulturowego nacjonalizmu (Smith,
2003, 2004, s. 197).
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wa go, o ile bedzie ,wierna” oraz o narracjach w liczbie mnogiej, ktore faczy
przekonanie, ze boska ingerencja w losy - szczegélnie przyszte — (podzielonej
na narody) ludzkosci ma znaczenie kluczowe. W poszczegdlnych przejawach,
opartych na mistycznych widzeniach, epifaniach i oredziach, cz¢sto pojawiaja
sie wizje apokaliptyczne, za$ tylko zawierzenie, spelnienie woli wyrazonej
przez sacrum, wlasciwe postepowanie moralne i modlitwy moga uchroni¢ od
zguby. W tak wyznaczonym $wiecie przezywanym dominujgcg role odgrywa
krag rzeczywistosci ponadnaturalnej, a holistyczna perspektywa nie traktuje
$wiata przyrodzonego i nadprzyrodzonego jako rozlacznych. Ludzie zbiorowo
doswiadczajacy historii usytuowani sa miedzy zagtada a wybawieniem, losem
a Opatrznoscig. W wersji polonocentrycznej przestania sacrum dotycza pol-
skiej zbiorowosci, formutujac wobec niej zadania, a nawet eschatologiczne
perspektywy (Proroctwo, 2019). Stosunek Kosciota do tych narracji nie zawsze
jest jednoznaczny i moze by¢ zmienny w czasie, jak np. wobec przekazu do-
$wiadczen mistycznych Rozalii Celakéwny (Rojek, 2014).

Podsumowanie

Te trzy typy narracji, ktorych korelatami sa3 w pewnym stopniu réznigce sig
Swiaty przezywane, nie zawsze dajg si¢ wyraznie od siebie oddzieli¢. Spotkaé
mozna przyktady faczenia tych narracji - jak np. w przypadku kazania biskupa
Jozeta Zawitkowskiego wygloszonego w trzecig rocznicg katastrofy smolen-
skiej (narracja romantycznai ,klasyczna” zarazem) (Radio Maryja, 2013; por.
Krolikowska, 2018) czy wyeksponowania motywu przestania udzielonego
Faustynie Kowalskiej o ,,iskrze, ktéra wyjdzie z Polski” (pofaczenie narracji
hierofaniczno-profetycznej z romantycznym mesjanizmem). Doda¢ nalezy,
ze narracje te roznig sie skala oddzialywania.

Ewa Rewers (2004, s. 39-49) pisze o stabnigciu zbiorowych tozsamosci nar-
racyjnych w $wiecie zinstytucjonalizowanej produkcji ,,tozsamosci na sprze-
daz”, oddzialywania mediéw, delokalizacji miejsc i wyobrazni, transkulturacji,
transnacjonalizacji oraz fragmentacji spoteczenstw i ludzkich doswiadczen.
O produkgji i zarzadzaniu znaczeniami oraz praktykach monopolistycznych
w tym wzgledzie mdowig tez Berger i Luckmann (1995). Z konstatacjg Taylora
(2007), ze religia w zsekularyzowanym spoleczenstwie nie ma mozliwosci
obecnosci nie tylko w paleo-, ale i w neo-Durkheimowskich, kolektywnie
mobilizujgcych, formach, zgodny jest widoczny w polskim Kosciele katolickim
nurt oczyszczania uniwersalnego przestania chrzescijanstwa z motywow naro-
dowych, postrzeganych jako zagrozenie dla autotelicznosci wiary, blokujacych
idee powszechnego braterstwa, polityzujacych i dysfunkcjonalnych z punktu



64 ANNA M. KROLIKOWSKA

widzenia zasypywania podzialéw w spoteczenstwie. Cho¢ wypada przyjac,
ze najszersze oddzialywanie narracji aczacych watki narodowe i religijne na
sposoby obrazowania rzeczywistosci nalezy juz do przeszlosci, to nie mozna
moéwic¢ o catkowitym ich zaniku. Tak jak sekularyzacja nie oznacza zaniku
religijnych $wiatéw przezywanych, jak nie ulegaja wyrugowaniu nacjonalizmy
i tozsamosci narodowe (Hazony, 2018; Tamir, 2019), tak zjawisko splatania
sie ich, cho¢ rzadsze, nie zaniklo. Obecne w nich motywy narracyjne wydaja
sie porusza¢ ludzi z tak, a nie inaczej uksztaltowanymi strukturami sensu,
zwlaszcza w czasach kryzysow.
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