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Spoteczny wymiar epistemologii
w kontekscie relacji wewnatrz grup religijnych -
tropy teoretyczne

The social dimension of epistemology in the context of relationships
within religious groups: theoretical considerations

Abstract. This paper addresses the role of epistemology in relation to the bond formation
and cohesion of religious groups. Using the theoretical framework outlined by Stephan
Fuchs, the author shows that epistemology can be interpreted in a twofold manner. First,
it may be an outcome of social relations (cohesive groups produce more realism internally,
less cohesive groups generate more constructivism and relativism). Second, conscious use
of epistemology can also be an element that stabilizes or destabilizes groups and thus be-
comes a tool to influence group cohesion. A reflective approach to the social role of epis-
temology may prove to be an interesting path for sociology of religion in its inquiry into
various religious phenomena, such as the rise of religious radicalism or secularization.

Keywords: epistemological pragmatics, realism, constructivism, relativism

Epistemologie sq ideologiami intelektualistow w réznych naukach, ukta-
dach i czasach. Umozliwia to wyjasnienie zréznicowanego rozktadu
stanowisk realizmu i relatywizmu w polu akademickim i intelektualnym.

Stephan Fuchs (1996, s. 62)
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Wstep

spolczesnie w socjologii religii istnieje wiele palacych kwestii, ktore

dotycza spotecznego odbioru i interpretacji tresci religijnych. Z jednej
strony méwi si¢ o sekularyzacji, ktérg mozna rozumie¢ jako kryzys zaufania
do instytucji religijnych, ale takze jako kryzys narracji religijnych w roli za-
legitymizowanych sposobéw wyjasniania istnienia norm i $wiata. Z drugiej
strony w niektorych rejonach $wiata istnieje swoiste wzmozenie religijne,
a radykalizm niektérych grup uwazany jest wrecz za problem spoteczny. Obie
te kwestie wigza si¢ ze stosunkiem do pewnych aspektow tresci religijnych,
interpretowanych w kontekscie ich wiarygodnosci, przystawalnosci, realnosci,
stowem - interpretowanych epistemologicznie. W niniejszym artykule, korzy-
stajac z ramy teoretycznej zarysowanej przez Stephana Fuchsa, wskazuje, ze
epistemologie mozna interpretowaé na dwa sposoby: po pierwsze, jako efekt
relacji spolecznych (grupy spdjne wytwarzaja wewnatrz wiecej realizmu, grupy
mniej spojne — wiecej konstruktywizmu i relatywizmu), po drugie, jako ele-
ment stabilizujacy lub destabilizujacy grupy, przez co moze stac si¢ narzedziem
wplywu na spdjnos¢ grup. Urefleksyjnienie spotecznej roli epistemologii moze
okazac¢ sie interesujagcym tropem dla socjologii religii w kontekscie badania
réznych zjawisk religijnych, jak choc¢by wzrost radykalizmu religijnego czy
sekularyzacji.

Epistemologia jako efekt relacji spotecznych -
Fuchs

Epistemologia jest dziedzing dociekan akademickich na temat natury wiedzy,
prawdy i uzasadnienia. W kazdym spoteczenstwie istnieja jednak przekonania
dotyczace tych kwestii, poniewaz jednostki musza w swoim zyciu rozwigzywa¢
wiele probleméw, ktore wymagaja rozstrzygniecia kwestii prawdziwosci danych
twierdzen, zaufania okreslonemu $wiadectwu czy wnioskowania o wiedzy
innych. Niektorzy socjologowie szczegdlnie interesowali si¢ takze kwestiami
dotyczacymi tego, jak ludzie nabieraja przekonan o realnosci $wiata (Berger
i Luckmann, 1983; Bourdieu i Passeron, 2011). Stephan Fuchs w ksiazce Against
essentialism (2001) poszed! jednak dalej i zarysowat koncepcje, wedlug ktorej
epistemologia jest efektem relacji spolecznych. Koncentrowat si¢ gtéwnie na
badaniu dystrybucji realizmu i konstruktywizmu w réznych konfiguracjach
sieci, grup spolecznych i kultur. Epistemologia realistyczna pojawia si¢ w spo-
tecznosciach o duzym stopniu pewnosci; tam, gdzie wiedza postrzegana jest
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jako stabilna i pewna, gdzie spolecznosci skoncentrowane sg wokot jasnych
i podzielanych przez nie wartosci, ktérym ufaja. Sa to grupy o wysokiej spdj-
nos$ci wewnetrznej, silne i podmiotowe. Konstruktywizm pojawia si¢ z kolei
w kulturach o niskiej pewnosci, w grupach rozproszonych, o niestalej pozycji
i niskiej podmiotowosci. Gdy w danej spotecznosci pojawia si¢ niepewnos¢ co
do celéw, gdy rodza si¢ kontrowersje w najbardziej podstawowych kwestiach,
wskazuje si¢ ponadto na brak spotecznej solidarnosci (Fuchs, 1996, s. 62-63).

Wedlug Fuchsa realizm wytwarza si¢ jako reprodukcja symboli grupowych
oraz instytucjonalnego porzadku. Pokolenie, ktore dorasta w §wiecie o pewnej
konstrukgji, przyjmuje te konstrukcje za stan wyjsciowy lub naturalny; jako
pewien ustalony fakt (Fuchs, 2001, s. 303). Wraz z uptywem czasu tradycje
bowiem ,,0siadajg’, praktyki staja si¢ powtarzalne do tego stopnia, ze nikt juz
nie pyta, kto i kiedy je wymyslit, staja sie wiec dla danej grupy ,odwieczne”
(Fuchs, 2001, s. 303). Podobny poglad podzielajg takze Peter Berger i Thomas
Luckmann. Wedlug nich jednostki, dorastajac w pewnej rzeczywistosci in-
stytucjonalnej, wiedzg i czuja, ze wykracza ona poza jej wlasne wspomnienia
biograficzne, i bedzie istniata takze po jej $mierci. Instytucje zdaja si¢ wigc
»uporczywe w swej realnosci’, jednostki nie maja za$ wptywu na ich funkcjo-
nowanie i ksztalt (Berger i Luckmann, 1983).

Fuchs zwraca uwage, ze realizm wspierany jest za sprawa mechanizmoéw
powtarzania, powielania i kopiowania. Jako przyklad podaje sredniowieczne
szkoty katedralne. W kulturach zorientowanych realistycznie czesto wystepuje
korpus uswieconych tekstow, istnieja tez specjalne grupy pracownikow, ktorzy
powielaja je, ucza zapamietywa¢ odpowiednie fragmenty, a takze rozwijaja
metody i sposoby dowodzenia w oparciu o nie. Nauka polega na wyjasnia-
niu przez nauczyciela ,wlasciwego”, ,,prawdziwego” znaczenia okreslonych
tekstow, podczas gdy uczniowie maja obowigzek je zapamietaé. W tych
kulturach nauczyciele majg bardzo ograniczona role - nie s odkrywcami
wiedzy. Wiedza nie jest ,,odkrywana’, ale ,,posiadana” przez depozytariuszy
tej kultury. Jest wlasnoscig i duchowa wlasciwoscia okreslonej szkoty. Innym
waznym instrumentem jest egzaminowanie, ktére wymusza na zdajacym od-
twarzanie materialu, i tym samym jest wedlug Fuchsa instrumentem realizmu
za sprawg dyscyplinowania, powtarzania, ale takze wprowadzenia elementu
przewidywalnosci do wiedzy - zdajacy nie moze nikogo zaskoczy¢, poniewaz
wszelkie poprawne odpowiedzi sg ,,przewidziane” (Fuchs, 2001, s. 313-314).
Poszerzajac: zdajacy jest ,,opanowany’, cokolwiek by zrobil, moze to by¢ roz-
patrzone tylko wedlug stworzonych wcze$niej kryteriéw i ram analitycznych,
w ktorych egzaminatorzy przypisuja mu oceny.

Dla osiggania postaw realistycznych wazny moze okazac si¢ takze korpus
uswieconych tekstow, ktore stanowia czes¢ ,,kanonu’, prezentujg standaryzo-
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wang wersj¢ wiedzy wytworzonej w ramach grupy. Standaryzowane materiaty
sg tez bardzo istotne przy socjalizacji innych, poniewaz daja im poczucie real-
nosci i naturalnosci przyswajanych tresci — instruuja i demonstrujg, pozwalajg
na stworzenie rytualéw ich potwierdzania (Fuchs, 2001, s. 307). Mechanizm
ten nie tylko wprawia w ruch, ale takze legitymizuje to odtwarzanie porzadku
symbolicznego i instytucjonalnego.

Konstruktywizm sprzezony jest z konkurencyjnoscia. W kulturach o wyso-
kiej konkurencyjnosci obserwatorzy traktuja sie czesto konstruktywistycznie,
a z drugiej strony konstruktywizm wzmaga kreatywnos¢ — konflikty, w jakie
wchodzg strony, musza by¢ rozwigzywane za sprawg argumentacji, prob,
bledow, ciggtego odnoszenia si¢ do siebie stron. ,,Prawda” jest wigc caly czas
wypracowywana, sprawdzana, nigdy nie ma ostatecznej odpowiedzi na pytanie,
czy wypracowane rozwigzanie jest prawdziwe, poniewaz zawsze moze pojawic¢
sie strona, ktéra ma odmienne roszczenia. W kulturach realistycznych, gdzie
prawda jest ,posiadana’, taka sytuacja nie ma racji bytu (Fuchs, 2001, s. 315).
Konkurencja sprawia tez, ze kulturowe konstrukty sg czesciej widziane jako
konstrukty wlasnie, jako cos, co moze by¢ inne niz jest obecnie (Fuchs, 2001,
s. 300). Czgsciej takze ma miejsce obserwacja podejrzliwa, analizuje sie bo-
wiem nie tylko eksplicytng tre§¢ wypowiedzi, ale i jej podstawy, ukryte interesy.

Randall Collins (2011) zwraca uwage, ze pewne spolecznosci naukow-
cOw moga roznic si¢ w zakresie tego, czy orientujg si¢ na przesztos¢, czy na
przyszlos¢. Jezeli orientuja si¢ na przesztos¢, a uwazaja, ze prawda zostala juz
odkryta i wlasciwie teraz mozna ja wylacznie celebrowa¢, odczytujac wcigz
na nowo klasyczne i uswiecone ksiegi; mozna nauczac tych, ktorzy jeszcze tej
prawdy nie pojeli i broni¢ jej przed zewnetrznymi atakami, to trudno w tym
przypadku o prawdziwg kreatywno$¢. Ta bowiem pojawia si¢ wowczas, gdy
spoteczno$¢ naukowa nastawiona jest na odkrycia.

Religia a spoteczne aspekty epistemologii

Zdaniem Fuchsa religia ma specyficzny profil epistemologiczny. Przede wszyst-
kim grupy religijne uwazaja si¢ za depozytariuszy prawdy. Prawdy si¢ nie po-
szukuje, poniewaz jest ona juz odkryta wraz z ukonstytuowaniem si¢ doktryny.
Religie posiadajg doktryne, ktéra stanowi ich inherentng i nieodtacznag czesé.
Zadna religia nie jest wiec w stanie przetrwaé bez rozpowszechnienia realizmu
przynajmniej w gtéwnych grupach wyznawcow. W zwigzku z tym grupy zobo-
wigzujg si¢ do ochrony Prawdy przed zmiang. Niektdre z nich nawet w procesie
edukowania kolejnych pokolen szczegélnie dbajg o to, aby przestanie religii
byto przekazywane w formie niezmienionej, stad duzy nacisk kladziony jest
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na pamieciowe opanowanie §wietych tekstow. Inng aktywnoscia dyskursywna,
poza kopiowaniem tresci religijnych, moze by¢ w pewnych warunkach two-
rzenie syntez i streszczen. Buduje to wiedze, ktorej gmach powinien pozostaé
niewzruszony — odstepstwo od niej jest traktowane jako $wigtokradztwo lub
herezja. W zwiazku z tym - jak pisze Fuchs - religie maja tendencje do zwraca-
nia si¢ ku przeszlosci, chetnie korzystaja z tekstow klasycznych, stanowiacych
niezmienny korpus wiecznej madrosci. Przysztos¢ widziana jest jednak jako
moment urzeczywistnienia przepowiedni religijnych albo projekt, ktory nalezy
podporzadkowac religijnej doktrynie, zgodnej z autorytatywnymi wypowie-
dziami. Stad tak wazne sg praktyki religijne, ktdore sakralizujg rdzen religijnej
doktryny i sankcjonuja trwate normy (Fuchs, 2009, s. 363). Na podobne kwestie
zwraca uwage chocby Joachim Wach (1961, s. 64-69).

Silne spotecznodci religijne postrzegaja reszte $wiata w poetyce konstruk-
tywizmu. Swiat staje si¢ miejscem, ktére nalezy urzadzi¢ wedtug wskazéwek
religijnych. W tym przypadku to wlasnie $§wiat opisywany przez doktryny
religijne widziany jest jako realny, jego normy jako obowigzujace i posiadajace
legitymacje ,,z zewnatrz”. Swiat stabilny i staly to $wiat opisywany przez religie,
natomiast $§wiat ,doczesny” to miejsce konstruowania porzadku. W tym sensie
$wiat religijny ma epistemologiczne pierwszenstwo, jest punktem odniesienia
i zZrédlem ideatdw, ktore z roznym skutkiem sg wiklane w praktyki'.

Wspolczesnie istnieje jednak wiele spolecznosci i kultur, ktére postrzegaja
religie w perspektywie konstruktywistycznej, za$ same siebie — w perspekty-
wie realistycznej. Konkurencja stanowisk zawsze prowadzi do wzajemnego
dekonstruowania si¢ kultur, co Fuchs pokazuje na przykfadzie stanowisk
socjologicznych (Fuchs, 1994)%

Wspolczesna kultura wyposazona jest jednak w specjalne narzedzie, ktore
pomaga w przyjeciu takiej perspektywy. Fuchs nazywa je trybem obserwacji
ideologicznej lub podejrzliwej. Taki sposdb obserwacji przypisuje on np. teo-
riom Marksa, Freuda, Nietzschego czy Darwina. Obserwujacy podejrzliwie

! Por. np. uwage Wacha o tym, ze ,Reguly postegpowania i moralnosci [...] stanowig wyraz
potrzeby ,realizacji” boskiego porzadku, przystosowywania do niego rzeczywistosci i zapew-
nienia przez to funkcjonowania porzadku, od ktérego zalezy egzystencja i dobrobyt ludzkosci
lub poszczegolnej grupy ludzkiej” (Wach, 1961, s. 75).

2 Interesujaco brzmia w tym kontekscie stowa Petera Sloterdijka, ktory analizujac koncepcje
Boga Jahwe, twierdzi: ,Wielce komentowany zakaz obrazoéw wytaczajacy kultowe przedstawienia
zydowskiego Boga nie tyle §wiadczy o teologicznej glebi nowej koncepcji Boga, ile daje wyraz
pomystowej koncepcji, Ze odpowiedni sposdéb uwolnienia si¢ od rodzacej zamet konkurencji
kultéw polega na konsekwentnym nieprzedstawianiu wlasnego Boga. Dzigki brakowi jego
przejawéw przywodcy narodu zydowskiego zapewniajg swojemu Bogu frapujacy wyrdznik
osobnoéci. Gwarantuje on mu nieporéwnywalnoé¢ dzigki nieuwidacznialnosci” (Sloterdijk,
2014, s. 34-35).



94 +tUKASZ REMISIEWICZ

juz w punkcie wyjécia zaklada, ze obserwowany ma cos$ do ukrycia albo ze
motywy dzialania obserwowanego sa ukryte nawet dla niego samego, a juz
na pewno, ze jego zachowanie czy dzialanie nie jest tym, czym wydaje sie by¢
na pierwszy rzut oka. Stad wypowiedzi obserwowanego nie s3 rozpatrywane
w kategoriach prawdy i falszu, ale w ramach analizy wyzszego rzedu (np. jako
przejawy, syndromy, interesy, perspektywy). Przyjmuje sie, Ze te ideologiczne
interesy maja roszczenie do uniwersalnosci, podczas gdy ich krytyka z punktu
widzenia obserwatora drugiego rzedu relatywizuje je, ujmujac jako trwajace
w czasie, zmienne i lokalne praktyki (Fuchs, 2013, s. 30-31).

Tego rodzaju obserwacja zjawiska religii zaistniata juz cho¢by pod postacia
deskryptywnego podejscia socjologii czy psychologii, ktére probowaty ujmo-
wac religie w perspektywie poréwnawczej lub funkcjonalistycznej, przyjmujac
de facto konstruktywistyczny sposdb rozumowania. W perspektywie porow-
nawczej religie z samej swej istoty tracg unikalnos¢, celem studiow tego typu
jest bowiem poszukiwanie tego, co wszystkim religiom jest wspolne. Religie
staja sie wyodrebnionymi analitycznie przedmiotami badania, mieszczacymi
sie wérdd calego bogactwa innych przedmiotéw okreslonej kultury. W per-
spektywie funkcjonalistycznej religie sa rozumiane jako elementy systemu
spolecznego, ktory przyczynia si¢ np. do integracji grup wyznawcow poprzez
angazowanie spolecznosci we wspolnotowe praktyki (np. Durkheim). Kran-
cowa forma tego typu myslenia prowadzi do wniosku, ze religia powstala
jedynie w celu zaspokajania pewnej funkcji spotecznej, a nie ze zaspokajanie
jej jest tylko skutkiem ubocznym.

Jeszcze dalej w perspektywie podejrzliwej obserwacji idzie nurt krytycz-
ny, ktéry widzi religie jako mechanizm funkcjonowania ukrytych intereséw
wladzy. Wéwczas religia przestaje by¢ ,,tym, czym wydaje sie by¢ na pierwszy
rzut oka’, a perspektywa analityczna prowadzi niejako do transsubstancjacji
przedmiotu badania. Religia staje si¢ w oczach krytycznie nastawionych bada-
czy elementem ucisku, instrumentem wladzy badz wsparciem mechanizméw
sankcjonujacych normy.

Co wazne, zrodla te moga dyfundowa¢ do samych wspélnot religijnych,
ktére szczegdlnie wspolczesnie nie majg przeciez trwalych granic, wrecz
przeciwnie — wyznawcy religii odgrywaja jednoczesnie wiele rél spolecznych,
postuguja sie biegle réznymi dyskursami, przetaczajac si¢ pomiedzy nimi
w zaleznosci od kontekstu. Przy tak duzej cyrkulacji rozmaitych symboli kultu-
rowych znacznie tatwiej niz dawniej o ich przenikanie sie. Jedynym sposobem
ochrony korpusu symboli religijnych na wzglednie stalym poziomie bytoby
ich cykliczne rytualne odtwarzanie w licznych interakcjach, ktore nadawalyby
im emocjonalne i intelektualne znaczenie jako symbolom dystynktywnym,
za pomoca ktérych grupy religijne moglyby wyznaczy¢ jasniejsze granice
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przynaleznosci (Collins, 2011). Poniewaz tak sie nie dzieje, trudno si¢ dziwic,
by zrédfa naukowe i analityczne mogty mie¢ wptyw na ksztattowanie §wiado-
mosci, a nade wszystko samoswiadomosci grup wyznawcoéw. Wowczas to, co
bylo uznawane za prawdziwe, staje si¢ po prostu jednym ze ,,§wiatopogladéw”

Epistemologia jako narzedzie pragmatyczne

W koncepcji Fuchsa epistemologia stanowi wigc efekt relacji spotecznych -
jest do pewnego stopnia przejawem stanu spdjnosci, wiezi, trwatosci grupy.
Dzieje sie tak, poniewaz czlonkowie kazdej grupy wymieniaja miedzy soba
symbole przynaleznosci, a tylko zachowanie powagi wobec nich i gotowos$¢
do ich obrony w razie koniecznosci moze sprawic, ze przetrwaja one kolejne
pokolenia. Im wiecej pojawia sie w danej spolecznosci aspektow poréwnywania
siebie z innymi kulturami, nastawienia ironicznego lub autodekonstruktywi-
stycznego, tym grupa jest stabsza, gdyz z mniejszym prawdopodobienstwem
moze odtwarza¢ symbole grupowe.

Wydaje si¢ jednak, ze wprowadzenie jezyka konstruktywizmu do debaty
jest aktem, ktory moze mie¢ na celu zdestabilizowanie jej lub przynajmniej
wywolanie wrazenia niestabilno$ci, niepewnosci w stosunku do przedmiotéw,
warto$ci lub norm uchodzacych za oczywiste lub naturalne. Podczas gdy Fuchs
opisuje ,naturalne zachowania’, a sposoby postugiwania si¢ stanowiskami
epistemologicznymi stanowig raczej dyskursywny efekt konfiguracji sieci
spolecznych, jesli idzie o wspolczesne debaty, mozemy méwic o zarzadzaniu
epistemologia, w ramach ktorego aktorzy majacy wplyw na ksztaltowanie
debaty publicznej instrumentalizujg epistemologie dla swoich doraznych
celow. O ile w pierwszym przypadku obranie pozycji epistemologicznej byto
efektem funkcjonowania sieci, o tyle zinstrumentalizowana epistemologia ma
te efekty wywotywac.

Dos¢ jasne w tym kontekscie wydaje si¢ to, ze wprowadzenie elementu
konstruktywistycznego do samej doktryny religijnej moze ostabi¢ sp6jnosc¢
grupy, poniewaz opiera si¢ ona na fundamencie jej realistycznej interpretacji.
Dodatkowym elementem oslabiajacym moze by¢ przejmowanie przez gru-
py religijne jezyka, za pomoca ktérego sa one opisywane z zewnatrz. Moze
wowczas dochodzi¢ do aktéw autodemaskacji lub autodekonstrukeji. W pro-
blemy tego typu wiklaja religie chocby ich relacje z porzadkiem politycznym
danego panstwa. Juz samo myslenie o ,miejscu religii w zyciu spotecznym”
narzuca konstruktywistyczng rame socjotechnicznego zarzadzania elementem
kulturowym. Grupy religijne postrzegaja siebie wowczas jako grupe interesu,
ktéra negocjuje swoje miejsce w ramach politycznego lub prawnego porzadku,
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a w procesach dyskursywnych moga takze uciekac si¢ do postugiwania si¢ ka-
tegoriami z innego, chocby socjologicznego zaplecza teoretycznego. Taki efekt
mozna uzyskaé réwniez w sposdb nieintencjonalny, bowiem nawet politycy
deklarujacy pozytywne nastawienie do religii, uzasadniajg je pozytywnym
wplywem religii na zycie spoteczne, jej mocg integrujaca lub sankcjonujaca
pozadane normy spoleczne. Tego rodzaju legitymizacja przenosi ciezar uwagi
z aspektu doktrynalnego na czysto funkcjonalny. Postawa poparcia wytacznie
ze wzgledu na funkcj¢ spoleczng tatwo przeradza si¢ w cynizm, a ten z kolei -
gdy zbyt silnie wpisze si¢ w logike dzialania danej grupy - moze doprowadzi¢
do autozdemaskowania.

Podsumowanie

Jesli hipotezy, ktére mozna wydedukowac¢ z teorii Fuchsa sg prawdziwe, to
dystrybucja stanowisk epistemologicznych w odniesieniu do religii moze
by¢ dobrym probierzem stanu wiezi spolecznych skoncentrowanych wokoét
religii. Jak pisze Fuchs: ,Relatywizm wskazuje na brak spolecznej solidarnosci
i spéjnosci, co jest filozofia wyboru w wielokulturowych i paradygmatycznych
dziedzinach, w ktérych istnieje niewielkie wewnetrzne zamkniegcie i duza
zewnetrzna ingerencja ruchéw spotecznych i polityki grup intereséw. Krétko
mowiac, stabe organizacje produkujg relatywizm; silne organizacje produku-
ja realizm w swoich instytucjonalnych rdzeniach, a pragmatyzm na swoich
granicach” (Fuchs, 1996, s. 62-63). Socjolodzy religii, chcac bada¢ stan wigzi
w roznych grupach religijnych, mogliby wiec skorzysta¢ z tego tropu teore-
tycznego, ktory w niniejszym artykule z koniecznosci jedynie zarysowatem.

Z drugiej strony nie mniej interesujace i istotne byloby skupienie si¢ na
intencjonalnych prébach przeforsowania réznych typéw dyskurséw episte-
mologicznych, ktére - z racji wczesniej nakreslonych zaleznosci - moga
oddzialywa¢ na wiezi i spéjnos¢ grup. Wowczas epistemologia nie bylaby
jednak przejawem czy efektem relacji spotecznych, ale stawataby sie catkiem
znaczacym narzedziem wplywu. Sadze, Ze poszerzenie zainteresowania o ten
aspekt relacji miedzy religiami a ich zewnetrznym otoczeniem mogtoby przy-
nie$¢ socjologii religii korzys¢.
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