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Religijne rytuaty przejscia
w srodowisku mtodziezy w latach 2009-2020.
Perspektywa socjologiczna

Religious rites of passage among adolescents in 2009-2020.
A sociological perspective

Abstract. The article discusses an issue to which researchers of religious phenomena at-
tach considerable importance, namely the attitude of young people to religious rites of
passage. Practices such as baptism, first communion, confirmation, church marriage and
funeral only occur once in a lifetime and allow new patterns of behavior to be assigned
to individuals within a religious group. Stronger identification with faith, and consistent
participation in observances in particular, promote a higher appreciation of their im-
portance. With the hindsight of a decade, one notices a distanced attitude of high school
graduates from the Swietokrzyskie region towards rituals that constitute their previous or
anticipated experience (especially confirmation, and, to a lesser extent, communion or
church wedding). This mainly concerns the religious significance of the rites, while the
functions related to integration, tradition, ludicity and self-presentation seem relatively
stable, also in the case of non-practitioners. The question of the role of contemporary
socialization agendas with respect to transmission of religious culture remains open.
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Wstep

Rytualy wchodza w obszar zainteresowan réznych dyscyplin humanistycz-
nych i spotecznych, w tym: socjologii, pedagogiki czy psychologii, jednak
przygladanie sie formom ich obecnosci w zyciu spolecznym i przeobrazeniom
nie nalezy do zbyt czestych zabiegéw badawczych. Najwazniejsze jest to, ze
rytualizacja umozliwia aktorom spolecznym ksztaltowanie, negocjowanie
i formulowanie swej fenomenologicznej egzystencji jako istot spotecznych,
kulturalnych i moralnych (Bellah, 2003, s. 31-44). Akty rytualne sprzyjaja
tagodzeniu konfliktow i niepokojow, pozostaja efektywna metoda socjalizacji,
a zarazem oddzialuja na jednostkowe tozsamosci, takze w warunkach niepew-
nosci czy wrecz konfliktowego dynamizmu spoteczenstwa ryzyka, wyznacza-
nego przez wspolczesne procesy glokalizacyjne (Beck, Giddens i Lash, 2009,
s.227-234). Poniewaz stuzg wyrazaniu znaczenia, oczywisty jest ich zwigzek ze
sfera symboli, zwlaszcza uniwersalnych, nieograniczajacych si¢ do jednostek,
okreslonych grup lub typéw spoteczenstw (Baniak, 1992, s. 92-96).

W ponowoczesnym $wiecie zywotnos¢ rytualdw ujawnia si¢ w przestrzeni
ambiwalencji miedzy tym, co instytucjonalizowane, a tym, co prywatyzowane.
Rytualy sg czynno$ciami o ustalonej formie, z ktérymi wigze sie wewnetrzny
lub zewnetrzny przymus realizacji. Wiele z nich pozostaje aktami o znacznej
doniostosci spotecznej, co zaklada ich zorientowanie na sacrum, zaréwno
w rozumieniu substancjalnym, jak i funkcjonalnym (Sroczynska, 2020, s. 119).
Rytualy to symboliczne czynnos$ci odwolujace si¢ do sacrum, w tym wypadku
o charakterze religijnym. Tworza one wielorakie i znaczace sekwencje o sfor-
malizowanej strukturze, wydzielone z ,,codziennej” przestrzeni i czasu. Pelnig
zaréwno funkcje komunikacyjna, nadajac symboliczny i postrzegalny wyraz
abstrakcyjnym ideom, jak i performatywna — powolujac ,,do istnienia” nowy
rodzaj rzeczywistosci.

W koncepcji Pierrea Bourdieu rytualy przejscia, nadania i zatwierdzania
wspottworza nie tylko habitusy, rozumiane jako uksztaltowane dyspozycje do
okreslonych zachowan, ale takze same praktyki bedace ich uciele$nieniem.
Generujg one podstawowe i uprzywilejowane przeciwienstwa, zgodnie z po-
wigzanymi ze soba zasadami logiki (Bourdieu, 2007, s. 216, 228; Choinska,
2012, s.27-33). Rytualy przejscia stuzg celebracji zmiany, pozwalaja na zerwa-
nie z dawnym statusem i przypisanie jednostkom nowych wzoréw zachowan,
istotnych dla grupy religijnej (np. chrzest, zawarcie malzenstwa czy pochowek).

W koncepgji rytualéw przejécia Arnolda van Gennepa oraz ich faz -
preliminarnej, liminalnej i postliminalnej - mozna odnalez¢ celebrowanie
transcendencji calosci nad czescia, nie tylko w sensie socjologicznym. ,,Chodzi
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tu o fad pojety szerzej, o $wiat przyrodniczy czy w ogodle o calg rzeczywisto$c,
ktorej przystuguje walor podmiotowy” (Tokarska-Bakir, 2006, s. 24).

Status religijnych rytuatow przejscia
w badaniach mtodziezy

Religijne rytualy przejscia nadaja przelomowym wydarzeniom, takim jak:
narodziny, poczatek mtodosci, wejscie w dojrzatos¢, zawarcie malzenstwa,
choroba i $mier¢, range doniostych aktow spotecznych. Chrzest i pogrzeb
pozostaja w relacji opozycyjnej, majacej na celu wlaczanie i wyltaczanie ze
spotecznosci religijnej; pierwsza komunia i bierzmowanie umozliwiaja zmiany
pozycji i rél w grupie religijnej, a slub koécielny nadaje jednostkom nowy sta-
tus spoleczny (Piwowarski, 1983, s. 5-85). W kazdej z wymienionych sytuacji
wspdlnota religijna i korespondujace z nig grupy spoteczne (obecnie rodzina,
w dalszej kolejnosci krag przyjacielski i kolezenski, a w mniejszym zakresie
otoczenie sgsiedzkie czy spoteczno$¢ lokalna) w sposob symboliczny, poprzez
stabilny i powtarzalny cykl obrzedéw, komentujg zmiane dokonujaca si¢ w zy-
ciu jednostki, co jest takze wyrazem spolecznej solidarnosci (Swiatkiewicz,
2009). Komplementarno$¢ socjologicznego spojrzenia na rytualy aczy sie
z ich identyfikacjg zaréwno jako elementu religijnosci (w ramach instytucjo-
nalnej dymensji kultowej'), jak i kultury religijnej (obok wartosci, ideologii,
obyczajow, wzoréw wychowania czy stylu zycia). Jak wynika z prowadzonych
badan, od konca pierwszej dekady obecnego wieku praktyki religijne staja si¢
coraz mniej znaczace dla mlodziezy, a w najmlodszej kohorcie od kilku lat
podlegaja przyspieszonej sekularyzacji, zwlaszcza w miastach liczacych co
najmniej 500 tys. mieszkancow (Grabowska, 2021). Procesy te mozna powigzac
zaréwno z ponowoczesnym ,,odczarowaniem” $wiata, jak i z obserwowalnym
w spoleczenstwie polskim zjawiskiem odkos$cielnienia (a moze antykoscielno-
$ci), do czego z jednej strony przyczyniaja si¢ ograniczenia bedace skutkiem
pandemii COVID-109, z drugiej za$ - spadek wiarygodnosci instytucjonalnej
Kosciota katolickiego.

Mlodzi ludzie majg realne lub antycypowane doswiadczenia uczestnictwa
w praktykach, ktére mozna uznac za religijne rites de passage, a takze w tych
o charakterze mieszanym (np. odwotujacych si¢ do cyklow zycia czy wspdlnoty
narodowej) oraz §wieckim. Rytualy cechuja si¢ wielofunkcyjnoscia, wchodzac
w zakres oddzialywania réznych $rodowisk socjalizacyjnych, niemniej rola

' ,Graniczne” obrzedy przejécia, np. chrzest czy pogrzeb, sa postrzegane jako stosunkowo
stabe wskazniki przynaleznoéci do grupy religijnej.
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rodziny w tym obszarze pozostaje znaczaca. W kontekscie badan autorskich,
prowadzonych w 2009 r. (w regionie $wietokrzyskim)* i powtorzonych
w 2020 r. (na terenie Kielc)’, mozna podtrzymac teze o istnieniu zdolnosci
transmitowania w obrebie grupy rodzinnej tych wartoséci i wzoréw zachowan,
ktore $wiadcza o pewnej formie ciaglosci pokoleniowej, a zarazem tworza
kompetencje rytualne umozliwiajace celebrowanie tego, co przynalezy do
sfery sacrum. Maturzysci kieleccy, badani w 2020 r., powszechnie aprobuja
(94,4%) odpowiedzialnos¢ rodzicow, a w mniejszej mierze (57,4%) dziadkow
za przekazywanie mtodym ludziom tradycji kulturowej i obyczajow. Z drugiej
strony wiekszos¢ adolescentdw (72,8%) uznaje, ze rodzice nie moga oczeki-
wad, iz dorosle dzieci beda podziela¢ ich przekonania religijne czy poglady
polityczne. Wedlug uczniéw dziadkowie powinni przede wszystkim zapewnic¢
wnukom poczucie ,,bycia kochanym” i opieke nad nimi (91,8%), a takze dba¢
o przekazanie im zasad moralnych (68,7%).

Inng kwestig jest stopien urzeczywistnienia sacrum religijnego w réznego
typu rytualach jednorazowych, w ktérych niejednokrotnie dochodza do glosu
aspekty drugorzedowe, takie jak: integracyjnos¢, autoprezentacja, ludyczno$¢
czy status ekonomiczny i spoleczny rodziny. W wypadku mtodziezy coraz
wigksze znaczenie maja nowe media (i spotykani tam celebryci) oraz rowie-
$nicy, ktoérzy pelnia role swoistego filtra tresci przekazywanych w internecie.

Casus badan wiasnych

W s$rodowisku socjologdw refleksja nad znaczeniem religijnych rytualow
przejscia w spoleczenstwie polskim, a zwlaszcza wéréd mlodziezy, pojawia si¢
rzadko (Marianski, 1990; Baniak, 2007, 2012; Sroczynska, 2013, 2019). Czesciej
majg miejsce proby instytucjonalnej diagnozy na podstawie czestotliwosci
jednorazowych praktyk religijnych, co uwzglednia kontekst diachroniczny
i pozwala na ostrozne prognozowanie w ramach podjetej problematyki*.

> 'W 2009 r. przeprowadzilam badania wéréd maturzystéw w regionie $wietokrzyskim,
odwolujac sie do roznych metod badawczych oraz punktéw widzenia: uczniéw, rodzicéw i na-
uczycieli (Sroczynska, 2013).

* Zainteresowanie zmianami w sferze orientacji aksjologicznych i rytualnych mlodziezy
maturalnej lezalo u podstaw ponownego przeprowadzenia badan w 2020 r., wsréd uczniow
kieleckich szkot srednich (calosciowe wyniki w opracowaniu).

* Przykladem moze by¢ zblizona liczba uczestnikéw sakramentu bierzmowania udzielonego
ogdélem w latach 2017 i 2018 (w tym ostatnim roku wynoszaca 299467), odnotowana przez
ISKK SAC (2020, s. 21). Tendencje desakralizacyjne niekoniecznie przekladaja sie na spadek
liczby 15-16-latkow przystepujacych do tego sakramentu.



Religijne rytuaty przejscia w sSrodowisku mtodziezy w latach 2009-2020... 103

Realizowane projekty opieraja si¢ na dwdch opcjach metodologicznych,
zorientowanych na socjologie empiryczng i/lub humanistyczng (,rozumie-
jacg’). W ramach badan wtasnych z konca pierwszej dekady XXI wieku
wykorzystalam strategie triangulacyjna (ilosciowa i jakosciowa), ktorej celem
byto uzyskanie calo$ciowego obrazu badanego zjawiska (orientacji rytualnych
mlodziezy odniesionych do sacrum) oraz jego krytycznego rozumienia, z ukie-
runkowaniem na emancypacje podmiotéw indywidualnych i spotecznych.
W kontekscie egzemplifikacyjnym odwotatam si¢ do wybranych rezultatow
badan ilo$ciowych (ankieta audytoryjna), prowadzonych wsréd maturzystow
z regionu $wietokrzyskiego. W badaniach wlasnych zastosowatam uzupelniaja-
ce sie perspektywy metodologiczne, z wlasciwymi im technikami badawczymi
i typami danych zrédtowych. Badania sondazowe z 2009 r. (poprzedzone pi-
lotazem) objety 1111 ucznidéw, w tym 59,1% dziewczat i 40,9% chlopcéw, przy
czym proba miala cechy reprezentatywnosci ze wzgledu na typ srodowiska
(miejskie, wiejskie) i profil szkoty (licea ogélnoksztalcace, licea profilowane,
technika, szkoly niepubliczne) (Sroczynska, 2013, s. 66-80).

Wiréd maturzystow znaczace korelacje wystapity miedzy chrztem a pierw-
szg komunig oraz miedzy pierwsza komunig a bierzmowaniem. Sita zwigzku
miedzy rytualem bierzmowania i chrztu, slubu koscielnego i pogrzebu miata
charakter umiarkowany. W wypadku obrzedu przejscia, jakim jest sakramen-
talne zawarcie malzenstwa, umiarkowane (cho¢ relatywnie stabsze) zaleznosci
taczyly go z pogrzebem oraz z chrztem. Srednia sita zwigzku (rho Spearmana)
wystepowala takze miedzy religijnym pochéwkiem a pozostalymi rytuatami
przejscia. Ocena waznosci obrzeddéw zwigzanych z réznymi fazami zycia,
dokonywana przez mlodych ludzi, miala zatem w znacznej mierze charakter
zintegrowany, podobnie u rodzicéw, jednak ci ostatni byli bardziej przychylni
ich wyzszej ocenie. Badania z 2009 r. ukazaly zatem wigksze zréznicowanie
orientacji na plaszczyznie migedzypokoleniowej niz wewnatrzpokoleniowe;j.
Przedstawiciele pokolenia dzieci, bardziej niz rodzice, oddalali si¢ od tych
obszaréw kultu religijnego, ktére wyznaczaja podstawy identyfikacji z grupa
wyznaniowy (Sroczynska, 2013, s. 144-146).

Z kolei w badaniach z 2020 r. zalozytam, ze kielecka proba maturzystow
bedzie reprezentatywna pod wzgledem typu szkoly®. W ankiecie audytoryjnej
wzielo udzial 630 maturzystow, w tym 48,6% dziewczat i 44,9% chlopcow
(6,5% - brak danych)®. Stosunek do dwoch podstawowych wyznacznikow

* Oszacowanie tej cechy jeszcze trwa. Narzedzie badawcze z 2009 r. zostalo zmodyfiko-
wane w stopniu nieznacznym; zdecydowana wiekszo$¢ wskaznikdéw ma zatem poréwnywalny
charakter.

¢ Ubytki danych mozna powiaza¢ z efektem ,,roszczenia do anonimowosci’, ktory nie wy-
stepowal jeszcze 11 lat wezesniej, ponadto niektérzy miodzi mogli uwzgledniaé takze kwestie
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zinstytucjonalizowanej religijno$ci — wiary i praktyk religijnych - ulegt istot-
nym zmianom. W 2009 r. za gleboko wierzacych uwazalo si¢ 12,4% uczniow
ze $wietokrzyskiego, natomiast w 2020 r. — prawie dwukrotnie mniej (6,8%)
w odniesieniu do Kielc. Odsetek adolescentéw wierzacych w analogicznym
okresie spadl z 69,1% do 41,7%, natomiast obojetnych religijnie wzrést ponad
trzykrotnie (z 4,8% do 16,5%), podobnie jak 0s6b niewierzacych (z 4,3% do
14,6%). Najmniejsza zmiana dotyczyla kategorii niezdecydowanych, gdyz
przyrost deklaracji w perspektywie czasowej 2009-2021 dotyczyt niecatych
3% maturzystéw (z 9,5% do 12,1%).

Réwnie istotne modyfikacje orientacji mlodziezy u progu dorostosci do-
strzegalne s3 w obrebie deklaracji udzialu w kulcie religijnym. Odsetek matu-
rzystow bioracych systematyczny udziat w kulcie (w kazda niedziele i §wigto)
zmniejszyl sie¢ w analogicznych kontekstach (badane zbiorowosci i przedziat
czasu) prawie o potowe (z 60% do 35,3%), natomiast na podobnym poziomie
pozostaly deklaracje praktykujacych prawie w kazda niedziele (zz 28,7% do
29,9%). Znaczaco wzrosla liczba mlodych ludzi uczestniczacych w praktykach
tylko 1-2 razy w miesigcu (4,8% — 14,2%) oraz w czasie wielkich uroczystosci
(5,5% - 14,4%). Przybylo takze oséb niepraktykujacych (od 1% do 6,2%).

Jednoczynnikowa analiza wariancji potwierdzita, ze im bardziej zdystanso-
wany stosunek do wiary i praktyk religijnych maja maturzysci badani w 2020 r.,
tym poczucie waznosci religijnych obrzedow przejscia jest istotnie stabsze na
poziomie statystycznym. W wypadku mlodziezy z Kielc ptec nie réznicuje juz
stosunku do tych obrzeddw, tak jak mialo to miejsce wsrdd uczniéw z regionu
swietokrzyskiego pod koniec pierwszej dekady obecnego wieku. Dziewczeta
przywiazywaly do nich wigksza wage niz chlopcy, co wskazywalo na glebsza
internalizacje warto$ci religijnych w tej kategorii spolecznej (Sroczynska,
2013, s. 140-141). Natomiast nadal aktualne jest stwierdzenie, ze regularne
uczestnictwo mlodych we mszy w niedziele i §wigta, podobnie jak silniejsza
identyfikacja z wiarg religijna, sprzyjaja wyzszej aprobacie obrzeddw religijnych
o charakterze jednorazowym. Najwigksze ostabienie znaczenia tych rytuatéow
wsrod mlodych kielczan, co odpowiada warto$ciom srednich na teoretycznej
skali 1-7, dotyczy w kolejnosci: bierzmowania (x =4,38), pierwszej komunii
(X =4,93), slubu koscielnego (x =5,01) i chrztu (X =5,14). Jedynym wyjatkiem
jest obrzed pogrzebu, ktérego waznos¢ utrzymuje si¢ od lat na zblizonym
poziomie (X =5,63) (wykres 1).

tozsamosciowe zwiazane, z tzw. niebinarnoscig plciowa. W szerszym kontekscie poréwnaw-
czym wzielam pod uwage mlodziez warszawska, wéréd ktorej przeprowadzitam badania na
probie celowej — 440 maturzystow (na obecnym etapie dysponuje cze$ciowo zweryfikowana
bazg danych).
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Wykres 1. Poréwnanie waznosci rytuatow przejscia dla maturzystow

chrzest

pogrzeb pierwsza komunia
2009 dziewczeta
—————— 2009 chtopcy
————————— 2020 ogdtem
$lub koscielny bierzmowanie

Skala 1-7, gdzie 1 — niewazne, 7 — bardzo wazne (2009 r. - region $wietokrzyski, z uwzgledniem
plci respondentow: 895 < N < 1086; 2020 r. - Kielce, respondenci ogotem: N=630).

Zrodlo: opracowanie wiasne.

Wykres 2. Poréwnanie waznosci rytuatow przejscia dla maturzystéw
praktykujacych systematycznie i niepraktykujacych

chrzest

pogrzeb pierwsza komunia
2009 kazda niedziela/$wigto
2020 kazda niedziela/$wigto
................ 2009 nie praktykuje
------- 2020 nie praktykuje
$lub koscielny bierzmowanie

Skala 1-7, gdzie 1 - niewazne, 7 - bardzo wazne, z uwzglednieniem deklaracji systematycznego
udzialu i braku udzialu w praktykach religijnych (2009 r. - region $wietokrzyski: 916 < N<1107;
2020 r. - Kielce: N=630).

Zroédlo: opracowanie wiasne.
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W 2009 r. deklarowana waznos¢ rytow spadata wraz ze stopniowym prze-
chodzeniem do kategorii niepraktykujacych wcale, jednak ,,nie znikala” zupet-
nie. W kontekscie poréwnawczym utrata znaczenia religijnych rites de passage
w $wietle deklaracji maturzystow, ktérzy zrezygnowali w 2020 r. z udzialu
w kulcie, jest duzo wigksza niz dekade wczedniej, a $rednie przybieraja na-
stepujace warto$ci: w przypadku bierzmowania X =2,33, pierwszej komunii
X =2,82, §lubu koscielnego x =2,86 i chrztu X =2,89. Najwigksze uznanie ma
pogrzeb: X = 3,73 (wykres 2). Pomimo zmian nadal akceptowane s3 pozare-
ligijne funkcje tego typu praktyk, ktére odnosza si¢ zaréwno do kontekstu
spoteczno-kulturowego (pamigci zbiorowej), co wiaze sie z potrzeba uczest-
nictwa w zyciu grup pierwotnych, jak i wymiaru tozsamosciowego. Ten ostatni
pozostaje bowiem otwarty na problematyke sensu zycia.

W ciagu dekady poglebity sie procesy desakralizacyjne w sferze pierwszo-
rangowych znaczen nadawanych przez mlodych ludzi rytuatom przejscia, co
taczy si¢ przede wszystkim ze stabnigciem motywacji religijnej. Przykltadowo,
wskazania chrztu jako sakramentu zmalaly z 60% w 2009 r. (Swietokrzyskie)
do 42,8% w 2020 r. (Kielce), natomiast wzrosta ranga uroczystosci rodzinnej
(z 12,5% do 21,3%). Przybylo takze deklaracji negujacych znaczenie chrztu
(z 2,2% do 11,4%). Podobna sytuacja miata miejsce w wypadku pierwszej
komunii (zdecydowanie mniej maturzystow w 2020 r. wskazalo na kontekst
religijny: 42,2% do 65,5% w 2009 r.) i bierzmowania (37% do 53,9%). Za rytuat
bez znaczenia uznalo bierzmowanie az 13,8% respondentéw. Jednoczesnie
stwierdzenie, ze $lub koscielny jest sakramentem (a zarazem blogostawien-
stwem bozym), znalazlo uznanie u 45,7% badanej mlodziezy (w 2009 r. 60,1%).
Wzrosta liczba 0séb przypisujacych slubowi koscielnemu motywacje swiecka
(za $wigto mitodci uznato go prawie 21% ankietowanych).

W kontekscie zaprezentowanych wybidrczo rezultatéw badan autorskich
przyszlos¢ religijnych rytuatéw przejécia w percepcji mlodziezy nie wydaje
sie zagrozona, cho¢ sposoby ich uobecniania si¢ w Zyciu spolecznym moga
by¢ coraz czesciej opisywane w kategoriach inkluzywnych i funkcjonalnych
niz ekskluzywnych i substancjalnych (wcielonych w znane modele religii).

Wspotczesna mlodziez a religijne rytuaty przejscia -
konkluzje

Wydaje sig, ze zachodzace w Polsce i w Europie przemiany cywilizacyjne i spo-
teczno-kulturowe ostabiajg wptyw tradycyjnych no$nikéw socjalizacji religijnej,
prowadzac zarazem (czesciej niz w przeszlosci) do obnizenia podstawowych
wskaznikow religijnosci instytucjonalnej, w tym zaangazowania kultowego
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w $rodowisku mlodziezowym. Zauwazalne staje si¢ zmniejszanie mozliwosci
transmisji miedzypokoleniowej (w ktérej dominujg starsi), zwlaszcza w ob-
szarze wartosci religijnych i norm tworzgcych kanon identyfikacji z grupa
wyznaniowg (Marianski, 2018, s. 193-198; Zareba i Zarzecki, 2020).

Trudno jednak nie dostrzega¢, ze rytualny wymiar tozsamosci religijnej
podlega procesowi indywidualizacji, co wigze si¢ z osobistym samookresle-
niem w kwestiach wiary oraz niespdjnoscig biograficzng. ,,Deficyty znacze-
niowe” lacza si¢ z poszukiwaniem symboli i nowych form wyrazu w sferze
prywatnej. Uniewaznianie, przybierajace postac sepizacji znacznych obszaréw
przekazu postfiguratywnego, idzie w parze ze wzrostem znaczenia dyskursu
réwiesniczego, a takze ,,odwroconego’, w ktérym dzieci uczg starszych. Poko-
lenie Sieci, pokolenie konsumpciji jest coraz bardziej lewicowe w kontekscie
odniesienia do tresci moralnych i obyczajowych (CBOS, 2021).

Mtlodzi Polacy akceptuja takie formy zachowan rytualnych, ktére wy-
chodzg naprzeciw dwém poniekad sprzecznym tendencjom - potrzebie
eksperymentowania, wolnosci, autonomii wspieranej przez kulturowy wzér
zycia eksponujacy przyjemnos¢, niezwyklo$é, silne wrazenia oraz potrze-
bie ,zakorzenienia” — dobrych relacji z innymi ludZzmi (w tym z rodzicami
i dziadkami), opartych na milosci, przyjazni, wzajemnym zrozumieniu i po-
szanowaniu jednostkowej niepowtarzalnosci (Sroczynska, 2020, s. 119-120).
Jak zauwaza Mirostawa Grabowska (2018), sumienie mlodziezy w znacznej
mierze ,umeblowala” religia. W tej zréznicowanej przestrzeni nierzadko
ambiwalentnych tendencji istotna wydaje si¢ mozliwos¢ przekazywania tych
wartosci 1 wzoréw zachowan, ktdre zaswiadczaja o pewnej ciggtosci pokole-
niowej, a zarazem tworzg kompetencje rytualne umozliwiajace celebrowanie
tego, co nalezy do sfery sacrum.

Odchodzenie od religijnego sacrum (definiowanego instytucjonalnie w ka-
tegoriach dyskursywnych) nie oznacza jednak braku zapotrzebowania na sfere
przezy¢ duchowych, emocjonalnych (numinosum), pozostajacych w obszarze
»religii niewidzialnej”. ,,Odplyw” mlodych z Kosciola jest faktem, co moze
oznacza¢ konczenie si¢ etapu tzw. religijnosci socjologicznej, bedacej przede
wszystkim wynikiem dostosowania si¢ do obyczajow i spolecznych konwencji,
w mysl zasady, ,,Ze robi si¢ to, co nalezy robi¢”. W obecnych warunkach ro-
$nie liczba 0s6b, ktore stawiaja pytania o przedmiot swojej wiary, o charakter
towarzyszacej jej motywacji oraz rodzaj zwigzanych z nig zachowan.

Maturzysci z 2020 r. réznig sie od swoich réwiesnikéw sprzed dekady,
s3 przyzwyczajeni do konsumpcjonizmu, globalnej przestrzeni medialnej,
relatywizmu i kreowania wlasnego ,,ja” (co miewa posmak narcyzmu). W ich
obrazie mozna dostrzec zréznicowane, niekiedy ambiwalentne cechy. Wsrod
mlodziezy powigksza sie grupa oséb ,,poszukujacych” w obszarze doswiad-



108 MARIA SROCZYNSKA

czen religijnych i kultu (ktérego istotnym obszarem nadal pozostaja rites de
passage) (Marianski, 2021, s. 153-156). Mtodzi o postawach moratoryjnych,
krytycznych wobec rodzimej tradycji, czy tez niewierzacy i niepraktykujacy,
pomimo dystansowania sie do religijnych tresci rytuatéw doceniajg ich zna-
czenie komunikacyjne, integracyjne i ludyczne. Jak zauwaza Maria Libiszow-
ska-Z6ltkowska, obecnie duzo trudniej okresli¢ jest status katolicyzmu, ,,cho¢
prawdopodobnie spory odsetek takze mtodych ludzi nadal bedzie trwa¢ przy
Kosciele, zy¢ zgodnie z jego nakazami, utrzymywac i przekazywac nastepnym
pokoleniom cigglos¢ jego tradycji” (Libiszowska-Zéttkowska, 2021, s. 306).

Obecnie stawanie si¢ dorostym w srodowisku religijnym, rodzinnym, lo-
kalnym, a przede wszystkim w gronie rowiesniczym i w szkole jest znacznie
trudniejsze niz w przesziosci. Dorastanie (emerging adulthood), ze wzgledu na
zaawansowanie indywidualizacji i konsumpcjonizmu oraz wplyw wspodtczes-
nych komunikatoréw internetowych, coraz czgsciej bywa przezywane w spo-
séb samotny (Arnett, 2007). Cho¢ sfera uczestnictwa rytualnego mtodych
ludzi wchodzacych w dorosto$¢ poszerza sig i réznicuje dzigki oddziatywaniu
czynnikéw spotecznych, takich jak: szkota, nowe media i grupy réowiesnicze,
pojawiajg si¢ pytania: na ile socjalizacja pierwotna, zwlaszcza rodzinna, bedzie
stanowi¢ w przysztosci ,,pas transmisyjny” dla uczestnictwa w réznego rodzaju
rytuafach, a takze w jakim stopniu pokolenie 2.0, a zarazem pokolenie pande-
mii bedzie umialo odrézniac i przezywac ,,to, co niecodzienne”, i umiejetnosci
te przekaze swoim nastepcom?
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