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Prorok w Ewangelii Jana

Prophet in the Gospel of John

Abstract. The Gospel according to St. John left its specific imprint on the exposition of the
phenomenon of prophecy, expressed in technical terminology — almost reduced to the word
prophet (gr. profetes). While in the Synoptic Gospels, Jesus' prophetic status dominates the first
part of the narrative before Easter, the situation is quite different in John. The prophetic status of
Jesus plays an important role there, but within the structure of an existential initiation. The aim
of this study is to emphasize this role.
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wangelia Jana pod wieloma wzgledami rézni si¢ od trzech pozostatych, ktére

trafnie nazwano synoptycznymi. Ewangelie Synoptyczne zredagowane zostaly
wedlug jednego szablonu, w ktérym dominuje przedwielkanocna, linearna fabula
objawieniowa. W trakcie tej historycznej inicjacji uczniowie wierzyli, ze Jezus jako
czlowiek jest, stopniowo: rabinem (doktorem honoris causa Tory), prorokiem, Me-
sjaszem, Synem Boga ukrzyzowanym i zmartwychwstalym.

W tym synoptycznym szablonie tzw. sekcja sSrodkowa przetamuje na dwie czgsci
gtéwny watek sprawy Jezusa. Sekcje srodkows tworza perykopy wibrujace wokot
wyznania mesjanstwa Jezusa przez Piotra (Mk 8,27 9,8; Mt 16,13-17,8; Lk 9,18-36).
W pierwszej czegsci Ewangelii (galilejskiej) referuje si¢ sprawe Jezusa do uznania
w Nim Mesjasza, w drugiej czesci (jerozolimskiej) — do poznania Mesjasza, ktory
umiera na krzyzu z powodu publicznego wyznania synostwa Boga.
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Doprowadzenie do uznania Mesjasza w Jezusie w pierwszej czgsci Ewangelii
Synoptycznej opiera si¢ na zawiasie Jego statusu jako proroka. Szczegélnie ten mo-
tyw uwypuklil Mateusz, podwdjnie wigzac Jezusa jako proroka z prorokiem Janem
Chrzcicielem: Jezus jako prorok dziatalno$¢ publiczng podjat po uwigzieniu Chrzci-
ciela, a co najwazniejsze, w nauczaniu prorockim postugiwat si¢ formula ,,przejeta”
z ust Chrzciciela: ,,Nawracajcie sie, albowiem przyblizylo si¢ Krolestwo Niebios”
(4,12 17). Intencjonalnie Mateusz ukazuje w pierwszej cze$ci Ewangelii misje Jezusa
proroka jako przedtuzenie misji proroka Jana Chrzciciela.

Co to konkretnie oznacza? W teologii Mateusza Jezus jako prorok wzywa do
nawrocenia w obliczu nadchodzacego Krolestwa Niebios, czyli w obliczu objawienia
Siebie jako Mesjasza (Gorka, 2014, s. 114). Za wprowadzenie w etap dziatalnosci
prorockiej Jezusa stuzy niejako techniczne wyrazenie: apo tote erksato (4,17: ,odtad
poczal...”). To samo wyrazenie, bedace cezurg konstrukcyjna Ewangelii, pojawia sie
raz jeszcze w w. 16,21 i inauguruje druga jej czes¢, gdzie Jezus jako Mesjasz zaczyna
wskazywa¢ na koniecznos¢ swojej $mierci krzyzowej w drodze ku zmartwychwsta-
niu’.

Na pierwszy rzut oka wydaje sig¢, ze calkowicie odmienng strategie przyjal Jan
Ewangelista w swoim dziele. Z jednej strony deklaruje, ze Ewangelie utrzymuje
w objawieniowym szablonie, co wynika z pierwszego epilogu: ,,Te za$ [znaki] zostaly
opisane [w taki sposob], abyscie uwierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga,
i abyscie wierzacy, mieli Zycie w Jego imieniu” (20,30-31). Ten epilog zaklada istnie-
nie w Ewangelii etapu przedmesjanskiego, czyli prorockiego, ktdrego niestety brak
w fabule przedwielkanocnej. Ewangelista sprawe przedwielkanocng Jezusa od razu
eksponuje od kwestii mesjanskiej. W tej historycznej warstwie jedynie zasygnalizowat
etap postsynowski, ktéry na uwadze ma epilog.

Kwestie mesjaniska ukazuje Jan Ewangelista z wielu stron w pierwszej czesci
dziefa (1,1-4,54): hymn o Logosie (1,1 18); Jezus Mesjasz a Chrzciciel (1,19-36);
Jezus Mesjasz a uczniowie (1,37-51); uroczysta inauguracja ery mesjanskiej w Ga-
lilei i Jerozolimie (cud przemiany wody: 2,1-12; mesjanskie porzadki w $wiatyni:
2,13-2,25); kwestia mesjanska a judaizm (Nikodem: 3,1-36); kwestia mesjanska
a samarytanizm (Samarytanka: 4,1-42); kwestia mesjanska a §wiat pogan (basilikos:
4,46-54). W drugiej czgsci Ewangelii autor skupia uwage na synostwie Boga Jezusa
Mesjasza (5,1 10,42), a w trzeciej — na Jego przejsciu do Ojca przez $mier¢ krzyzowa?
(11,1-20,29) . Tak wiec w perspektywie przedwielkanocnej, historycznej, linearnos¢
w Ewangelii Jana startuje z pulapu mesjanskosci Jezusa. To jest jedna strona medalu’.

Ale istnieje drugi wymiar Ewangelii, dla ktérego kluczem jest wlasnie pierwszy
epilog. Epilog informuje nas, ze Ewangelia pelni role wielostopniowego przewodnika

! Synoptycy utrzymujac si¢ w jednym szablonie, réznie rozkladaja akcenty. Poza tym Mateusz i Lukasz korzysta-
jac z techniki antycypacji, w niektére miejsca fazy prorockiej Ewangelii Synoptycznej wkladaja mesjanskie perykopy.

2 Podzial Ewangelii Jana na zasadnicze trzy czesci postuluje np. Giblin, 1990, s. 455.

3 U Synoptykéw publiczna dziatalno$¢ Jezusa trwa jeden rok, u Jana trwa trzy lata. Wedtug mojej hipotezy Jan
publiczne zycie Jezusa przedstawit na planie trzyletniego cyklu kalendarza liturgicznego judaizmu palestynskiego,
za$ Synoptycy wkomponowali sprawe Jezusa w jednoroczny cykl kalendarza liturgicznego funkcjonujacego w dia-
sporze. Ewangelia Jana zatem zdaje si¢ adekwatniej odzwierciedla¢ nalozenie si¢ czasu realnego na czas liturgiczny,
albowiem trzyletni cykl kalendarza liturgicznego judaizmu palestynskiego stworzyt adekwatne ramy kultyczne dla
publicznej dzialalnosci Jezusa (Gérka, 2007, s. 20).
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w zycie wieczne, w ktorej wszakze nie moze zabrakng¢ fazy wtajemniczenia w status
prorocki Jezusa, czy tez fazy postsynowskiej. Lecz gdzie tego szukac¢? W inicjacji
powielkanocnej, egzystencjalnej! Przedwielkanocna sprawa Jezusa jest kanwa dla
inicjacji powielkanocnej, egzystencjalnej, zasadniczej dla autora.

Chociaz obydwie inicjacje zostaly w Ewangelii ze sobg oryginalnie splecione, to
jednak strukture inicjacji egzystencjalnej mozna uchwyci¢ w zwartych kompozy-
cjach, jak np. w rozmowie Jezusa z Nikodemem (3 rozdz.), z Samarytanka (4 rozdz.)
czy w dyskursie o chlebie (6 rozdz.). Jednostki powyzsze zostaly skomponowane na
planie szablonu inicjacji egzystencjalnej, w ktorej réwniez kluczowa role odgrywa
kwestia mesjaniska. Ale tym szablonie kwestia mesjanska jest punktem odniesienia
nie tylko dla fazy postmesjanskiej, ale i przedmesjanskiej. Do fazy przedmesjanskiej,
prorockiej nawigzuje si¢ poprzez technike retrospekeji, a do fazy postmesjanskiej,
synowskiej — technike antycypacji. Niekiedy to specyficzne wychylenie wahadla
wykracza tak poza bezposrednia faze przedmesjanska, jak i poza faze postmesjan-
ska, synowska.

Te inicjacyjng warstwe wraz zasygnalizowang technikg prezentacji, ktora stanowi
o oryginalnosci czwartej Ewangelii, nalezy mie¢ przed oczami podczas studiowa-
nia zagadnienia profetyzmu. Trafnie te osobliwo$¢ czwartej Ewangelii rozpoznali
Ojcowie Kosciota, okreslajac ja jako duchows, na tle synoptycznych - cielesnych.
Ewangelia Jana jawi si¢ wiec jako dzieto kompletne: ,cielesno-duchowe”

Terminologia profetyczna w Nowym Testamencie
i w Ewangelii Jana

W Nowym Testamencie (NT) o profetyzmie traktuje wprost pie¢ termindw: profe-
teia — prorokowanie, profeteuo — prorokowac, profetes — prorok, profetis — prorokini
oraz profetikos — proroczy (Popowski, 1997, s. 536—537). Nadmieni¢ wypada, ze
w NT pojawia si¢ rowniez odniesienie do czynnosci wieszczenia, wrdzenia — w po-
staci czasownikowej: manteuomai. Tym praktykom oddawata si¢ pewna niewolnica,
przynoszaca niemaly doch6d swym panom (Dz Ap 16,16). Ewidentnie autorzy NT
unikajg nawet terminologii zwigzanej z wrézbiarstwem, skoro tylko raz nawiazuja
do tego zjawiska i to mimochodem.

Z calej nowotestamentowej palety terminologii profetycznej tylko jeden raz
w czwartej Ewangelii skorzystano z czasownika prorokowac (profeteno). Zajmuje on
poczesne miejsce w interpretacji przepowiedni arcykaptana Kajfasza: ,Wy niczego
nie wiecie i nie rozumiecie tego, Ze pozyteczne jest dla was, aby jeden czlowiek
umart za lud, niz mialby zgina¢ caly naréd” (11,49b-50). Interpretacja: ,, Tego nie
powiedzial od siebie, ale bedac owego roku arcykaptanem, przepowiedzial ze Jezus
mial umrze¢ za nar6d...” (11,51).

Oprocz tego czasownika pojawia si¢ jeszcze 15 razy rzeczownik prorok (profetes:
1,21.23.25.45; 4,19.44; 6,14.45; 7,40.52; 8,52.53; 9,17; 12,38). Co charakterystyczne,
z rodzajnikiem profetes wystepuje jedynie w: 1,21.25; 6,14; 7,40.52.
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Trzy razy rzeczownika profetes uzywa sie¢ w znaczeniu og6lnym na okreslenie
prorokéw czy ich pism (1,45; 8,52.53). W w. 1,45 Filip powiada do Natanaela: ,,Tego,
o ktérym napisal Mojzesz i prorocy, znalezliémy: Jezusa syna Jozefa, Tego z Nazaretu”
(1,45). Filip ma tutaj na uwadze Mesjasza, bo o nim zgodnie traktuja: Tora*i Prorocy,
i kontekst uprzedni. W kontekscie uprzednim wystepuje transkrypcja hebrajsko-
-aramejskiego stowa Mesjasz w greckiej postaci Messias. Transkrypcja pojawia si¢
jeszcze raz, w ustach Samarytanki - 4,25 i nigdzie w NT. Przy okazji zwracam uwa-
ge na dychotomiczny podzial w Ewangelii Jana kanonu Starego Testamentu: Tora
i Prorocy. Prorocy obejmuja réwniez trzeci sktadnik kanonu ST - Pisma. Jan dzieli
z Synoptykami ten sposdb wyrazania si¢ o kanonie ST.

Dwukrotnie wystepuje profetes w trakcie wielkiej kontrowersji z przedstawicie-
lami judaizmu w kontek$cie swieta Namiotéw (7,1-8,59). Gdy Jezus objawial swdj
status synowski, oponenci usitowali dwukrotnie go zdeprecjonowac z powotaniem
sie na fakt §mierci prorokéw: ,,Teraz poznali$émy, ze masz demona. Abraham umart
i prorocy, a Ty mowisz: »jesli kto strzec bedzie mego stowa, nie skosztuje $mierci
na wiek«” (8,52). ,,Czy Ty jeste$ wigkszy od ojca naszego Abrahama, ktéry umarl.
I prorocy umarli. Kim Siebie czynisz?” (8,53)°.

Prorok Izajasz w czwartej Ewangelii

W Ewangelii Jana wystepuje trzykrotne powolanie si¢ na proroka Izajasza. Raz od-
woluje si¢ do niego Jan Chrzciciel, raz autor Ewangelii, a raz Jezus.

Prorok Izajasz pojawia si¢ w ustach Chrzciciela w kontekscie delegacji wyslanej
przez Ioudaioi z Jerozolimy. Delegacja ztozona z kaptanéw i lewitéw dwukrotnie
zapytata Chrzciciela, migdzy innymi, o status proroka.

On wyznat: Ja nie jestem Mesjaszem. Zapytali go: kim wigc jeste$, Eliaszem? Odpowie-
dzial: nie jestem. Prorokiem jestes? Odpowiedzial: nie. Powiedzieli do niego: kim jestes,
aby$my mogli da¢ odpowiedz tym, ktdrzy nas postali. Za kogo sie uwazasz? Rzekl: jam
»glos wolajacego na pustyni, wyprostujcie droge Pana” - jako powiedzial prorok Izajasz.
A postancami byli réwniez sposrod faryzeuszy. I zapytali go, dlaczego wigc zanurzasz,
skoro nie jeste$§ Mesjaszem, ani Eliaszem, ani prorokiem. (1,20-25)

Po uroczystym wjezdzie do Jerozolimy na $wieto Paschy, Jezus zetknal si¢
z niewiarg publiki. Te niewiare autor Ewangelii skomentowal w ten sposéb: ,,Chociaz
tak liczne znaki uczynil przed nimi [Jezus], nie uwierzyli w Niego, aby si¢ wypel-
nilo stowo proroka Izajasza: »Panie, kto uwierzyl naszemu glosowi? A ramie Pana
komu zostato objawione?«” (12,37-38). Nastepnie Ewangelista powoluje si¢ drugi
raz na Izajasza bez dookreslenia go stowem prorok i cytuje fragment tzw. dekretu
zatwardzialosci, oswietlajacy niewiare stuchaczy (12,3940 ~ Iz 6,9-10). Dekret

* Tora w wyjsciowym tekécie Pwt 18,9-22 — Baraniak, 2005.

5 Z powodu koncentracji na tematycznym zagadnieniu nie moge podejmowac innych interesujacych tematéw
$wiatecznego sporu, jak np. przeksztalcenia wyrazenia Jezusa w cytacie z: ,,zobaczy¢ $mier¢” na: ,,skosztowaé $mierc”,
Nie sg to bynajmniej synonimy w Janowej teologii.
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zatwardzialosci powraca kilkakrotnie w NT i stuzy jako podstawa do stwierdzania
niewiary w Jezusa jako Mesjasza (Gdrka, 2015, s. 19-20).

W pewnym momencie dyskursu o chlebie Jezus odpowiedzial na szemranie Io-
udaioi, ktore bylo reakcja na wezesniejsze Jego nauczanie: ,,Napisane jest u prorokow:
i beda »wszyscy pouczonymi przez Boga«. Kazdy, kto ustyszat od Ojca i nauczyl sie,
przychodzi do Mnie” (6,45). Uczeni dos¢ zgodnie uwazaja, ze Jezus cytuje tu Izajasza
54,13 (Menken, 1988), nieznacznie go modyfikujac (zob. Kittel, 1984, s. 761 ~ Nestle
Aland, 1996, s. 267). Taki sam zabieg poczynit §w. Pawel w 1 Liscie do Tesaloniczan
4,9. Postulat proroka Izajasza o bezposrednim pouczeniu Jerozolimczykéw przez
Boga, ktdry byl zywotny w teologii judaizmu®, zostal zinterpretowany w Ewangelii
jako materializowany przez adeptéw na etapie mesjaniskim inicjacji egzystencjalne;.

Jezus jako prorok w Janowej ekspozycji

Jezus po dwdch dniach ugoszczenia go przez Samarytan w nastepstwie rozmowy
z Samarytanka, zdecydowal si¢ powréci¢ do Galilei. Nieoczekiwanie, albowiem bez
podstaw w dotychczasowej narracji, jak i w wydarzeniach niedalekiej przysztosci,
autor czwartej Ewangelii stwierdzil: ,,Za§ po dwdch dniach wyszed! stamtad do
Galilei. Sam bowiem Jezus zaswiadczyl, ze prorok nie doznaje szacunku we wlasnej
ojczyznie. Gdy jednak przyszli do Galilei, Galilejczycy go przyjeli, ujrzawszy wszystko
to, co uczynit w Jerozolimie w czasie $wieta; przybyli bowiem na to swieto” (4,43-44).
Najprawdopodobniej Ewangelista rekapituluje w tym miejscu tradycje synoptycz-
n3 odnosnie do powatpiewania pobratymcéw co do osoby i misji Jezusa (por. Mk
6,1-6; Mt 13,53-58; Lk 4,22 30). Slad tej tradycji znajduje sie w czwartej Ewangelii
w dialogu Filipa z Natanaelem, ktéry na rekomendacje Filipa dla Jezusa jako Mesjasza
zareagowal tym stowy: ,,Czy moze by¢ co$ dobrego z Nazaretu?” (1,45-46).

W trakcie nauczania Jezusa w okresie s$wigta Namiotéw grono stuchaczy podzieli-
fo si¢. Jedna grupa stwierdzita: ,,On jest rzeczywiscie prorokiem”. Inna grupa orzekla:
»On jest Mesjaszem”. Na to pewni stuchacze dopowiedzieli: ,,Czy Mesjasz ma przyjs$¢
z Galilei?” (7,40—41). Druga odstona tej dyskusji zaistniala, gdy studzy zreferowali
calg sprawe arcykaptanom, sami bedac pod wrazeniem nauczania Jezusa. Wtedy
do akgji przystapili faryzeusze, uragajac okazujacym Jezusowi jakis szacunek. W tej
sytuacji Nikodem, znany czytelnikowi Ewangelii Jana jako doktor Tory, faryzeusz
i czlonek Sanhedrynu (3,1.10), stanal po stronie Jezusa niejako zaocznie skazanego:
»Czy nasza Tora osadza czlowieka wpierw zanim go postucha i pozna, co czyni?”.
Odpowiedzieli mu: ,,Czy i ty jeste$ z Galilei? Zbadaj i przekonaj sie, Ze zaden prorok
nie powstaje z Galilei” (7,45-52).

Réwniez w okresie swieta Namiotéw Jezus spotkal na swojej drodze niewido-
mego od urodzenia. Nie jest doceniana w hermeneutyce ranga $wigta Namiotéw
jako jednego z trzech gléwnych $wiat pielgrzymkowych. Tymczasem w obrebie tego
$wieta Jezus jako Mesjasz publicznie odslonit jako czlowiek swoje synostwo Boga
mwaniu: do Mesjasza — Psalmy Salomona 17,32 (oryginat: Rahlfs, 1979, t. 2, s. 488; ttumaczenie

polskie: Partyka, 1984, s. 177); do wspélnoty w Qumran - Dokument Damasceniski 20,4 (oryginal: Lohse, 1971, s. 104;
tlumaczenie polskie: Muchowski, 1996, s. 208 [nieadekwatne]).
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(i unikatowe ojcostwo Boga). W obrebie za$§ drugiego $wieta pielgrzymkowego,
$wieta Paschy - nastapito za$ objawienie synostwa Boga Jezusa jako Boga. Natomiast
w obrebie trzeciego $wieta — Pigcdziesigtnicy nastgpilo objawienie bostwa Ducha
Swietego.

Niewidomy od urodzenia jest paradygmatem grzesznika naturalnego. A po-
stannictwo Jezusa jako Mesjasza i Syna Boga zmierza do przezwyciezenia grzechu
naturalnego, zniewalajacego kazdego cztowieka od urodzenia. Opowies¢ o uleczeniu
niewidomego jest fascynujaca i wielopoziomowg (9,1nn). Jezus zachowat si¢ wrecz
prowokacyjnie, skoro uzdrowit niewidomego w szabat (9,13), uzywajac do tego celu
jako lekarstwa blota powstalego w wyniku zmieszania swojej $liny z ziemia (9,6).
Po czym nakazatl kalece zanurzy¢ sie w sadzawce Siloam (9,7). Poprzez niecodzien-
ny rytual narazit Siebie i uzdrowionego na zarzut pogwalcenia szabatu (podobne
zjawisko zaistnialo w zwiazku z uleczeniem chromego w 5. rozdz. Ewangelii Jana).

Faryzeusze przestuchali uzdrowionego na okoliczno$¢ pogwalcenia szabatu.
W pewnym momencie zapytali go: ,,Za kogo uwazasz tego, ktéry otworzyl twoje
oczy?” On odpowiedzial: ,,jest prorokiem™ (9,17). Chociaz w gestii proroka znajdowa-
ty sie nadzwyczajne czyny, to jednak wyznanie uleczonego nosi znamiona pewnego
rodzaju asekuracji, pomnac na kontekst Zywiotowej kontrowersji, z ktorego wytania
sie postanowienie przedstawicieli judaizmu o wylaczeniu z synagogi kazdego, kto
uzna Jezusa za Mesjasza (9,22). A na tym etapie konfrontacji Jezus dla przedstawi-
cieli wladz byt — Samarytaninem i opetanym (8,48)”. Z drugiej strony uzdrowiony
w bezposredniej rozmowie uznaje w Jezusie — Syna Czlowieczego (9,35-38), tajem-
niczg figure, ktora u Jana pelni role metafory Jezusa jako Syna Boga.

Przy studni w samarytaniskim miescie Sychar w samo potudnie Jezus spotkat Sa-
marytanke i wszczat z nig rozmowe nt. wody zywej (4,1-10). Samarytanka okazata si¢
prowokacyjnym dyskutantem. W postepie osobliwego dialogu Jezus rzekt do niej:
»1dZ, zawolaj swego meza i wroc tutaj”. Odpowiedziala Mu kobieta: ,,nie mam meza”
Powiedzial do niej Jezus: ,,dobrze powiedzialas: nie mam meza. Mialas bowiem pie-
ciu mezoéw, a ktdrego masz teraz, nie jest twoim mezem. To powiedziatas zgodnie
z prawda” (4,16—-18). Gdy Jezus wykazal Samarytance czgsciowa prawdomdéwnosc,
ta zorientowala sig, Ze jest On w posiadaniu nadzwyczajnej wiedzy, znamionujace;j
proroka (por. Lk 7,39): ,,Powiedziata do Niego kobieta: »Panie, widze, ze jestes
prorokiem. Ojcowie nasi na tej gérze oddawali cze§¢ [Bogu], a wy mdwicie, ze
w Jerozolimie jest to miejsce, gdzie trzeba oddawac czes¢ [Bogu]«” (4,19-20).

Samarytanka poczynita Jezusowi test prorocki w kwestii ,wezta gordyjskiego”,
ktérym byt konflikt religijny miedzy samarytanizmem i judaizmem na tle sakralnej
pozycji gory Gerizim. Ten spor tak zwerbalizowala, zeby ukaza¢ Judejczykow jako
schizmatykow. Jezus zdajac sobie sprawe z tego, ze biblijna racja znajduje si¢ po
stronie Samarytan, bowiem tradycje patriarchow legitymizujg Gerizim jako miejsce
prawdziwego kultu a nie Jerozolime, zainicjowal dyskurs o prawdziwej czci Boga
w przysziosci. W nim na plan drugi zejdzie miejsce kultu na rzecz akuratnosci kultu:
~Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, gdy ani na tej oto gorze, ani w Jerozolimie

7 'W Ewangelii Jana proces objawienia si¢ Jezusa aktywizuje proceder jego deprecjacji.
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nie bedziecie oddawali czci Ojcu. Wy oddajecie cze$¢ Temu, kogo nie znacie, my
oddajemy cze$¢ Temu, kogo znamy, bo zbawienie jest z Zydow” (4,21-22).

Niemniej jednak poprzez wstawke o zbawieniu z Zydéw Jezus dokonal oceny
dotychczasowej kondycji religijnej judaizmu jako systemu i samarytanizmu jako
systemu. Pod tym wzgledem w lepszym polozeniu znajduje si¢ judaizm jako system
religijnym, jako Ze w nim przeprowadzono monolatryczng reforme krdla Jozjasza,
stymulowang przez nauczanie prorokéw judejskich, ewoluujacg potem mono-
teizmem. Tej reformy, ktdrg Jezus nazywa zbawieniem, nie przyjeli Samarytanie
(Gorka, 2008, s. 130-136).

Ale w zblizajacej si¢ epoce, epoce mesjanskiej, Samarytanie nie beda podlegac
rejudaizacji, chociaz kult Boga jako Ojca opierac sie bedzie na dwdch zasadach: du-
cha i prawdy (4,23-24). Duch jest metafora prorokéw, prawda - metafora ewangelii
Mesjasza. Samarytanka trafnie uchwycita sens dyskursu Jezusa, skoro rzekta: ,Wiem,
ze przyjdzie Mesjasz.. ., a kiedy on przyjdzie, objawi nam wszystko”. Méwi jej Jezus:
»Janim jestem” (4,25-26). W tym momencie nastepuje zwrot w narracji: uczniowie
wracaja z zakupow a Samarytanka udaje si¢ do miasta (4,27-30).

W narracji czwartego rozdzialu Samarytanka jest paradygmatem inicjacji, ktdrej
proces przebiega wedtug szablonu uznania w Jezusie Medium: mezczyzny, Zyda,
nauczyciela, proroka i Mesjasza (Gorka, 2008, s. 193-196).

W ostatnim miejscu Ewangelii tytut prorok odniesiony zostat do Jezusa w kon-
tekscie szablonu inicjacyjnego przenikajacego kompozycje tzw. dyskursu o chlebie,
wypelniajacego wieksza czes$¢ 6. rozdziatu. Preludium do dyskursu jest kompozycja
6,1-21. Zawiera relacje az z trzech cudéw: rozmnozenie chleba, ,,spacer” Jezusa po
wodzie i nadzwyczajne dotarcie do brzegu fodzi z uczniami.

Najwigksza czgs¢ kompozycji stanowi opis cudu rozmnozenia chleba (6,5-15)
z domykajaca go reakcja ttumu: ,, A kiedy ludzie zobaczyli, jaki uczynil znak, mowili:
Ten jest prawdziwie tym prorokiem przychodzacym w kosmos. Jezus poznawszy,
ze zamierzaja Go sila obwotac krolem, »uciekt« na goére” Wyglada na to, ze w Jano-
wej prezentacji thum rozpoznal w Jezusie Mesjasza Krola. Rzecz w tym, ze nigdzie
u Synoptykéw uczestnicy rozmnozenia chleba nie reaguja w ten sposob, jak u Jana
(pierwsze rozmnozenie: Mk 6,32—44; Mt 14,13-21; £k 9,12-17; drugie rozmnozenie:
Mk 8,1-9; Mt 15,32-39). Moze ma to zwigzek z koncepcja synoptyczng, w ktorej
wszystkie opowiesci o rozmnozeniu chleba usytuowane zostaly w czgsci prorockiej
Ewangelii, a nie w mesjanskiej.

Bez watpienia Jan Ewangelista zastang tradycje pierwszego rozmnozenia chleba
nowatorsko wyprofilowal réwniez pod wzgledem gléwnego watku dzieta, jak i pod
katem nastepujacego dyskursu o chlebie. Juz cala kompozycja 6,1-21 zostala zre-
dagowana w funkcji progresywnej ekspozycji statusu Jezusa Medium w kontekscie
chleba. Punktem wyjscia jest status Jezusa nauczyciela, ktéry rozdaje chleb nauki.
Po zaspokojeniu glodu nauki, Jezus zaspokaja gldd fizyczny, pomnazajac zwyczajny
pokarm w nadzwyczajny sposéb (chleb prorocki). Ttum dostrzegajac rozmiar cudu,
rozpoznaje w nim Mesjasza i usituje obwotac¢ krélem. Jezus umykajac przed ttumem,
sygnalizuje na jeziorze, Ze dysponuje transcendentng mocg (Gorka, 2010, s. 69).
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Po tym specyficznym preludium nastepuje dyskurs o chlebie (6,22—71). Jezus
startuje w nim z pozycji Mesjasza, objawiajac Siebie jako chleb zyjacy (chleb Mesja-
sza) w nawigzaniu do manny na pustyni a nastepnie zapowiada spozywanie Swojego
ciata i krwi (chleb Syna Boga). Eucharystia jawi si¢ u Jana jako pokarm, do ktérego
aspiruje inicjowany na koncu procesu wtajemniczenia, po nasyceniu si¢ chlebem
nauki (nauczyciel) i znakéw (prorok) oraz chleba zyjacego (Mesjasz). Ten szablon
inicjacyjny, ktory zostal wyeksponowany w kontekscie zydowskim, jest normatywny
dla kazdego inicjowanego, tak Zyda, jak i nie-Zyda.

Konkluzja

Z terminologii profetycznej NT autor Ewangelii Jana upodobat sobie w stowie prorok
(profetes). W warstwie Ewangelii, w ktdrej dominuje fabula przedwielkanocna, powota-
nie sie na prorok/a/éw w ogdlnosci i na Izajasza stuzy Ewangeliscie za argument biblijny
do legitymizacji Jezusa jako Mesjasza. Natomiast oponenci Jezusa przez powolanie sie
na postac proroka zmierzajg do pozbawienia go podstawy aspiracji do tego statusu.
W warstwie za$ inicjacji egzystencjalnej Ewangelii jej autor poprzez status prorocki
Jezusa odwoluje si¢ do prorockiego etapu inicjacji egzystencjalnej, waznego ogniwa
w strategii powielkanocnego, czyli egzystencjalnego wtajemniczenia.
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