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Fenomen profetyzmu kultycznego w Psalmach

The phenomenon of cultic prophetism in the Psalms

Abstract. Based on an analysis of the prophetic psalms, the author of the article comes to the
conclusion that the existence of cult prophets in the temple before its destruction cannot be
questioned, nor can they be radically juxtaposed with the activities of the classical prophets. Cult
prophets preached the restoration of Israel through God's imminent judgment on sinful individ-
uals and groups within the Covenant people. In accusatory speeches delivered in the temple on
behalf of God, they called for conversion, promising salvation. They did not preach judgment in
the form of an invasion by enemies leading to the captivity and death of the greater part of the
people, as the classical prophets did. Cult prophets offered prayers for the king and the people,
especially during crises and fasting days. The effect of these cultic services by the temple proph-
ets are the psalms in which the prophet utters the supplications of the people before Yahweh
(cf. Ps 74:1; 79:13). God, in turn, through him directs his word to the people in the form of an
oracle (Ps 12:6; 81:7-17).

In many of their psalms, they alluded to the ancient traditions of theophany. The dramati-
zation of the Sinaitic Theophany in the temple was an actualization of Yahweh's presence. This
was the perfect introduction to the prophet's "speech of God" cult. This “speech of God” and the
descriptions of theophanies gave their works a distinctly prophetic character (Ps 80:4, 8, 20).
This is most clearly seen in Psalm 50, where the cult prophet, after invoking the theophany in
Zion (vv. 1-6), focuses his attention on the guilt of the people — in terms of worship (vv. 7-13)
and moral life (vv. 16-22). Yet, at the same time, it opens the perspective of singing a song of
thanksgiving (vv. 14-15, 23a) and seeing God's salvation (vv. 23b).

Keywords: cult prophet, cultic theophany, prophetic psalms.
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jawisko profetyzmu, a dokladniej méwiac wyglaszania oredzia pochodzacego

od Boga w formie krétkiej ,wyroczni” lub ,,mowy”, obecne jest takze w Pismach,
a zwlaszcza w Ksiedze Psalmow, ktorej sSrodowiskiem powstania byt kult sprawowa-
ny w $wiatyni Jerozolimskiej (Mowinckel, 1923; 1962a; 1962b). W kilku psalmach
zawarte s wyrocznie adresowane przez proroka do kréla. Dotycza one w gléwnej
mierze inwestytury (Ps 2,7-9) badz przymierza i stalego wsparcia ze strony Boga
(Ps 110,1.2-3.4).

Nasuwa sie jednak pytanie, czy przed niewola i po niej istnieli prorocy kultowi,
inni niz prorocy klasyczni (,,pisarze”) dziatajacy w obrebie monarchii, znani ze swoich
pism lub ksiag historycznych ST-u. A jezeli prorokowali w $wiatyni podczas spra-
wowanego w niej kultu, to czy w Ksiedze Psalméw zachowane zostaly cate utwory
badz fragmenty, ktdre s Swiadectwem profetyzmu kultowego?

Prorocy klasyczni w sanktuariach i w $wiatyni jerozolimskiej

W ksiggach historycznych i prorockich zachowaly sie teksty opisujace sceny spotka-
nia proroka ze wspolnotg Izraela z okazji jakiegos swieta (por. 1 Sm 10,5; 19,18-24;
2 Krl 2,3; 4,38; Jr 7;10; Ez 13; 14,1-22; 28; Am 7,11nn).

Najmocniejszym $§wiadectwem aktywnosci prorokéw w swigtyni sg stowa zapi-
sane w Jr 26,7-8: ,,Kaptani, prorocy i caly lud slyszeli Jeremiasza méwiacego te stowa
w domu Panskim. Gdy za$ Jeremiasz skonczyt mowic¢ wszystko to, co mu Pan nakazal
glosi¢ calemu ludowi, prorocy i caty lud pochwycili go, méwiac: «Musisz umrzec!»”.

Dla prorokéw klasycznych (jak Amos czy Jeremiasz) teren §wigtyni i zgromadzenie
si¢ ludu na sprawowanie w niej kultu byto tylko dogodna okolicznoscig do wygloszenia
proroctwa. I nie moze ono by¢ uznane za proroctwo kultowe, czyli wpisane w ramy
sprawowanego kultu, zakladajacego z natury swej regularnos¢, stabilno$¢, powtarzal-
nos¢ formut i rytéw (Gunkel i Begrich, 1933, s. 368, s. 370). Ich oredzie nie weszlo do
Ksiegi Psalmow. Z tego tez wzgledu Gunkel negowal istnienie ,,prorokéw kultowych”
w $wiatyni w Jerozolimie, stanowczo polemizujac z tezami Mowinckela (Gunkel
i Begrich, 1933, s.371-374). Do tego samego wniosku doszed! de Vaux (1961), twier-
dzac, ze prorocy klasyczni (,,pisarze”), nawet jezeli mieszkali w poblizu $wiatyni i na
jej terenie niejednokrotnie nauczali, nie byli w zadnym stopniu funkcjonariuszami
kultowymi, a ich wplyw na psalmy jest mocno watpliwy. Wykluczal zwlaszcza jakiekol-
wiek elementy ekstazy czy wyroczni w odpowiedzi na pytania orantéw badz kaptanéw,
ktére mialyby cechowac ich wystapienia w $wiatyni (s. 384-386).

Jednak H. Gunkel (1926) sklaniaf si¢ ku tezie, ze Ps 91; 95; 121 to ,,psalmy prorockie’,
a Srodowiskiem ich powstania byl kult sprawowany w $wiatyni (s. 405, s. 419, s. 540).
Mogloby to ostatecznie §wiadczy¢ o tym, ze byl jednak taki rodzaj prorokéw, ktdrzy tak jak
kaptani, byli oficjalnie wlaczeni w sprawowanie kultu (Johnson, 1962, s. 61).

A zatem analizujac psalmy, te wskazane przez Gunkela oraz inne, rodzi si¢
pytanie: czy ich autorami byla jednak inna kategoria prorokéw, a mianowicie ,,pro-
rocy kultowi”? I jaka byla ich rola? Najpierw, nalezy doktadniej zda¢ sobie sprawe
z istniejacych $wiadectw biblijnych w tej materii.
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~Prorocy kultowi” czy adaptacja stylu prorokéw klasycznych
na potrzeby kultu?

Wazng przestanka sklaniajaca do szukania biblijnych sladow proroctwa kultowego
jest tekst zwigzany z misjg proroka Samuela do Gibea Bozego:

Gdy wejdziesz do miasta, napotkasz gromade prorokéw zstepujacych z wyzyny. Beda
mieli z sobg harfy, flety, bebny i cytry, a sami beda w prorockim uniesieniu. Ciebie tez
opanuje duch Panski i bedziesz prorokowal wraz z nimi, i staniesz si¢ innym cztowie-
kiem. (1 Sm 10,5-6)

»Prorocy’, nawet juz zstepujacy z sanktuarium na wyzynie, pozostajg w uniesieniu
prorockim, ktére zapewne przezywali, czynigc swa postuge podczas sprawowanego
w nim kultu. Uznani sg za autentycznych prorokéw Boga, na ktérych oddziatuje
Duch Bozy.

To siegajace wczesnej historii Izraela §wiadectwo poddawane jest krytyce
z uwagi na bardzo szczuply material prawniczy, ktéry regulowalby dziatalnos¢ takich
prorokow — jako samodzielnej instytucji — na terenie $wiatyni, i to podczas sprawo-
wanego w niej kultu (Booij, 1978, s. 52; Klein, 1963, s. 802). Niewykluczone tez, ze
»proroctwa kultowe” wyglaszali kaplani, ktérym powierzono stuzbe polegajaca nie
na skladaniu ofiar, ale na innej formie posredniczenia migdzy Bogiem i ludem Przy-
mierza: modlitewnej (zanoszenie modlitw btagalnych ludu do Boga) i ,,prorockie;j”
(udzielanie na nie odpowiedzi pochodzacej od Boga). Poza tym zarzut ten w duzej
mierze niweluje nieco pdzniejszy tekst 1 Krn 25, w ktérym wylicza si¢ szczegdtowo
zastepy $piewakow $wigtyni, ktorzy byli lewitami i prorokowali.

Z tekstu Jr 35,4 dowiadujemy sie, ze w $wigtyni istniaty specjalne sale dla ,,mezow
Bozych” - prorokéw. Dzialali oni w niej razem z kaptanami (zob. Jr 23,11). Co wiecej,
wielu z nich bylto kaptanami i prorokami. Kaptan Paszchur, zwierzchnik domu
Bozego, czyli stuzby $wiatynnej (kaptanow, lewitéw), jest rownocze$nie ukazany
jako prorok dzialajacy w $wigtyni i oskarzony przez Jeremiasza za klamliwe prze-
powiadanie (zob. Jr 20,1-6). Sila, z jaka Jeremiasz przeciwstawia si¢ takim formom
prorokowania, $wiadczy o tym, ze takich kaptanéw-prorokéw bylo przynajmniej
w jego czasach wielu. A co wazniejsze, prorocy ci wyglaszali swe oredzia podczas
sprawowania kultu. Dowodzi tego oskarzenie, jakie Jeremiasz kieruje do ,,prorokow
z Jerozolimy”, od ktérych ,,rozeszla si¢ niegodziwos¢ po catym kraju” (23,15). Oni
bowiem w $wigtyni ,,méwig stale tym, co uwlaczaja stowu Pana: «Bedziecie zazywa¢
pomyslnosci». Wszystkich zas tych, co idg za popedem serca, zapewniaja: «Nie spotka
was nieszcze$cie»” (Jr 23,16—17).

Z kolei w Jr 29,26 jest wzmianka o kaplanie, ktory winien nadzorowa¢ aktyw-
no$¢ prorokéw na terenie $wigtyni: ,,Pan ustanowil cie kaptanem w miejsce kaptana
Jojady, by$ sprawowal nadzor w domu Panskim nad kazdym wpadajacym w szat
i wystepujacym jako prorok, zakuwajac go w klode i zelazo”. A sam prorok Jeremiasz
wyrzuca Sedecjaszowi, ze tolerowal prorokujgcych ktamstwo na terenie $wigtyni,
a kaptanom to, ze stuchali swoich prorokéw: ,,Nie stuchajcie stow waszych prorokow,
przepowiadajacych wam: Oto naczynia domu Panskiego wrdca z Babilonu, teraz



142 Ks. HENRYK WITCZYK

natychmiast. Prorokujg wam bowiem klamstwo”. Takie wspolistnienie i wspdtdzia-
tanie kaptanéw i prorokéw kultowych na terenie $wiatyni potwierdza tez fakt, ze
ijedni, i drudzy zostali zabici podczas burzenia swiatyni: ,,Czy w $wiatyni Panskiej
ma si¢ zabija¢ kaptana i proroka?” (Lm 2,20). Nie ulega tez watpliwosci, ze Habakuk
moze by¢ nazwany ,,prorokiem kultowym”, a nawet ,,prorokiem $wiatyni” (Vriezen,
1958, 5. 56, s. 63, 5. 251).

Po odbudowie §wiatyni wzrést autorytet i rola kaptanéw, a prorocy kultowi stra-
cili swa pozycje na skutek btednego w tresci zapewniania o pokoju przed niewola.
Zostali podporzadkowani kaptanom z rodu Aarona wraz z lewitami jako §piewacy
$wiatynni (Johnson, 1962, s. 66—74). ,,Dawid oraz dowddcy wojska przydzielili na
stuzbe Bozg tych sposrod synéw Asafa, Hemana i Jedutuna, ktérzy prorokowali przy
dzwigku harf, cytr i cymbatéow” (1 Krn 25,1). Ich imiona pojawiajg si¢ w tytutach
wielu psalméw, w ktérych ewidentne s3 motywy prorockie.

W Ksiedze Psalméw, najmocniej ze wszystkich ksiag ST-u zwigzanej z kultem
praktykowanym w $wiatyni jerozolimskiej, wystepuje wiele tematéw i motywow
teologicznych zblizonych szczegdlnie mocno do teologii prorokéw. Pionier w zakresie
klasyfikacji pod wzgledem gatunkoéw literackich psalméw H. Gunkel nie wyodrebnit
samodzielnego gatunku (rodziny) psalméw prorockich, ktéry mozna by przypisa¢
okreslonemu $rodowisku prorockiemu. Egzegeta ten szeroko przeanalizowal mo-
tywy prorockie w psalmach biblijnych, ale z uwagi na przyjeta przez siebie definicje
»gatunku literackiego” (charakterystyczna forma literacka, jednorodna tematyka Sitz
im Leben) nie znalazt w psalmach przedstawicieli takiego gatunku. Psalmy prorockie
istnialy jednak w rzeczywistosci i znajdujemy je w niemal w czystej formie w tekstach
Izajasza, Jeremiasza czy innych prorokow (Gunkel, 1933, s. 329-380).

Specyfika ,proroctw kultowych” w Psalmach

W dziele podsumowujacym badania Ksiegi Psalméw Gunkel dostrzegal wptyw
mow prorokéw klasycznych na kult sprawowany w §wiatyni jerozolimskiej. Odkryt
prorocki charakter wielu psalméw, tak formy literackie, jak i tresci (Gunkel i Begrich,
1933, 5. 329). Wykluczat jednak to, ze prorockie mowy obecne w psalmach powstaly
podczas sprawowania kultu. Twierdzil, ze sg one jedynie imitacjg méw prorokéw
klasycznych, skomponowang przez autoréw psalmow zwigzanych z celebracjami
kultowymi.

Jednak w tekstach taczonych z aktywnoscia prorokow kultowych, takich jak
Ps 81,6—17 oraz w Ps 85,9 (,,Pragne stucha¢ tego, co méwi Pan Bdg: oto ogtasza
pokoj ludowi swemu i §wigtym swoim, tym, ktérzy do Niego powracaja z ufnoscia”)
wystepuje wrecz kultyczna forma proroctwa (Mowinckel, 1962b, 60—-61). Podobnie
teksty te komentuja Lindblom (1962, s. 80) i Clements (1965, s. 20—21). Natomiast
Kraus (2003, s. 94) w swoim komentarzu do Ksiegi Psalméw stwierdza, ze nie mozna
mie¢ dluzej watpliwosci co do istnienia i dzialania prorokéw kultowych, a obecne
w psalmach ,,mowy Boga” mogly by¢ kierowane do ludu wlasnie przez proroka
kultowego, jak na przyklad krotka wypowiedz zawarta w Ps 12,6. Z kolei Ringgren
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(1966) uznaje istnienie prorokéw kultowych za dowiedzione, ale woli nazywac ich
»prorockimi kaptanami” (prophetic priests), a ich wyrocznie nazywa kaptanskimi
wyroczniami zbawienia (s. 212, s. 217-18).

Nie bez znaczenia jest wreszcie fakt, ze w psalmach oprdcz wyglaszania mow,
ktére mozna by uzna¢ za imitacj¢ wyroczni lub méw prorockich (Wiirthwein,
1952), da si¢ zauwazy¢ rdwnie wyrazisty, drugi wazny nurt aktywnosci ich autoréw
- modlitwe wstawienniczg. Z psalméw mozna wydoby¢ liczne szczegodty ich stuzby
prorocko-modlitewne;j.

Zatem pierwszy nurt tworzg te wszystkie wypowiedzi, w ktérych prorocy kultowi
ludzi nieprawych karcg jako ,pogan” (zob. Ps 59; 75; 83). Sa to ,,apostaci” noszacy
znamiona nieprzyjaciot Jahwe, ,bluzniercy” ,,gwalciciele”, ,,ciemigzyciele ubogich”
(zob. Ps 11; 12; 64), ,,nieprawi sedziowie” (zob. Ps 58; 94), ,niesprawiedliwi ksigzeta”
(zob. Ps 82).

Drugi za$ nurt stanowig wolania, adresowane przez proroka kultowego do Boga.
Po wygloszeniu oredzia karcacego modli si¢ on wraz z ludem, ktory tworza w $wia-
tyni, ubodzy, sprawiedliwi i pobozni, aby sam Bég potozyl kres niecnym knowaniom
i wielce szkodliwym dzialaniom ,,bezboznych”:

* Ratuj, Panie, bo nie ma poboznych,

zabraklo wiernych wérdd ludzi.

* Wszyscy mowig ktamliwie do blizniego,

mowig podstepnymi wargami i z sercem obludnym.
* Niech Pan wygubi wszystkie wargi podstepne
ijezyk pochopny do zuchwalej mowy. (Ps 12,2-4)

Dostrzec nalezy tu wyjatkowo silne i bezposrednie polaczenie klasycznej mowy
prorockiej (oskarzycielskiej) z zarliwg modlitwg o ocalenie.

Podobnie, w stylu wlasciwym dla wielkich heroldéw stowa Bozego, prorok kulto-
wy uzywa mocnych obrazéw, aby nada¢ wieksza moc przekonujaca swojej modlitwie
i lepiej ukaza¢ cale zto zagrazajace ludowi Przymierza ze strony ,,nieprawych”:

1 Grzech na ich ustach: to stowo ich warg.

Niech speta ich wlasna pycha,
za zlorzeczenia i ktamstwa, ktore rozglaszaja.

" Wytra¢ ich w gniewie, wytra¢, by juz ich nie bylo,

by wiedziano, ze Bog kréluje w Jakubie i po krance ziemi.
15 Wracajg wieczorem, warczg jak psy i kraza po miescie.
16 Wtdcza sie, szukajac zeru;

pozostaja na noc, gdy sie nie nasyca. (Ps 59,13-16)

Jeszcze mocniejsze tony przyjmuje modlitwa proroka kultowego w kontekscie
zagrozenia ze strony wojska asyryjskiego w koncu VII w. przed Chr., ktore rysuje
w podobnie mocnych obrazach jak prorocy klasyczni:

'* O Boze moj, uczyn ich podobnymi do zdzbet ostu,

do plew gnanych wichura.

Jak ogien pozera lasy, jak pozoga wypala gory,
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' tak ich $cigaj Twojg nawalnicg i burza Twojg zatrwoz ich!
17 Okryj hanba ich oblicze, aby szukali imienia Twego, Panie!

'8 Niech wstyd i trwoga ogarng ich na zawsze,
niech beda pohanbieni i zgina!

' Niechaj poznaja, ze tylko Ty, ktory sam jeden masz Jahwe na imie,
jestes Najwyzszy na calej ziemi. (Ps 83,14-19)

Réwnie zarliwie brzmi modlitwa zanoszona przez proroka kultowego w imieniu
calego ludu sprawiedliwych i ubogich. Prorok kultowy dodaje w niej bardzo wazne
zapewnienie dotyczace wystuchania jej przez Boga:

* Odpta¢ im wedtug ich czynéw i wedtug ztosci ich postepkow!
Wedtug dzieta ich rgk im odpta¢, oddaj im wtasnymi ich czynami!

> Skoro nie zwazaja na czyny Pana, ani na dziela rak Jego:
niechaj On ich wytraci, a nie odbuduje!

¢ Blogostawiony Pan, uslyszat bowiem glos mego blagania.

8 Pan jest mocg zbawcza dla swojego ludu,
twierdza zbawienia dla swego pomazanca.

? Ocal Twoj lud i blogostaw Twemu dziedzictwu,
badz im pasterzem, podtrzymuj ich na wieki. (Ps. 28,4-6.8-9)

Prorok kultowy, pozostajac w tradycji wielkich méw karcgcych wygtaszanych

przez prorokéw klasycznych, wygtasza rownie stanowczo proroctwo o rychlej karze:

> Pan bada sprawiedliwego i wystepnego,
nie cierpi Jego dusza tego, kto kocha nieprawos¢.

¢ On sprawi, ze wegle ogniste i siarka beda pada¢ na grzesznikow;
palacy podmuch wiatru bedzie udziatem ich kielicha.

7 Bo Pan jest sprawiedliwy, miltuje sprawiedliwos¢;
ludzie prawi zobaczg Jego oblicze” (Ps 11,5-7; zob. 64,8—11; 94,21-23).

Niejednokrotnie modlitwa proroka kultowego o ocalenie ludu Przymierza taczy
sie wrecz organicznie z wyrocznig o karze, ktora oparta jest na Bozej wiedzy dotycza-
cej tego, co rzeczywiscie dzieje si¢ na ziemi. Wiedza ta byla z reguly najwazniejszym
przedmiotem szyderstwa ,,bezboznych”

' Boze, Micicielu, Panie, Boze, Mscicielu, ukaz sie!
> Powstan, Ty, ktory sadzisz ziemie, daj pysznym odplate!
? Jak dlugo wystepni, o Panie, jak dlugo beda sie chelpi¢ wystepni,

*beda ples¢ i gadaé bezczelnie,
i przechwala¢ sie bedg wszyscy zloczyncy?

’ Lud Twdj, o Panie, depczg i uciskaja Twoje dziedzictwo,

¢ morduja wdowe i przychodnia i zabijaja sieroty.
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7 A moéwia: ,,Pan nie widzi, nie dostrzega tego Bog Jakuba”
8 Pojmijcie, gtupcy w narodzie! Kiedy zmadrzejecie, bezrozumni?

? Czyz nie ma ustysze¢ Ten, ktory ucho wszczepit,
nie ma widzie¢ Ten, co utworzyt oko,

10 czy nie ma kara¢ Ten, co strofuje ludy,
Ten, ktory ludzi naucza madrosci? (Ps 94,1-10)

Jak wida¢, w pierwszym nurcie - oprocz typowych moéw prorockich - chodzi
o oskarzanie ludzi nieprawych réznych kategorii, okreslanie ich odpowiednio dosad-
nym epitetem, co jest bez watpienia imitacjg nauczania prorokéw klasycznych, jego
uszczegolowieniem poprzez bardziej indywidualne, niemal jednostkowe, wskazanie
adresatéw. W drugim nurcie dominuje modlitwa o ocalenie sprawiedliwych, poboz-
nych i ubogich. Najprawdopodobniej potaczenie tych dwu nurtéw charakteryzuje
aktywnos¢ osob stale sprawujacych swa prorocko-modlitewna stuzbe w $wiatyni,
ktorych mozna okresli¢ mianem prorokéw kultowych.

Psalm 50 jako tekst prorocki

W osmiu psalmach obecne sa3 wymienione wyzej idee proroctwa kultowego, ale
ubogacone lub wrecz wzmocnione kolejnymi motywami prorockimi, z ktérych
najwazniejsze to: rozbudowane opisy teofanii kultowej, wyrocznie Jahwe oraz idea
sadu Bozego zapowiadanego w dalszej przyszlosci, zadanego lub wrecz dokonujacego
sie w czasie terazniejszym w $wiatyni (Strus, 86). Do grupy tej zalicza si¢ psalmy:
10, 11, 14, 50, 53, 58, 75 i 94. Kompozycja literacka tych psalméw odpowiada ogdlnej
strukturze psalméw btagalnych, ale ma wazne elementy wlasne. Do najwazniejszych
nalezy element teofanii kultowej (rozpoczynajacej psalm, zastepujacej wprowadzenie
do modlitwy blagalnej) i wyroczni Jahwe (inna forma zapewnienia wystuchania
modlitwy lamentacyjnej).

Obok nich tzw. psalmy Asafa (Ps 50; 73-83) sg najczgsciej postrzegane jako
utwory posiadajace motywy prorockie: oprocz wymienionego wyzej Ps 50 — Ps 75,
81, 82 jako ,kultprophetische Klageliturgien” (Jeremias, s. 117-125). W utworach
tych wypowiedzi prorockie odgrywaja wazna role. Mozna nawet sadzi¢, ze to Asafici
pelnili role prorokéw kultowych, takze przed niewola (Illman, 1976, s. 58—59, s. 63—64;
Jeremias, s. 125—-127 — w odniesieniu do Ps 50 i 81). Nie ma jednak pewnosci co
do tego, czy wygtaszali oni rzeczywiste proroctwa, czy tylko imitowali mowy pro-
rokow klasycznych (Hossfeld, 1998, s. 227). Powszechnie natomiast przyjmuje sie,
ze prorocki charakter tych psalméw ma swe zrodfo w nauczaniu i §piewie lewitow
okresu Drugiej Swigtyni.

Psalm 50 to bodaj najbardziej wyrazisty przyklad utworu, ktéry powstal
w $rodowisku tych prorokéw kultowych, ktérymi po niewoli byli §piewacy z rodzi-
ny lewickiej Asafa. Jego kompozycja literacka jest bardzo przejrzysta, typowa dla
$wigtynnego psalmu prorockiego:
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— ww. 1-6 to opis teofanii kultowej konczacy sie wezwaniem wszystkich chasidim
(w. 5) do zgromadzenia si¢ przed manifestujacg si¢ obecnoscig mm o>x 5x (w. 1);

— ww. 7—-15 zawierajg pierwsza cz¢s¢ mowy proroka kultowego, ktdrej przed-
miotem sg ofiary;

—ww. 16-23 przynoszg druga cze$¢ mowy tego samego proroka kultowego, ktéry
wzywa do postuszenstwa woli Jahwe, objawionej w stowach przykazan bedacych
podstawa zawartego na Synaju Przymierza z Izraelem.

Nalezy odnotowac¢, ze w kazdej z tych trzech czg¢$ci mamy tzw. mowe bezpo-
$rednia, ktorej jest sam Bog w pierwszej osobie:

—w w. 5 méwi sam Jahwe: Ton "ox;

— w.7 rozpoczyna formufa: maTX1 MY NYNY;

— w w. 16a pojawia si¢ wprowadzenie: D7bX X [YUI71.

Tak zredagowana mowa Boga ma swoj logiczny poczatek w kultowej, teofanij-
nej manifestacji Jego obecnosci posréd ludu, rozpoczynajacej sie od przywolania
az trzech Jego imion jako podmiotéw czasownika zapowiadajacego przemawiania:
127 M obx 5. Takie nagromadzenie imion Bozych jest typowe dla psalmow
Asafowych i wskazuje na wyjatkowa wage, jaka krag lewitow stojacych za nimi
przywiazywal do réznych aspektéw objawiania si¢ Boga i do doswiadczanych przez
wierzacych manifestacji Jego obecnosci posrod nich (Weber, 2001, s. 124).

W miejsce formuly: ,,tak méwi Pan” (zob. Am 1,3); ,,Pan skierowal do mnie na-
stepujace stowo (Jr 2,1)”, stosowanej przez prorokéw klasycznych, w Ps 50 jest opis
teofanii kultowej (ww. 1-6), podczas ktdrej rozlega si¢ gtos Boga (w. 5) i deklaracja
niebios oznajmujaca, ze On sam jest Sedzig i kieruje si¢ sprawiedliwoscig (w. 6).

Tak uksztaltowany poczatek Ps 50 decyduje o jego charakterze prorockim. Nie
tylko powstal on na terenie §wiatyni, ale odzwierciedla wazny rytual (dramatyzacja
teofanii synajskiej), ktoremu moglt przewodniczy¢ jedynie prorok kultowy. Teofania
ta stanowi wrecz zZrédto — Bozy impuls dla calej mowy proroka kultowego do ludu
zebranego w $wiatyni (ww. 7-23). Analiza ww. 1-6 pozwoli lepiej zobaczy¢ ten ab-
solutnie podstawowy wymiar profetyzmu kultowego, decydujacy o jego znaczeniu
dla formy i tresci psalmow prorockich w Psalterzu.

Najprawdopodobniej podczas Swieta Przymierza lub ceremonii ,,odnowy Przy-
mierza” pielegnowana byla ,tradycja teofanii’, ktéra siega swoimi korzeniami do
poczatkow religii jahwistycznej. Zachowata ona w psalmach cechy i obrazy pier-
wotnego objawienia si¢ Jahwe na Synaju. Wedlug tej tradycji trzesienie ziemi, ogien,
dym, burza, blyskawica, grzmot sg zjawiskami towarzyszacymi objawieniu si¢ Boga
w blasku $wiatta (kabod). Sam Bég jednak pozostawal niedostepny dla oczu. Okryty
»oblokiem” objawia si¢ poprzez stowo, podobnie jak w czasie teofanii na Synaju,
gdy zstapil w obtoku i wyjawil ludowi swoja wole, postugujac si¢ stowami Mojzesza
(por. Wj 19; 1 Krl 19; Ps 81,8n; 99,7). Opowiadanie o wydarzeniu na Synaju (Wj 19),
czytane podczas ceremonii odnawiania Przymierza, mogto by¢ inspiracja dla kul-
towej dramatyzacji teofanii. Dla ludu zebranego w $wiatyni przywotanie tamtego
wydarzenia poprzez znaki symbolizujace przybycie i obecno$¢ Boga na Synaju (zob.
swietlisty blask, ,,ogien” pochodni, ,,burza” i jej gromy nasladowane przez glos rogow
lub trab w Ps 50,2—3) bylo nie tylko ozywieniem pamieci, ale ,,stanowito swiety akt,
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ktérego przebieg mial charakter sakramentalny. Historyczne wydarzenie stawato
sie da wspdlnoty, ktora stuchata recytacji jego opisu (i patrzyta na znaki), wydarze-
niem terazniejszym. W ten sposob znikal dystans czasowy miedzy historycznym
wydarzeniem teofanii a aktem teofanii kultowej. Réwniez dystans przestrzenny
byt zniwelowany dzieki Bozej obecnosci: teofania synajska dokonuje si¢ w §wigtyni
w Jerozolimie (Ps 50,2), w ktorej Bog jest tak samo obecny jak na Synaju. Autor
Ps 68,8 moze nawet powiedzieé, ze ,,Pan przybywa do $wigtyni z Synaju” Swigtynia
w $wiadomosci Izraelitow niemal utozsamia si¢ z Synajem” (Witczyk, 1985, s. 58—59).
Jahwe byt uwazany za obecnego wsrdd ludu i aktualnie kierujacego wezwanie do
zgromadzonych Izraelitow: ,,dzi$, gdy ustyszcie Jego glos” (Ps 95,7). Wierzono, ze
sam Bog przemawia wtedy do swoich ,umitowanych” w $wiatyni (Ps 50,5) przez
usta posrednika, ktérym byt nie tyle kaplan, co raczej prorok kultowy (Witczyk,
1985, 5. 62-63).

Na obecno$¢ Boga w $wiatyni podczas teofanii kultowej wyraznie wskazuje
takze okreslenie Syjonu jako miejsca ,,doskonatego piekna” (2-55om-w. 2). Wzgérze
i $wiatynia stanowig ,,doskonate piekno’, poniewaz s niezwyciezony. Tego pigkna nie
zawdzigczaja sobie, lecz Bogu, ktdry ,,mieszka na Syjonie” i jest obecny posrod ludu
»umitowanych’, ktérzy zawarli z Nim przymierze (w. 5). Z tak rozumianego Syjonu
»BOg promieniuje $wietlnym blaskiem” (v'nin oibx — w. 2). W §wiatyni ma miejsce
specyficzny rodzaj objawienia si¢ Boga: w $wiattosci — znana z innych $wiadectw
biblijnych teofania $wiatta opisywana przy pomocy réznych form od rdzenia jp* - jak
w w. 2 (zob. Pwt 33,2; Ps 18,13.29; Ha 3,4.11; Ps 80,2; 94,1).

Nie tylko takie znaki jak ,,pigkno” Syjonu i promienisty blask wskazuja na obec-
no$¢ Boga w $wiatyni. Prorok expressis verbis obwieszcza:

Bo6g nasz przybyt i nie milczy;
przed Nim ogien trawiacy,
wokot Niego szaleje nawatnica (Ps 50,3).

Przybycie Boga, znane z wielu wydarzen historycznych (zob. Pwt 33,2; Sdz 5,4;
Ps 68,18b; Ha 3,3-6), aczy sie tu z wyraznie zaznaczonym celem: ,,nie milczy”. Bog
nie pozostaje w bezczynnodci, z dala od ludu ,,umitowanych” - bedzie przemawial.
A dla podkreslenia Jego mocy prorok kultowy dodaje: ,,przed Nim ogien trawiacy,
wokot Niego szaleje nawalnica”. W $wietle starozytnej symboliki tak ,,ogiert”, jak
i,szalejaca burza” wskazujg na wszechmoc Boga (zob. Ps 29,3; Na 1,3, Enuma elisz,
IV, 45nn - przy pomocy burzy Marduk zwyci¢za Tiamat uosabiajaca wody chaosu).
Dlatego tez w dawanie $wiadectw o Nim wlaczajq si¢ ,niebo i ziemia’, ktore stworzyt
przez swoje stowo (zob. Ps 33,9; 147,18; 124,8), ktérym rozkazuje. One ostatecznie
»zwiastuja Jego sprawiedliwos¢, albowiem sam Bog jest sedzig” (w. 6). Wypelniaja
rozkazy Boga. Lud Przymierza postepuje zgota inaczej: nie przestrzega prawa kulto-
wego (ww. 7—17) i nie wypelnia prawa Przymierza, dekalogu (ww. 16—23). Dlatego
»hiebo i ziemia” — niczym byty boskie wedlug wierzen Kananejczykéw (Dahood,
1966, s. 306) — pelnia role orszaku Boga i wzywane na sad, ktéry ma si¢ odby¢ nad
ludem Jahwe (ww. 4-5), pelni¢ bedg role swiadka Izraela (zob. Pwt 31,28;32,1;12 1,2).
To uroczyste wezwanie ,,nieba i ziemi” (w. 4) jest echem starozytnej formy aklamacji
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kultowej, ktéra w poczuciu obecnosci Jahwe byta skierowana do zgromadzonych
pokolen izraelskich (zob. Pwt 31,28; Kraus, 2003, s. 531).

Objawiajacy si¢ w ramach teofanii kultowej Bog chce sadzi¢ swoj lud. Na ten
fakt potozony jest gléwny akcent catego opisu teofanii w Ps 50,1-6. Nastepujaca po
nim mowa jest typowa mowa sadowa, ktéra wyglaszali prorocy klasyczni. Podobny
zwiazek teofanii z wymierzaniem sprawiedliwosci ma miejsce w Ksiedze Micheasza
(1,2nn; zob. takze Iz 3,13; 26,21). W Ps 50 podmiotem mdéwigcym w imieniu Boga
jest prorok kultowy (ww. 5.7.16). Celem wyglaszanej przez proroka kultowego
mowy Boga, rozumianej wyraznie jako mowa sagdowa, jest okazanie sprawiedliwosci
(ww. 4.6a) tym, ktoérzy zawarli z Bogiem Przymierze i sg zgromadzeniem ,,umito-
wanych” (w. 5). Zamiast rozprawy sadowej z wyrokiem skazujacym, prorok kultowy
w Ps 50 przeprowadza inny rodzaj przywracania sprawiedliwosci, ktéry okresla sie
sporem bilateralnym. Najpierw wyglasza w imieniu Boga oskarzenia ukazujace ludo-
wi jego winy, a nastepnie wzywa do nawrocenia: porzucenia ztych praktyk kultowych
i wypelniania praw dekalogu. To pozwoli unikna¢ sadu z wyrokiem skazujacym
(Bovati, 1986; Schokel i Carniti, 1992, s. 809—815 — umieszcza Ps 50 razem z Ps 51
w ramach tzw. liturgii pokutnej, nawet jezeli pierwotnie istnialy samodzielnie). Pro-
rocy klasyczni, ktorzy niejednokrotnie prowadzili taki spor bilateralny, wygtaszali
rézne formy przebaczenia w imieniu Boga. W Ps 50 prorok kultowy w ww. 14-15
sklada obietnice dotyczacg odnowionego wg jego nauczania kultu:

14 Z¥6z Bogu ofiare dzigkczynna

i wypelnij swe §luby zlozone Najwyzszemu,
15 wtedy wzywaj Mnie w dniu utrapienia,
ja cie uwolnie, a ty Mnie uwielbisz»”.

Z kolei drugg czgs¢ mowy oskarzycielskiej konczy wezwaniem do radykalnego
nawrocenie, zmiany sposobu myslenia o Bogu i wlasnym zyciu (w. 22), a takze dodaje
obietnice zbawienia: ,,postepujacym bez skazy ukaze Boze zbawienie” (w. 23b). Nie da
sie catkowicie wykluczy¢ hipotezy, ze w $wiatyni tego rodzaju formuly przebaczenia
i obietnice zbawienia mogli wygtasza¢ kaplani (Schokel i Carniti, 1992, s. 814).
Jednak mocny retorycznie styl obydwu méw oskarzycielskich ewidentnie wskazuje
raczej na proroka kultowego jako podmiot méwigcy w imieniu Boga, co podkresla
sie az trzy razy. Nalezac od grupy lewitéw Asafa jest on w pelni swiadom swej od-
powiedzialnosci za sprawowany w $§wiatyni kult ofiarniczy, a zarazem daje wyraz
swej zadziwiajacej tozsamosci prorockiej — §wiadomosci sily prorockiego stowa
i postannictwa (Kraus, 2003, s. 538).

Paralelizm zachodzacy miedzy wazng formg nauczania prorokéw klasycznych,
jaka byta mowa oskarzycielska (spor bilateralny miedzy Bogiem/prorokiem a ludem),
a mowg proroka kultowego w Ps 50,7-23 oraz szczegdtowy opis inscenizowanej
w $wigtyni w sposéb wizualno-akustyczny teofanii, zastepujacej klasyczng formule
»tak mowi Pan”, sklania do uznania Ps 50 za swiadectwo profetyzmu kultowego. Ma
on swoje odzwierciedlenie takze w innych psalmach.
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*¥*

Wydaje sig, ze nie mozna kwestionowac istnienia prorokéw kultowych w $wiatyni
przed jej zburzeniem ani przeciwstawia¢ ich w sposob radykalny aktywnosci pro-
rokow klasycznych. Jak wynika z przytoczonych wyzej psalméw, prorocy kultowi
glosili odnowienie Izraela poprzez rychty sad Bozy nad grzesznymi jednostkami
i grupami wewnatrz ludu Przymierza i wzywali do nawrdcenia. Nie glosili sadu
w formie najazdu wrogéw, niewoli i $mierci wiekszej czesci ludu, jak prorocy klasyczni.

Prorocy kultowi odznaczali si¢ nade wszystko modlitwami za krola, za lud,
zwlaszcza podczas kryzysow i dni postu postuga wstawienniczg za krola (Jeremias,
1970,s.110-111,s. 195). Efektem tej postugi kultowej prorokow swiatyni sg liturgie
i modlitwy btagalne, w ktérych prorok wypowiada prosby ludu przed Jahwe, a z kolei
Bog przez niego kieruje swoje stowo do ludu w formie wyroczni.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze prorocy kultowi mieli swoj wkiad tak
w sprawowanie kultu jak i powstawanie oraz wykonywanie psalméw w $wigtyni (por.
Harris, 1970; Jeremias, 1970; Johnson, 1979; Koenen, 1996). W swoich utworach
nawigzywali do starozytnych tradycji teofanii, a dramatyzacja teofanii synajskiej
w $wigtyni stanowita aktualizacje obecnosci Jahwe (Weiser, 1950, s. 513-531; Weiser,
1987, s. 11.68; Witczyk, 1984, s. 58—69). Byla idealnym wprowadzeniem do wygta-
szanej przez proroka kultowego ,,mowy Boga” (Tournay 1991, s. 31, s. 64, s. 131,
s. 161, s. 165). Tak owe ,,mowy Boga” jak i opisy teofanijne nadawaly ich utwo-
rom wyraznie prorocki charakter (por. Ps 74,1; 79;13; 80,2, Spieckermann 1994,
s. 160-62). Najwyrazniej wida¢ to w Ps 50, w ktérym prorok kultowy po przywotaniu
teofanii na Syjonie (ww.1-6) koncentruje swoja uwage na winie ludu - w zakresie
kultu (ww. 7-13) i zycia moralnego (ww. 16—22). Ale zarazem otwiera perspekty-
we $piewania piesni dzigkczynnej (ww. 14-15.23a) i ogladania zbawienia Bozego
(w. 23b).
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