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Modlitwa oburzonego proroka (Jon 4,2-3)

The prayer of an angry prophet (Jon 4:2-3)

Abstract. The article presents a study of the literary prophecy expressed in the words of Jonah’s
second prayer (Jon 4:2-3). The purpose is to interpret the record of the prayer, which explains
Jonalvs attitude towards God, especially his anger over God’s mercy on the Ninevites. After pro-
viding information about the literary and theological peculiarities of the book and the time of its
composition, the place of the prayer in the content structure of the book and the structure of the
prayer itself are discussed. The subject of analysis is the intertextual relations of the words and
expressions of Jonah’s prayer with other statements and passages of the Old Testament. The study
culminates in an attempt to read the message expressed in the text of the prayer. The analyses show
that the first addressees of the record of Jonal’s prayer, who were the Judeans of the 3rd century
B.C., received in this text an actualization of the truth about the graciousness and mercy of God
YHWH and their calling to participate in God’s work of showing kindness also to strangers and
even enemies
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Ksiqga Jonasza nie jest zapisem wezwan i wyroczni proroka, ale pouczajacym
opowiadaniem o proroku. Jonasz, gtéwny bohater opowiadania, uciekat przed
zleconym mu przez Boga zadaniem wolania przeciwko Niniwie. Plynal statkiem do
Tarszisz. Marynarze wyrzucili go jednak do morza, bo uznali, ze jest powodem
wielkiej burzy, ktéra grozita rozbiciem statku. Jonasza potkneta wtedy wielka ryba.
Gdy po trzech dniach wypluta go na brzeg, prorok ustyszal ponownie Boze wezwa-
nie do wypelnienia misji w Niniwie. Tym razem okazat postuszenstwo. Udal si¢ do
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Niniwy i szedt przez miasto jeden dzien, wotajac: ,,Jeszcze czterdziesci dni, a Niniwa
zostanie zburzona” (Jon 3,4). Mieszkancy przejeli si¢ jego stowami i wszyscy zacze-
li pokutowa¢. Wtedy Jonasz w modlitwie wyrazil oburzenie. Zacytowal znang mu
formule o Bogu taskawym i milosiernym, thumaczac, ze przekonanie o tych cechach
Boga sklanialo go do ucieczki do Tarszisz. Nastepnie, w tej samej modlitwie, prosit
Boga o $mier¢.

Jak to mozliwe, ze prorok w modlitwie uskarzat si¢, ze Bog byl soba. Jaka role
w literackiej kompozycji modlitwy odgrywaja dostrzegane relacje z innymi tekstami
Starego Testamentu i jaki maja charakter? I wreszcie, jakie jest przestanie tego frag-
mentu literackiego proroctwa dla jego czytelnikéw lub stuchaczy? Préoba odpowiedzi
na te pytania jest zasadniczym celem prezentowanego studium.

Literacko-teologiczna osobliwos¢ i powstanie Ksiegi Jonasza

Opowiadanie o Jonaszu ma rysy bajkowe i mityczne, widoczne chociazby w motywie
wielkiej ryby, ktéra potkneta proroka, i w ktorej wnetrzu Jonasz przezyt trzy dni
itrzy noce (Jon 2,1), czy tez w sfowach o nawrdceniu wszystkich istot Niniwy, ludzi
izwierzat, mimo Ze Jonasz przeszedl z Bozym przestaniem tylko jedng trzecig miasta
(Jon 3,3-10). W Ksiedze Jonasza brakuje powiazan z historig Izraela. Bohaterowie
opowiadania oraz wskazane miejsca akcji maja profil typiczny i fikcyjno-literacki.
W tekscie nie ma detali politycznych i religijnych. Nie podano imienia, narodowosci
oraz boga krola Niniwy. To samo dotyczy kapitana statku i pozostalych marynarzy.

Sam Jonasz jest okreslony jako syn Amittaja (Jon 1,1) i w ten sposéb identy-
fikowany z Jonaszem, synem Amittaja, prorokiem z Gat ha-Chefer, miejscowosci
lokalizowanej na wzgoérzu przy dzisiejszym el-Meszed, oddalonym kilka kilometréw
na potnocny wschod od Nazaretu (por. Joz 19,13; Aharoni, 2002, s. 62, s. 108, s. 170).
O nim tekst Starego Testamentu wzmiankuje jedynie w 2 Krl 14,25 jako o proroku,
ktéry zapowiedzial, ze krdl Jeroboam II (787-747 r. przed Chr.) przywréci granice
Izraela. Wedlug 2 Krl 14,2627 JHWH, widzac wielka niedole Izraela, uczynit Je-
roboama narzedziem wybawienia i ocalenia swojego ludu. W czasach Jeroboama
wrogiem Izraela byt Aram i Asyria. Niniwa nie byla jednak jeszcze asyryjska stolica.
Na swojg siedzibe¢ obral ja dopiero kroél Sennacheryb w 701 r. przed Chr. (McKenzie,
2021, s. 567-568; Veenhof, 2001, s. 245-249, s. 266—-267).

Jonasz z Gat ha-Chefer byt najprawdopodobniej znany autorowi Ksiegi Jonasza
i pasowat do jego opowiadania jako prorok Bozego zmitlowania, zbawienia i sadu
nad wrogami Izraela (por. 2 Krl 14,23-29). Identyfikacja Jonasza z prorockiej ksiegi
z tym prorokiem Jonaszem z Gat ha-Chefer nie klasyfikuje jednak tego pierwsze-
go historycznie, lecz dodatkowo charakteryzuje. Podobnie rzecz ma sie z Niniwa,
ktéra w opowiadaniu nie jest opisana jako stolica asyryjskiego imperium, lecz jako
polozona gdzie$ na wschodzie metropolia bezprawia (Jon 1,2; 3,8.10; Knauf, 2013,
s. 476—-478; Wolft, 1986, s. 98; Zenger, 2016, s. 665—-666).

Powstanie Ksiegi Jonasza jako jednolitego dzieta umiejscawia sie¢ we wczesnym
okresie hellenistycznym, ok. 300 r. przed Chr. Za taka datacja przemawiajg nawia-
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zania do innych ksiag biblijnych, na przykfad Jeremiasza (18,7-8; 26; 36) i Joela
(2,13-14), obecnos¢ elementéw deuteronomistycznej teologii nawrdcenia czy mo-
tywdéw mitologii greckiej (Bithrer 2015, s. 30, p. 6; Eck, 2017, s. 223-224; Gerhards,
2019, s. 5; Schmid, 2006, s. 382—-383; Schmitt, 2005, s. 389; Zenger, 2016, s. 669)".

Ksiega Jonasza jest opowiadaniem teologicznym, w ktérym historyczne realia
s ukryte, a na pierwszym planie znajduje si¢ lekcja o Bogu i o proroku. Prorok
jest wierzacym Izraelitg, ktory swoja wiare konfrontuje ze zlecong mu przez Boga
misjg. Literacki przekaz o losach Jonasza opierajacego sie podjeciu tej misji i o jej
ostatecznych rezultatach s3 pouczeniem dla czytelnika wczesnego okresu hellenizmu
oraz dla pdzniejszych zyddw i chrzescijan, dla ktérych opowiadanie o krngbrnym
proroku przynalezy do $§wietych, biblijnych pism. Elementem zapisu tego pouczenia
jest modlitwa proroka w Jon 4,2-3.

Miejsce w kontekscie i struktura Jon 4,2-3

W opowiadaniu o Jonaszu zaprezentowanym w biblijnej ksiedze dajg sie wyrdznic
dwie, odpowiadajace sobie i symetrycznie skomponowane czgsci: Jon 1-2 i 3—4.
W pierwszej miejscem akcji jest morze, w drugiej lad. W Jon 1 i 3 dziala Bog, Jo-
nasz i marynarze lub Niniwici, za§ w Jon 2 i 4 tylko Bég i Jonasz. Punktem wyjscia
w obydwu czegsciach jest Boze polecenie skierowane do Jonasza i jego niepostu-
szenstwo (1,1-3) lub postuszenstwo (3,1-3a). Nastepnie jest mowa o bojazni Bozej
poganskich marynarzy (1,4-16) i o nawrdceniu poganskich mieszkancéw Niniwy
(3,3b—10). W jednej i drugiej czgsci opisana historia konczy sie reakcja proroka
oraz jego modlitwa (2,1-11; 4,2-3), ktéra w drugiej cze¢sci przechodzi w pouczajacy
proroka dialog (4,4-11).

Stowa Jonaszowej modlitwy w Jon 4,2-3 poprzedza informacja, ze Jonasz obu-
rzyt sie na to, ze Bog okazal lito$¢ Niniwitom, ktérzy zeszli z drogi zla, i zaniechal
zniszczenia miasta (3,10; por. 3,4). Na modlitewne stowa Jonasza B6g odpowiedzial
pytaniem: ,,Czy slusznie jeste$ oburzony?” (4,4). Modlitwa proroka prezentuje si¢
wigc jako nastepstwo i tltumaczenie jego oburzenia si¢ zaistnialg sytuacja. W jej tresci
mozna wyrdznic trzy czesci. Pierwsza (A: 4,2aa2) obejmuje emocjonalne zawolanie
»Ach JHWH” (mm» mx) i odwotanie si¢ do uprzedniego przekonania Jonasza, ktore
w rzeczywistosci bylo powodem jego poczatkowej niecheci podjecia sie zadania zle-
conego mu przez Boga. W czedci drugiej (B: 4,2ap-b) jest podany dokladny powod
owego pierwotnego niepostuszenstwa Jonasza, wyrazonego w probie ucieczki do
Tarszisz, ktorym mialo by¢ uprzednie poznanie Boga JHWH, stanowigce podstawe
przeswiadczenia, ze JHWH i tak okaze litos¢ Niniwie, poniewaz jest ,,Bogiem fagod-
nym i mifosiernym, nieskorym do gniewu i bogatym w dobrog¢, litujacym sie nad

! Szereg argumentdw przemawiajacych za mozliwoécia datowania Ksiegi Jonasza w tym czasie przytoczyt
polski biblista Tomasz Tutodziecki (2018). W swoim studium podjal sie on préby znalezienia w Ksiedze sladow
asyryjskiej diaspory Izraelitow, wnoszac tym samym swdj wklad w debate na temat istnienia takowej diaspory,
prowadzong wérdd polskich biblistow (Chrostowski, 2003, s. 15-125; 2012; 2018, s. 53—74 [promotor hipotezy];
Pikor, 2012 [krytyk]). Analizy i wnioski T. Tulodzieckiego uzupelniajg i wspieraja opini¢ innego polskiego biblisty,

Piotra Briksa (2009, s. 91-106), ktéry powstanie Ksiegi Jonasza faczy niemal jednoznacznie z czasami Nehemiasza
i Ezdrasza (V/IV w. przed Chr.).
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niedolg” (4,2b). Trzecig czgs¢ (C: 4,3) stanowi prosba Jonasza, aby JHWH odebrat
mu zycie. W swej modlitwie Jonasz zwrécil sie do JHWH, wylewajac przed Nim
swoje wnetrze, uczucia i mysli (A). Nastepnie, swoim rozumieniem Boga tlumaczyt
swe wczedniejsze zachowanie i aktualng postawe (B). Proszac za$ o $mier¢ (C),
przyznal ostatecznie, ze waznos$¢ Bozego stowa i Boza sprawiedliwo$¢ sg dla niego
egzystencjalnym problemem (Wolff, 1986, s. 168).

Tekst Jon 4,2—-3 w podziale na owe trzy cz¢sci mozna zaprezentowac nastepujaco:

21 modlit sie do JHWH
i mowit:
»Ach, JHWH, A
czy nie to miatem na mygli, gdy bytem w mojej ziemi?
Dlatego postanowitem uciec do Tarszisz, B

bo poznalem,
ze Ty [jeste$] Bogiem taskawym i milosiernym,

nieskorym do gniewu i bogatym w dobro¢,
litujagcym si¢ nad ztem (niedola).

? A teraz, JHWH, zabierz prosz¢ moje zycie ode mnie, C
bo lepsza moja $mier¢ niz moje zycie”.

Odniesienia Jon 4,2-3 do innych tekstow Starego Testamentu

Elementem centralnym modlitewnej wypowiedzi Jonasza jest jego deklaracja wiary:
»1y [jestes] Bogiem taskawym i milosiernym, nieskorym do gniewu i bogatym
w dobro¢, litujagcym sie nad niedolg” (4,2b). Ta wlozona w usta Jonasza formula
pojawia sie w Biblii Hebrajskiej jeszcze szes¢ razy (Wj 34,6; J1 2,13; Ps 86,15; 103,8;
145,8; Ne 9,17). W egzegezie przyjeto si¢ nazywac ja ,,formula taski” (Dohmen, 2012,
s. 354; Spieckermann, 1990; 2008, s. 9; Zernecke, 2015) lub ,,formutg boskich atry-
butéw” (Coniglio, 2017; 2019; Fishbane, 1988, s. 335; Scoralick, 2002; Sonnet, 2012).
Badania nad ustaleniem zaleznosci jej wystegpowan w poszczegdlnych tekstach
sklaniajg ku tezie o jej pierwotnym pos$wiadczeniu w Wj 34,6. Wedtug opowiadania
z Ksiegi Wyjscia, sam JHWH okreslif siebie Bogiem pelnym taski, miltosierdzia,
dobroci i prawdy, gdy w nastepstwie wstawiennictwa Mojzesza zaniechal zla, jakie
zamierzal zesta¢ na lud z powodu grzechu ze ztotym cielcem (Wj 32,1-14.30-35).
W tej formule taski lub atrybutéw mozna widzie¢ element liturgicznej tradycji,
teologicznie przemyslane wyznanie wiary, ktore autorzy lub redaktorzy starotesta-
mentowi dobrze znali i wykorzystali (Dohmen, 2012, s. 354—355; Fishbane, 1988, s. 345;
Zernecke, 2015, s. 2). Wiaczyli je w swoje kompozycje dla lepszego przekazu idei,
ktérymi chcieli sie dzieli¢ z adresatami swoich pism. Jest mozliwe, ze obecnos¢
formuly atrybutéw w Jon 4,2 zawdzieczamy redaktorom ksiegi, chcacym wskazac,
iz gotowos¢ JHWH do przebaczania wynika z Jego taskawej i milosiernej natury
(Wohrle, 2009, s. 3-5, 16—17). Swoje racje ma tez opinia, ze stowa z Wj 34,6—7 mo-
gly stanowi¢ punkt wyjscia dla kompozycji Ksiegi Jonasza oraz element wyrazu
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reakcji na teologicznie negatywna opinie o obcych jako wrogach Izraela w Ksiedze
Joela (J1 4,2; Spronk, 2009, s. 7-9). Niezaleznie od dokladniejszych ustalen co do
roli formuly atrybutéw w formowaniu si¢ Ksiegi Jonasza, wloZenie jej w usta Jona-
sza $wiadczy o przypisaniu prorokowi znajomosci (Jon 4,2ba: 'nyT) tego zakorze-
nionego w liturgii wyznania wiary w faskawos¢ i miltosierdzie JHWH, ktérych
Izrael doswiadczal juz na Synaju.

Kontekstem stéw z Wj 34,6 jest Boze ulitowanie si¢ nad Izraelitami. Z kolei Jonasz
wypowiedzial formule o faskawosci i mitosierdziu Bozym, gdy si¢ oburzyt, ze JHWH
»ulitowal sie nad niedolg” (ny~n 5y on>) Niniwitéw (Jon 3,10). W modlitwie Jonasza
doswiadczajacy taskawosci i mitosierdzia Boga s zatem uniwersalizowani. Za taka
konkluzjg przemawiaja réwniez tresciowe réznice formuty w obydwu tekstach.

Wj 34,6 Jon 4,2
TIm o1 5X o an 5x - Bog mitosierny i faskawy,
D’OX TIX oax TIX  nieskory do gniewu
ToM 2™ Ton 2 bogaty w dobro¢
nnx1 i prawde,

nyan Sy onn i litujacy sie nad zlem.

Odwrotna kolejnos¢ dwdch pierwszych atrybutéw (Wj 34,6: ,milosierny i ta-
skawy”; Jon 4,2: ,,Jaskawy i mitosierny”) nie wplywa na zmiang¢ sensu wypowiedzi.
Réznice znaczeniowyq robi natomiast opuszczenie w Jon 4,2 stowa nnx1 (,,i prawdy”)
i dodanie frazy ny~n by onn (,,i litujacy si¢ nad ztem”). Termin nnx (,,prawda’, ,wier-
no$¢”) w Wj 34,6 definiuje Boga, ktéry objawit sie jako JHWH najpierw Mojzeszowi,
a potem izraelskiemu narodowi, wyprowadzajac go z Egiptu i zawierajac z nim przy-
mierze, ktory okazuje Izraelowi taskawos$¢ i mitosierdzie zgodnie ze swojg naturg
i wimig wierno$ci relacjom ze swoim narodem (Childs, 2004, s. 611-612; Dohmen,
2012, s. 354-35; Enns, 2000, s. 584; 5). W modlitewnej wypowiedzi Jonasza w Jon 4,2
ten aspekt wyjatkowej wigzi JHWH z Izraelitami jest pominiety, gdyz w stowach
wlozonych w usta Jonasza chodzi o faskawos$¢ i mitosierdzie Boga rozciagnigte na
poganskich mieszkancow Niniwy, ktérzy w nastepstwie wolania Jonasza odwrocili
sie od zlego postepowania (Jon 3,10).

Ostatnia fraza omawianej formuty w Jon 4,2, ktéra stanowi dodatek w poréw-
naniu ze sformufowaniem w Wj 34,6, definiuje z kolei Boga JHWH jako litujacego
sie nad ztem (myn Sy om). O tym, ze JHWH zlitowal si¢ (om; wzglednie ,,uzalit si¢”)
nad ztem, jakie zamierzal uczyni¢ Niniwitom, gdy widzial, ze ,,odwrdcili si¢ od swej
zlej drogi” (nyn 0371 12v), informuje juz Jon 3,10. Poza Ksigga Jonasza wzmianka
o ,ulitowaniu si¢” Boga nad zlem (ny1 5y om), ktére miato dotkng¢ ludzi z powodu
ich nieprawosci i postgpowania wbrew woli Bozej, pojawia sie w Biblii Hebrajskiej
kilka razy (Wj 32,12.14; Jr 18,8; 1Krn 21,15), w tym jeden raz w formule atrybutéw
(J12,13). W tych przypadkach zawsze chodzi jednak o Izraelitéw, nad ktérych nie-
dola (,,ztem”) $ciagnietq przez grzech Bog sie lituje. W Jon 4,2, i wczesniej w Jon



132 Ks. GRZEGORZ SZAMOCKI

3,10, przedmiotem litosci JHWH jest natomiast niedola nie-Izraelitéw. Laskawosci
i milosierdzia JHWH dostapili Niniwici, ktorzy nie byli zwigzani z Nim przymierzem.

Formuta atrybutéw przytoczona w J1 2,13 jest tresciowo identyczna z ta w Jon 4,2.
W Ksiedze Joela wystepuje jednak w kontekscie prorockiego wezwania do nawroce-
nia skierowanego do mieszkancéw Syjonu. Oni, dla uniknigcia niedoli, zta (ny1n),
mieli si¢ nawréci¢, wrdci¢ do (1v mw) JHWH, ich Boga, ,,calym swym sercem, przez
post i placz, i lament” (J1 2,12). W Ksigdze Jonasza jest natomiast mowa o tym, ze
w efekcie wolania Jonasza Niniwici uwierzyli Bogu (o'nxa 1mxv), uznali za prawde
stowa Boze przekazane przez Jonasza i zareagowali na nie, czynigc pokute (Jon 3,5;
Stuart, 1988, s. 489; Walton, 2008, s. 483). Ostatecznie, gdy Bég zobaczyl, ze ,,odwro-
cili sie od ich zlej drogi (nyan 0o 12W), ulitowat sie nad zlem, ktére zapowiedzial
im uczyni¢, i nie uczynil” (Jon 3,10). W ostatniej frazie formuly atrybutéw w Ksiedze
Joela chodzi wigc o litowanie si¢ Boga JHWH nad ztem, grozacym Jego ludowi
z powodu niewiernosci i zejécia z drogi postgpowania zgodnego z Jego wola. Z kolei
w formule z Jon 4,2 mowa jest o taskawosci Boga doswiadczonej przez nie-Izraelitéw,
ktdérzy otworzyli sie na Jego stowa proklamowane przez proroka, przejeli si¢ nimi
i w konsekwencji porzucili droge zlego postepowania.

Powyzsze spostrzezenia, dotyczace uzycia formuly atrybutéw w Jon 4,2 w po-
réwnaniu z jej charakterem i funkcja w Wj 34,6 i J1 2,13, pozwalaja na konkluzje,
ze formula atrybutéw w Jon 4,2 jest swiadectwem kolejnego etapu formowania si¢
literackiego proroctwa w czasach powygnaniowych izraelskiej historii. W Wj 34,6
taskawo$¢ i milosierdzie Boga JHWH s3 w tej formule zadeklarowane Izraelitom
przez samego JHWH w imie Jego wiernosci (nnx) obietnicom i zobowigzaniom
wynikajacym z przymierza. W J12,13 formula atrybutéw otrzymala zadanie wzmoc-
nienia i uzasadnienia (x11 011 1N 73 - ,,poniewaz On [jest] litosciwy i mitosierny™)
prorockiego wezwania do nawrdcenia ,,synéw Syjonu” (J12,23). W modlitwie Jonasza
funkcja formuly jest ta sama, jednak w tym przypadku uzasadnia ona (... nan 5x nnx »
- »poniewaz Ty [jestes] Bogiem taskawym...”) mitosierdzie JHWH okazane poku-
tujacym mieszkaricom Niniwy — obcym, ktérzy przejeli si¢ wolaniem izraelskiego
proroka i odwrdcili si¢ od czynienia zta.

Formula Bozych atrybutéw w Ksiedze Psalmoéw (Ps 86,15; Ps 103,8; 145,8)
i w Ksiedze Nehemiasza (Ne 9,17) zostala uzyta dla wyrazenia historycznej wiary
w Boza wiernos¢ przymierzu. Autorzy wypowiedzi przywotali znane im przymioty
Boga JHWH, dos$wiadczane przez Izrael juz w poczatkach jego historii (Becker,
1990, s. 92-93; Ravasi, 1997, s. 69—-70. 925; Zenger, 2000, s. 538, s. 545-546). Teksty
te poswiadczaja wigc tradycyjne rozumienie i zastosowanie formuty, podobne do
tego z J12,13.

Pytanie, ktdre Jonasz wypowiedzial na poczatku swojej modlitwy - ,,Czy nie to
mialem na mysli (a7 i x15n), gdy bylem w mojej ziemi?” (Jon 4,2aa) - przypomina
pytanie Izraelitoéw z Wj 14,12. Gdy po wyjsciu z Egiptu przerazili sie, widzac gonia-
cych ich Egipcjan, powiedzieli do Mojzesza: ,,Czy nie to stowo (22171 nr X5n), ktore
moéwilismy ci w Egipcie: Zostaw nas w spokoju, chcemy stuzy¢ Egipcjanom? Lepiej
bowiem nam bylo stuzy¢ im, niz umierac na tej pustyni” (Wj 14,12). Izraelici pytali
tak, bo zwatpili w sens eksodusu. Jonasz za$ swoim pytaniem wyrazil watpliwos¢
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w sens jego prorockiej misji (Wolff, 1986, s. 166). Nieco szerszy kontekst obu pytan
pozwala dostrzec, ze Izraelici i Jonasz byli wiaczeni w realizacje Bozego dziatania na
rzecz obcych. Wyjscie Izraelitow z Egiptu miato doprowadzi¢ Egipcjan do poznania
(ym) JHWH (Wj 7,5). Ostatecznie, gdy Egipcjanie, $cigajac Izraelitow, poczuli grozbe
zatoniecia w wodach morza, zawolali: ,,Uciekajmy przed Izraelem, bo w jego obronie
JHWH walczy z Egipcjanami” (Wj 14,25). Przez Jonasza natomiast Niniwici poznali
JHWH jako taskawego i milosiernego - tak, jak znat Go Jonasz.

Pod koniec swej modlitwy Jonasz zwroécil si¢ do Boga stowami: ,, A teraz, JHWH,
zabierz prosze moje zycie ("wn1 nx X1 np mi nny1) ode mnie, bo lepsza moja $mier¢
niz moje zycie” (Jon 4,3). Podobng prosbe skierowal do Boga JHWH prorok Eliasz,
gdy uciekl na pustynie przed usilujacg go zabic¢ Izebel (1 Krl 19,4: , Teraz, JHWH,
wez moje zycie ["wm np mi nny], bo nie jestem lepszy od moich ojcé6w”) Na nawig-
zanie w opowiadaniu o Jonaszu do tradycji o Eliaszu mogg wskazywac takze obecne
w kontekscie obu modlitw wspdlne motywy i wyrazenia, jak: jednodniowa wedréwka
(1 Krl 19,4a; Jon 3,4a), czterdziesci dni (1 Krl 19,8; Jon 3,4b), wyjscie na teren nieza-
mieszkany (1 Krl 19,4; Jon 4,5), ,,chronigca” roslina (1 Krl 19,5; Jon 4,6), oraz dialog
z Bogiem, w ktérym prorok usitowal takze ttumaczy¢ przygnebiajaca go okolicznos¢
(1 Krl 19,9-14; Jon 4,9-11) (Patterson i Austel, 2009, s. 782; Wolff, 1986, s. 168).
Obydwaj prorocy prosili jednak Boga o odebranie im zycia w innym kontekscie
sytuacyjnym. Eliasz cierpial i rozpaczal z powodu przesladowania ze strony Izebel.
Uznal, ze nadszed! koniec jego prorockiej postugi. Uciekl wiec na pustynie, z dala
od ziemi Izraela, w ktorej dziatal jako prorok, az za potudniowg granice Judy, jeden
dzien drogi od Beer-Szeby (1 Krl 19,3—4a), za granice ziemi JHWH. Uciekt tam,
aby podzieli¢ los swoich przodkéw (De Vries, 2003, s. 235). Spotkanie z postancem
JHWH uzdolnilo go jednak i zmotywowato do powrotu z miejsca ucieczki i podje-
cia nowego zlecenia Bozego (1 Krl 19,15-16; Konkel, 2006, s. 302—-304; McKenzie,
2021, s. 163). Jonasz z natomiast nie cierpial z powodu przesladowania i zagrozenia
zycialecz z powodu sukcesu, ktdrego nie chcial (Wolft, 1986, s. 168). Jego pragnienie
$mierci wynikalo z faktu niedostrzegania sensu jego prorockiej misji. On znat dobrze
swojego Boga. Byl przekonany, ze JHWH postapi z Niniwitami tak, jak ostatecznie
postapil, i dlatego uciekat (Jon 4,2). Z drugiej strony dat wyraz temu, ze trudno mu
bylo zrozumie¢ i zaakceptowac wlasnie takie dziatanie Boga, jakie przewidywat,
i ktdrego stal sie swiadkiem, gdy juz wypelnit swoje prorockie zadanie (Jon 3,10).

Przestanie proroctwa w modlitwie Jonasza w Jon 4,2-3

Historia proroka przedstawiona w Ksigedze Jonasza jawi si¢ jako pouczajace go
doswiadczenie: Bog udzielit lekcji swojemu prorokowi. Ten aspekt jest widoczny
zwlaszcza w ostatniej czesci ksiegi (Jon 4,4—11). Przedmiotem pouczenia byla natura
Boga w zakresie Jego faskawosci, milosierdzia i dobroci, a jego celem wezwanie do
zaufania i otwartosci na dzialanie Boga zgodne z Jego natura, nawet gdy dla poboz-
nego proroka wygladalo ono na niesprawiedliwe lub wrecz naiwne.
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Pierwszymi adresatami przeslania wyrazonego w przedstawionej w ksiedze
historii proroka byla jednak najprawdopodobniej - jak wskazano wyzej — spo-
teczno$¢ Judejczykow wezesnego okresu hellenistycznego (IV-III w. przed Chr.).
Postawa Jonasza mogla odzwierciedla¢ postawe wielu sposrdd nich, zwlaszcza tych
z wigkszym poczuciem przynaleznosci do ludu Bozego. Adresaci opowiadania
o Jonaszu, obejmujacego takze modlitwe proroka w Jon 4,2-3, znali swego Boga
z tradycji otrzymanej od przodkéw oraz z lektury istniejacych juz swietych tekstow.
Troska o czysto$¢ wiary w imie dbatosci o klarowna tozsamos¢ ludu Bozego lezata
z pewnoscia na sercu tych, ktorzy czuli si¢ czlonkami tego ludu. Wzglednie ,,umiar-
kowana” hellenizacja w czasach ptolemejskich oraz wewnatrznarodowe debaty
i spory zwiazane z kwestig ewentualnej otwartosci lub nie na idee hellenskie, wzbo-
gacone konkurowaniem o wplywy w zakresie przywodztwa (np. Tobiadéw i Onia-
dow), stawialy wyznawcéw JHWH wobec trudnych pytan i wyzwan. Pojawity sie
pytania, ktorych do tej pory nie o§mielano si¢ stawia¢, oraz problemy, do ktérych nie
byto wiadomo jak podejs¢ (Haag, 2003, s. 49—50; Jagersma, 1994, s. 30; Sacchi, 2000,
s. 210-211; Sasse, 2004, s. 151-157). W sferze religijnej wazny byt temat rozumie-
nia Boga i zwigzane z tym pytania: Czy JHWH jest Bogiem takze innych narodéw?
Czy jest On Bogiem uniwersalnym? Kto zatem moze dostapi¢ Jego taski i zbawie-
nia? Innym tematem byt status Izraela jako ludu Bozego i jego rola wobec obcych.
W modlitwie proroka Jonasza w Jon 4,2—-3 mozna dostrzega¢ pouczenie odno$nie
do tych dwdch religijnych probleméw.

Adresaci przestania Jonaszowej modlitwy zostali wezwani do refleksji nad swoim
rozumieniem Boga. To, co otrzymali od przodkéw — tradycja i pisma, domagato
sie aktualizacji i relektury w nowym kontekscie historycznym. Zostali wezwani do
uznania, ze JHWH jest zawsze wolny w okazywaniu dobroci swemu stworzeniu, ze
taskawosci i milosierdzia Boga JHWH moga dostapic takze ci, ktérzy wezesniej Go
nie znali, a z powodu swego postepowania byli stusznie uznawani za wroga oraz
wecielenie zepsucia i wszelkiego zta.

Modlitewna wypowiedz Jonasza, konczaca si¢ dramatyczng prosba o odebra-
nie zycia z powodu niedostrzegania sensu powierzonej mu misji, byla wezwaniem
pierwszych adresatow tej literackiej formy proroctwa do nowego poznania Boga
przy jednoczesnym zweryfikowaniu postrzegania wlasnej roli, jaka Bég JHWH im
wyznaczal. Judejczycy, jako cztonkowie ludu Bozego, mieli nie tylko broni¢ czystej
wiary w JHWH, ale takze czu¢ sie wlaczeni w realizacje Bozego programu okazy-
wania taskawosci i dobroci réwniez obcym, a nawet dotychczasowym wrogom.
W tym wzgledzie mieli oni przewyzsza¢ Jonasza, ktérego oburzyta dobro¢ Boga.

Konkluzje

Stowa modlitwy Jonasza w Jon 4,2—3 s3 cze$cia proroctwa, ktére otrzymalo forme
pouczajacego opowiadania o Bogu JHWH i Jego proroku. Opisane perypetie proroka,
niedostepne dla historycznej weryfikacji, staja si¢ literackim proroctwem samym
w sobie. W Jonaszowej modlitwie zostala przytoczona wypowiedz Boga z Wj 34,6
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i w literackiej formie proroczo objasniona. Stowa modlitwy s3 zatem proroctwem
wlozonym w usta modlacego sie. Literackie proroctwo w Jon 4,2—3 ma cechy relek-
tury prorockiego stowa i prorockiej tradycji znanych autorowi /redaktorowi tekstu.
Adresaci, ktérym te tradycje takze nie byly obce, otrzymali ich nowa wykladnie.

Dla judejskiej spotecznosci wyznawcéw Boga JHWH modlitwa Jonasza mogta
odzwierciedlac religijno-zyciowe dramaty wielu z nich. Obca dominacja i obce
wplywy w konfrontacji z troska o narodowo-religijng tozsamos¢ rodzity dylematy,
zywe dyskusje i spory. Izraelski prorok, ktéoremu znajomos¢ Boga i zakorzeniona
poboznos¢ utrudniaty dostrzezenie sensu prorockiej misji, moze by¢ postrzegany
jako przyktad stanowigcy impuls dla gruntownej refleksji nad obrazem Boga i ro-
zumieniem Jego programu.

W modlitwie Jonasza z Jon 4,2-3 zawarte jest przeslanie dla Judejczykow
III w. przed Chr.,, ktoérzy jako pierwsi czytali ja w kontekscie calej historii proroka,
oraz dla nastepnych pokolen zyd6w, a pdzniej takze chrzescijan. Tym przestaniem jest
pouczenie o JHWH jako Bogu przymierza i faski, suwerennym w swoich dziataniach
i pragnacym dobra wszystkich stworzen. Jest tam takze wezwanie do ewentualnej
rewizji i aktualizacji swoich religijnych wyobrazen i pogladéw, aby patrzac na skutki
Bozej decyzji, nie oburza¢ si¢ jak Jonasz, ze Bog jest dobry.
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