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Proroctwo i prorocy w islamie

Prophecy and prophets in Islam

Abstract. Belief in prophecy and prophets is one of the most important dogmas of Islam. Proph-
ecy is en essential part of human history, Muslims believe that from the beginning of mankind,
God has always chosen individuals, prophets, to send them to a specific community, with his
words and recommendations. Some prophets are given books with the revelation. People, how-
ever did not accept them and did not understand the prophecies. Muslims believe that only the
message of the last prophet, Muhammad (d. 632), was understood and properly accepted. He
was the last of a line of prophets sent by God to guide humanity, the seal of the prophets (kha-
tam al-nabiyyin), and Islam is the last monotheistic religion. According to Islam, Muhammad
received divine revelations through the archangel Gabriel in the years 610-632, and after his
death, around the middle of the seventh century, they were recorded in the form of the book —
Al-Quran. According to Muslims, the Al-Qur’an is the literal and immutable word of God, with
his commands and recommendations for humanity. The basis of the concept of prophecy found
its way into the Qur’an itself as well as later medieval literature.
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Prorok, osoba, ktora uznaje si¢ za pozostajaca w kontakcie z bostwem i przema-
wiajaca w jego imieniu, wystepuje w wielu religiach, réwniez tych starszych od
islamu. Muzulmanie przejeli liczne elementy koncepcji proroctwa z judaizmu
i chrzescijanstwa, za$ wiare w proroctwo i prorokdw uczynili jednym z dogmatow
religii, budujac misterng koncepcje majaca dowies¢, ze islam jest ostatnim z proroctw,
od poczatku $wiata przekazywanych ludzkosci przez Boga Jedynego, a Prorok Ma-
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homet (Muhammad) to pieczec¢ prorokéw, ostatni z ich szeregu, ten, ktéry przyno-
si ludziom prawdziwe Boze przestanie.

Wcieleniem owego ostatniego proroctwa jest Koran, $wieta Ksiega muzulmanoéw,
uznawany przez nich za stowo samego Najwyzszego, przekazane za posrednictwem
archaniofa Gabriela Mahometowi, a przez niego ludzkosci. Zatem treéci zawarte
w Koranie stang si¢ punktem wyjscia do naszych rozwazan o proroctwie w islamie.
Zostang one uzupelnione tresciami z p6zniejszych zrédet teologicznych.

W Swietej ksiedze muzutmanéw znajdujemy dwa gléwne terminy na oznaczenie
proroka, rézniace si¢ nieco swoim znaczeniem. Pierwszy termin to nabi, ‘prorok,
ktéry pojawia sie siedemdziesiat pig¢ razy. Towarzyszy mu termin nubuwwa, ‘pro-
roctwo, ktéry wystepuje w Koranie piec razy. Jednak znacznie czgsciej, bo okoto
trzysta razy, pojawia si¢ termin rasul, ktérego dokladne znaczenie to ‘postaniec’ Boga.
Tym stowem okresla si¢ samego Mahometa, a takze tych prorokoéw, ktérzy przed
nim zostali wystani do ludéw arabskich. Termin rasul jest szerszy — kazdy rasul jest
zarazem nabi, jednak nie wszyscy nabi byli postanicami. Kiedy te dwa terminy wy-
stepuja tacznie, jako pierwszy jest wymieniany rasul, co moze sugerowac jego wyzsza
range prorocka (Rubin, 2004, s. 289). W pdzniejszych rozwazaniach teologicznych
dodawano, ze rasul przynosi nowe prawo Boze, czyli szariat, i otrzymuje objawienie
od archaniola, podczas gdy nabi kontynuuje stare prawo i otrzymuje objawienie
w snach. Ze wzgledu na swoj kontakt z Bogiem, prorocy przekazuja objawienie, ktore
w islamie obejmuje wszystkie elementy egzystencji: dogmaty wiary, podstawy kultu,
zycie polityczne i spoteczne. Z tego tez powodu we wczesnym islamie proroctwo byto
(i czgsto nadal jest) postrzegane jako zrédlo wszelkiej wiedzy wyzszej (Fahd, 2012).

Nie wydaje sig, aby prorok Mahomet mial gotowa wizje proroctwa. Jej podsta-
wy zaczerpnal z judeo-chrzesdcijanistwa, a poézniej rozwijal, dostosowujac do biegu
wydarzen w pierwszych latach istnienia religii. Jego przekaz uznano za objawienie
Boze i po jego $mierci, okofo potowy VII w., zebrano w formie pisemnej w Koranie.
Dlatego tez w tych fragmentach Koranu, ktére uwaza si¢ za objawione najwcze$niej,
pojawiajg si¢ tresci i zabiegi jezykowe charakterystyczne dla jezyka wrozbitow i prze-
powiadaczy przysztosci, ktorych we wczesnej kulturze arabskiej zwano kahinami. Jest
to szczegolny rytm i uklad zdan, czesto niepelnych, niejasnych, wykrzyknikowych
i eliptycznych, tworzacych wizje tajemnicze i enigmatyczne. Proroctwo mozna zatem
uznac za pewnego rodzaju kontynuacje przepowiadania przysztosci i wrdézbiarstwa,
kihana. W okresie formatywnym islamu koncepcja objawienia pozostawala pod
wplywem szczatkowych koncepcji angelologii i demonologii. W tych fragmentach
Koranu, ktdre sg uznawane za powstale pdzniej, zmienia sig¢ styl, a takze ujecie pro-
roctwa, ktére przejmujac wiele cech starszych religii monoteistycznych, jednoczesnie
podkresla wyjatkowos¢ proroctwa islamu (Fahd, 1966).

Wedle Koranu Bég stworzyl prorokéw, gdyz zaistniata konieczno$¢ kontakto-
wania si¢ z ludzmi i przekazania im Bozego przeslania. Stalo sie to potrzebne, gdy
wsrod ludzi zapanowato zepsucie moralne, ktore zastapilo pierwotny stan moralnej
czystosci: ,,Ludzie byli jednym narodem. I postal Bég prorokéw jako zwiastunow
dobrej wiesci, ostrzegajacych. On zestal wraz z nimi Ksiege [Koran] z prawda, aby
rozsadza¢ miedzy ludzmi to, w czym oni sie réznili” (K2:213). Prorocy nie zostali
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zestani od razu ani jednoczesnie, lecz ,,... wyslalismy naszych postancéw jednego
po drugim” (K23:44). Wszyscy prorocy zostali wybrani przez Boga ze wzgledu na
swoje nadzwyczajne zalety, a jednoczesnie zyskali dzigki temu cechy, ktérych nie
posiadaja zwykli ludzie: nieomylno$¢ i bezgrzesznos¢ (isma), mozliwo$¢ widzenia
tego, co ukryte: ,,On [Bég] zna dobrze to, co skryte i nie ujawni nikomu, co u niego
jest skryte, jedynie postancowi, ktérego sobie upodobal” (K72:26-27). Czesto ist-
nieja tez fizyczne oznaki proroctwa (alamat an-nubuwwa), takie jak btedny wzrok,
natchniony wyraz twarzy lub réznego typu znamiona. Niektéorym wymienionym
w Koranie prorokom, jak Abraham, Mojzesz, Jan lub Idris, przypisuje si¢ rozmaite
nadzwyczajne przymioty. Jednoczesnie w Koranie znajdujemy twierdzenie podkresla-
jace, Ze prorocy nie s3 sobie réwni: ,,... My juz wyrdznilismy jednych prorokéw nad
innymi i Dawidowi dalismy psalmy” (K17:55). Niektorych, w tym Mahometa, Bog wy-
réznil szczegdlnym przymierzem: ,,I oto uczyniliSmy przymierze z prorokami: z Noem,
Abrahamem i Mojzeszem, z Jezusem, synem Marii, i z tobg [Mahometem]” (K23:7).

Autorem objawienia jest sam Bég, jednak nie zsyla go na prorokéw bezposrednio —
posrednikami sg aniolowie: ,,On zsyla anioléw wraz z duchem, pochodzacym od
jego rozkazu” (K16:2). W przypadku Mahometa tym posrednikiem jest archaniot
Gabriel: ,,...Przeciez to on [Gabriel] zestal go [proroctwo] na twoje [Mahometa]
serce, za zezwoleniem Boga, dla potwierdzenia prawdziwosci tego, co bylo zestane
przed nim [Koranem], jako droge prosta i radosng wies¢ dla wierzacych” (K2:97).
W tym wersecie jest wspomniany nie tylko Gabriel, lecz méwi si¢ tez o prawdziwosci
objawien wczesniejszych. W innym miejscu w Koranie wspomina si¢ bowiem, ze
Tora i Ewangelia byly zestane wczesniej, rowniez z prawdziwym objawieniem: ,,On
tobie zeslal Ksiege z prawda, stwierdzajac prawdziwos¢ tego, co juz bylo przed nia.
On zestal niegdys Tore i Ewangeli¢ jako droge prosta dla ludzi...” (K3:3). Znajdujemy
tu zatem potwierdzenie prawdziwosci wszystkich przestan monoteistycznych i fun-
dament koncepcji, ze islam jest kontynuacja i dopetnieniem poprzednich objawien.
W ten sposob islam zostaje wpisany w ciag starszych tradycji monoteistycznych.

W dzisiejszym stanie badan nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢, czy w pierwszym
okresie dziatalnosci Muhammad nie chcial zosta¢ prorokiem dla zydéw. Jednak ci
odrzucili jego przestanie, a w Koranie znalazlo si¢ stwierdzenie, Ze oni zmienili stowa
Boga. Doskonaly Bég nie mogt zesta¢ ludziom objawien falszywych, to oni Zle je
rozumieli i zinterpretowali: ,,... WySmiewano sie z postancéw juz przed tobg” (K6:10).
Podobnie zydzi potraktowali tez Muhammada: ...Lecz kiedy on przyszedt z jasnymi
dowodami, oni powiedzieli: «To sg czary oczywiste!»” (K61:6) (Marshall, 1999).

Koran przestrzega takze, Ze nie wszystkie objawienia sg prawdziwe — oprocz
tych pochodzacych od Boga s3 tez objawienia, ktérych autorem jest szatan. Tak
interpretuje si¢ wersety: ,,I zaprawde, szatani naktaniaja swoich poplecznikéw, aby
sie z wami sprzeczali” (K6:121).

Objawienie Muhammada

Prorok mial otrzymac pierwsze objawienie (wahi) w lajlat al-kadr (Noc przezna-
czenia), ktéra przypada w miesigcu ramadan (tym samym, w ktéorym muzulmanie
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poszcza) 610 r. Objawienie jest nazwane droge prosta (sirat mustakim). Ten termin
powtarza si¢ zarowno w samym Koranie, jak i w teologii islamu, podkreslajac, ze
objawienie, z jego zaleceniami i nakazami, wyznacza muzulmaninowi prosta droge
do raju. Objawienie nie bylo procesem jednorazowym, lecz ciagtym, wedle wierzen
muzulmanéw trwalo do $mierci Mahometa w 632 r., czyli przez dwadziescia dwa
lata. W tym czasie archaniot Gabriel przekazywat Mahometowi stowa Boga, gdyz sam
prorok, jako czlowiek, nie byl w stanie stysze¢ glosu Bozego. Muzuimanie uznaja, ze
Mahomet jest ostatnim z tancucha prorokdw, jego pieczecia (chatam an-nabijjin),
a islam ostatnig religia. Mozna jednak przypuszczac, ze idea zakonczenia objawienia
wraz ze $§miercia Mahometa pojawila sie w pdzniejszych czasach, za$ zaraz po jego
zgonie spoleczno$¢ trwata w konsternacji co dalej pocza¢, czekajac na znak Boga
oraz starajac sie wybra¢ opcje najkorzystniejsza z punktu widzenia politycznego.
Tredcig objawienia Mahometa bylo przede wszystkim przestanie tauhidu, bez-
kompromisowego monoteizmu, a takze zalecenia i nakazy uznawane za szariat, prawo
Boze. Objawienia proroka dzieli si¢ na dwa gtéwne okresy: mekkanski (lata 610-622)
oraz medynenski (lata 622—-632), ktore do$¢ znacznie réznia si¢ pod wzgledem tresci
i stylistyki. W pierwszym okresie Prorok przekazywal tresci o tauhidzie, czyli Bozej
jednosci i jedynosci, zasadach nowej religii, a takze liczne odniesienia eschatologicz-
ne, szczegdlnie wizje kary i nagrody za przestrzeganie lub odrzucenie zasad religii.
Jezyk tych fragmentdw jest niejasny, urywany, zdania sg krétkie, czesto wykrzyk-
nikowe. Pod koniec okresu mekkanskiego jezyk zaczyna si¢ uspokaja¢, przechodzi
do narracji, pojawiaja si¢ legendy bliskowschodnie oraz opowiesci o prorokach.
W okresie medynenskim, kiedy Muhammad byt takze politykiem i przywddca powsta-
jacej spolecznosci pojawiaja sie opisy szczegolow praktyki wiary oraz kwestie prawne,
a jezyk staje si¢ konkretny. Tre$¢ Koranu jest przez muzulmanéw uznawana za czyste
stowo samego Boga, nieomylne i niepodlegajace zmianom. Stanowito i stanowi to
wyzwanie, szczegélnie w czasach wspolczesnych, ze wzgledu na niedopuszczanie
przez znaczng wigkszo$¢ muzulmandw mozliwosci kontekstualizacji tresci Koranu.

Pisma objawien

Tres$¢ objawien zostaje przez Boga przekazana w pismach, ktdre nosza nazwe kitab, czyli
ksiega, zabur lub suhuf. Koran, $wieta ksiega muzutmanéw, zawierajacy ostateczne
i pelne przestanie, jest nazywany Ksiega Boga i jest tym samym co ‘tablica strzezona’
(lauh mahfuz), na ktorej zostal spisany (K85:21-22). Wigkszos¢ muzulmanskich
teologéw uznawala, Ze Koran jest odwieczny, podobnie jak Bog. Wyjatkiem byli
mutazylici twierdzacy, ze Koran jest stworzony w czasie, gdyz inaczej naruszatby
Boza jednos¢ i jedynos¢ (Nawas, 1994). Pojawia sie takze inna istotna nazwa, umm
al-Kitab, czyli ,,Matka-Ksigga” Wspomina si¢ o niej we fragmencie: ,,On [Koran]
jest w Matce Ksiegi u Nas, wzniosty, madry” (K43:4). W po6zniejszej teologii do tej
wzmianki odwolywano si¢ objasniajac relacje migdzy archetypicznym Koranem, hi-
postaza Bozej mowy, ktéry Bog ma przy sobie w niebiosach, a wersja spisang swietego
tekstu. Muzulmanie przyznawali bowiem, ze sam Mahomet nie przywigzywat wagi
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do spisania Koranu za swojego zycia i nastgpilo to dopiero po jego $mierci. Wedle
tradycji islamu Koran spisano ostatecznie za panowania trzeciego kalifa Usmana
(lata 644-656), i chociaz ta wersja jest przez naukowcéw mocno dyskutowana,
istnieja przestanki, wynikajace z badania najstarszych zachowanych egzemplarzy
koranicznych oraz tradycji, aby uznac ja za chociaz czesciowo prawdziwg (Hilali,
2015; Motzki, 2001). Jednak muzulmanie potrzebowali tez wyjasnienia, czy interwen-
cja ludzka nie naruszyta przy spisywaniu czystego stowa Bozego. Stad tez powstala
koncepcja rozréznienia miedzy Boskim archetypem Ksiegi zawierajacym objawienie,
a fizycznym Koranem, ktéry nazywa sie mushaf. Tak okresla sie spisany egzemplarz
ksiegi, czyli namacalny przejaw Bozego objawienia (Deroche, 2014).

Mushaf, jako jedyny przejaw objawienia dostepny ludziom na ziemi, uznaje si¢
za prawdziwe stowo Boze, w ktérym czlowiek nie moze nic zmieni¢: ,,I gtos to, co
zostalo objawione z ksiggi twojego Pana! — Nikt nie zmieni jego stow!” (K18:27).
Koran jest zatem zasadniczym skladnikiem boskiego objawienia i czesto termin
Al-Kitab, Ksiega, traktuje si¢ jako réwnoznaczny z terminem nubuwwa, proroctwo
(Rubin, 2004, s. 297).

Koran ma Boze pochodzenie, podobnie jak wszystkie wczesniejsze ksiegi.
W ten sposéb islam uznaje prawdziwo$¢ wszystkich poprzednich objawien (K3:3-4)
oraz szeregu prorokow. Zatem kazdy prawdziwie wierzacy muzulmanin musi wie-
rzy¢ nie tylko w prawdziwos$¢ objawienia koranicznego, ale tez wszystkich Pism
objawionych wcze$niej przez prorokéw oraz w samych prorokéw. Wiara ta stata sie
jednym z dogmatdéw islamu: ,,Postaniec i ludzie wierzacy uwierzyli w to, co im zostalo
zestane od Pana. Wszyscy uwierzyli w Boga i w Jego aniotéw, w Jego Ksiegi i w Jego
Postancow” (K2:285). Prawdziwie wierzacym nie jest zatem ten, ktory wierzy tylko
w cze$¢ objawienia lub jedno z Pism, lecz we wszystkie, podobnie we wszystkich
prorokow. Istnieje jednak roznica miedzy wczesniejszymi prorokami a Mahometem.
W surze 3 czytamy: ,,Oto co wam dalem z Ksiegi i madrosci! Nastepnie przyjdzie do
was posfaniec, potwierdzajacy prawdziwos¢ tego, co posiadacie. Wy jemu uwierzycie
ibedziecie mu z pewnosciag pomagac¢” (K3:81). Tym postanicem jest Muhammad, ostat-
ni z szeregu: ,Muhammad ... jest postaicem Boga i pieczecig prorokéw” (K33:40).
Te stowa mozna interpretowac tak, ze w pewnym sensie od samego poczatku
$wiata wszyscy byli muzulmanami, gdyz prorokom w objawieniu nakazana byla
wiara w ostatniego z nich, Muhammada, piecz¢¢ zamykajaca fancuch proroctwa
i cykl objawien. On przynidst objawienie nareszcie dobrze zinterpretowane.

Charakter i realizacja misji proroczej

Chociaz wszyscy prorocy maja nakazang przez Boga wiar¢ w Mahometa, kazdy
zostal wystany w swoim czasie i do swojego ludu: ,,Kazdy naréd ma swojego po-
stanica” (K10:47). Mahomet jest prorokiem dla Arabéw, ale wersety 4:79, 21:107
mozna interpretowac jako zapowiedz uniwersalnosci jego misji. Gléwnym celem
misji prorockich jest wprowadzenie religii Boga na ziemi, jesli nie bedzie to moz-
liwe pokojowo, czyli za pomoca gloszenia idei monoteizmu, to poprzez walke:
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»A iluz prorokéw walczylo majac za sobg liczne tysiace?!” (K3:146). Jednak z Kora-
nu nie wynika, aby prorocy byli w jaki$ sposéb odpowiedzialni za niepowodzenie
misji. Ta odpowiedzialno$¢ spada jedynie na ludzi, a przekonaja si¢ o tym na Sadzie
Ostatecznym - wowczas ci, ktorzy nie uwierzyli trafig do piekia. Niejednokrotnie
prorocy gloszac swoja misje byli narazeni na kpiny, szyderstwa i zarzuty kltamstwa:
»Jesli oni ciebie uwazajg za klamceg, to przeciez byli juz uznani za klamcéw postancy
postancy przed tobg...” (K3:184).

Do wspodlnego dziedzictwa Mahometa i poprzednich prorokéw nawiazujg takze
liczne w Koranie historie o poprzednich postancach. Czesto odnoszg sie one do
motywow biblijnych. Niektore z nich sg bardzo szczatkowe, ale na przyktad historie
Jezusa, Mojzesza czy Abrahama opowiedziano obszernie, chociaz znajduja si¢ w nich
elementy dostosowujace wczesniejsze opowiesci do wymogow islamu. Najwazniejszy
punkt to przedstawianie Jezusa nie jako syna Bozego, lecz jednego z prorokéw, gdyz
Bég nie moze mie¢ syna, kwestionowaloby to jego tauhid, czyli jednos¢ i jedynosc.
Bég umozliwil tez prorokom dokonywanie cudéw. Takim cudotworcg jest wlasnie
Jezus, dokonuje on cudéw: ozywia glinianego ptaka, uzdrawia chorego i tredowatego,
ozywia zmarlych (K3:49).

W przypadku Mahometa, jak i niektérych innych prorokéw objawienia trwaty
latami, a Bég przez caly ten czas sprawowal opieke nad swoimi prorokami. Jednym
z jej wyznacznikéw s bajjinat, czyli argumenty, ktére maja poméc w przekonaniu
ludzi do objawienia prorockiego. Nazywa si¢ je takze ,,jasnymi dowodami” - taki jest
tytul 98 sury Koranu, w ktérej owym dowodem nazywa sie ,,... Postanica od Boga,
ktory recytuje oczyszczone karty, zawierajace pisma prawdziwe” (K98:2).

Proroctwo w innych zrodtach

Poniewaz, jak juz wspomniano, objawienie prorockie jest uznawane przez muzul-
manow za podstawe ich religii, jedyny sposéb, w jaki Bog moze kontaktowac si¢
z ludzkoscig, zatem rozwazania o proroctwie i prorokach stanowig wazng cze$¢é
klasycznej literatury muzulmanskiej. Poza Koranem pojawily si¢ przede wszystkim
w hadisach, opowiesciach prorockich, uznawanych za drugi po Koranie §wiety tekst,
chociaz o nizszym statusie. W klasycznych kolekcjach hadiséw, w tym u Al-Bucha-
riego (zm. 870 1.), pojawialy sie specjalne czesci zatytutowane ahadis al-anbija, czyli
opowiesci o prorokach. Spotykamy tam te same elementy co w Koranie, ale niekiedy
tresci w nich wyrazone sa wobec siebie sprzeczne, co jest charakterystyczne dla
hadiséw. Muhammada przedstawia sie zatem jako najwazniejszego z prorokow, z
drugiej strony sa tez hadisy podkreslajace, ze jest im réwny. Nie ma réwniez zgody
co do kolejnosci prorokéw w tancuchu (Rubin, 2004, s. 303).

Opowiesci o prorokach pojawiaja sie takze w muzutmanskiej historiografii.
Kronikarze muzulmanscy zwykli zaczynac swoje prace od opisu poczatku $wiata,
zatem historia proroctwa stala si¢ wazng cze$cia historiozofii. W pierwszej wielkiej
kronice muzulmanskiej autorstwa At-Tabariego (zm. 923 r.) pojawia si¢ opowies¢
o prorokach zaczerpnieta od Ibn Ishaka (zm. miedzy 761-767 r.), autora siratow,
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czyli zyciorysow Mahometa. Wedle tej opowiesci kolejni prorocy przekazywali
sobie w spadku wladze nad spotecznoscig i autorytet religijny, ktorego czescig byly
pisma objawione. Prorocy byli obdarzeni tym przywilejem przez Boga i przez niego
wyslani do spolecznosci. Mieli strzec pism objawionych oraz spoteczno$¢ ziemska
przed zepsuciem, co jednak rzadko si¢ konczylo si¢ powodzeniem. Pierwszym
prorokiem byl Adam, ostatnim za§ Mahomet, jednak zaréwno u At-Tabariego, jak
i wielu innych kronikarzy tancuch miedzy tymi dwoma skrajnymi punktami byt
podawany bardzo réznie i z przerwami. Szczeg6lnym zainteresowaniem cieszyl sie
dopiero Abraham i prorocy po nim, gdyz Abraham mial zapoczatkowaé na ziemi
ere monoteizmu (At-Tabari i Brinner, 1987).

Pozycja Abrahama wsrod prorokéw w tradycji muzulmanskiej jest szczegélna,
a che¢ wpisania islamu w tradycje Abrahamowg pozostaje widoczna w wielu rytu-
alach islamu, na przyklad pielgrzymkowym. Podobnie jak w opowiesci biblijnej,
Abraham mial dwdch synéw: Ishaka i Isma’ila, lecz to ten drugi mial zosta¢ ztozony
jako ofiara. Wedle tradycji islamu Isma’il jest przodkiem wszystkich Arabéw, co
dowartosciowuje ich jako potomkow tego ,wazniejszego” syna, poprzez ktérego
Abraham zamierzal dowies¢ swojego postuszenstwa Bogu. Jednak warto tu zauwazy¢,
ze At-Tabari zdaje si¢ sktania¢ ku wersji, iz w ofierze zostat ztozony Izaak, dopiero
w pdzniejszych czasach teolodzy, w tym przede wszystkim Ibn Tajmijja (zm. 1328 1.)
zaproponowali dowartosciowujaca islam interpretacje. Pokazuje to, ze pewne ele-
menty koncepcji proroctwa rozwijaly si¢ we wzglednie péznych czasach (Mirza,
2013).

Poza hadisami oraz kronikami dyskusja nad proroctwem stanowila tez wazny
element $redniowiecznych muzutmanskich dzie teologicznych, gtéwnie z dziedzi-
ny kalamu, czyli muzulmanskiej teologii spekulatywnej. Oprécz tego rozwinal si¢
szczegllny gatunek dziet poswigconych tylko tematyce proroctwa, zwanych alam
an-nubuwwa (znaki proroctwa) lub isbat an-nubuwwa (zatwierdzenie proroctwa).
Najwczesniejsze traktaty profetologiczne zaginely, a w najstarszych zachowanych,
pochodzacych z IX w., koncepcje s3 juz dobrze rozwiniete. Waznym tematem byto
w nich rozumowe dowodzenie potrzeby istnienia proroctwa oraz prawdziwosci
wszystkich twierdzen o tancuchu prorokéw zakonczonym przez Muhammada.
Wirdd tych traktatow nalezy wymieni¢ Kitab hudzdza fi tasbit an-nubuwwa (Ksie-
ga dowodu o zatwierdzeniu proroctwa) Al-Dzahiza (zm. 869 r.), ktéry przetrwat
jedynie we fragmentach. Autor uznaje, ze dowody na proroctwo podlegaja dowo-
dzeniu intelektualnemu i dzielg si¢ na dwie grupy: oparte na doswiadczeniu oraz
niezaprzeczalnej tradycji. Autor wysuwa tez argument, Ze nieprzerwany przekaz
boskiego objawienia przez fancuch prorokéw jest przykladem cudu, a nie czysto
ziemskich okolicznosci, za§ cuda dokonywane przez Jezusa i Pawta s3 dowodem
na prawdziwo$¢ ich proroctwa, gdyz inaczej Bég nie pozwolitby im ich dokonywa¢
(Al-Dzahiz, 1964-79, s. 251-252).

Szczegolnie interesujaca okazala sie interpretacja proroctwa w traktatach muzut-
manskich fajlasuf, filozoféw. Tacy filozofowie jak Al-Farabi (zm. 950) lub Ibn Sina
(zm. 1037 r.) zajmowali si¢ wybranymi kwestiami proroctwa, koncentrujac sie przede
wszystkim na ,,prorockiej epistemologii” i taczac proroctwo z najwyzszym intelek-
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tem. Ibn Sina opowiadat si¢ za koniecznoscia proroctwa, chociaz jego argumentacja
w tym wzgledzie nie jest do konca jasna. Konieczno$¢ istnienia proroctwa i proro-
kéw uczony uzasadnial trzema argumentami: podrzedng naturg bytéw ludzkich,
ktére wymagaja przewodnika; tym, ze prorok jest ostateczng istota w istnieniu; oraz
wystepowaniem zla. Skoro istnieje zto, musi tez istnie¢ przeciwwaga dla niego, a jest
nig proroctwo, ktére pokazuje, jak kroczy¢ dobra $ciezka. Samo proroctwo filozof
taczyt z najwyzszym intelektem: dusza ludzka nawiazuje z nim kontakt, a poprzez
emanacje najwyzszego intelektu dusza przyjmuje sylogizmy i ich wnioski. Zdolnos$¢
do zdobywania glebokiej, natychmiastowej wiedzy naukowej to najwigksza moc
proroctwa. Prorocy mogga tez uzywac wyobrazen, aby przekazywac je masom, ktore
nie s3 w stanie zrozumiec¢ czystej prawdy naukowego proroctwa. Obydwa te rodzaje
proroctwa uczony uznaje za zjawiska kognitywne, proroctwem nazywa tez sprawczy
akt czystej woli, ktory pozwala na zmiane zjawisk w $wiecie (Ibn Sina, 1968).

Proroctwo w pozniejszych tradycjach

W pozniejszych tradycjach zrodzila si¢ koncepcja preegzystencji Muhammada,
ktdéra polaczono z ideg o niezmiennym Bozym proroctwie przekazywanym przez
kolejnych prorokéw. W tej koncepcji prorocy mieli by¢ tylko rodzajem kolejnych
wcielen Muhammada, ktéry dokonywat transmigracji (Rubin, 1975). Zmiany
w klasycznej koncepcji proroctwa wprowadzity tez odtamy islamu, takie jak szyici,
ismailici. Dostosowywatly one te koncepcje do wlasnych teorii religijnych, prze-
dluzajac tancuch nastepcow proroka, imamoéw, zakonczony osoba mahdiego, czyli
mesjasza, ktory powrdci w blizej nieokreslonej przysziosci, kiedy na ziemi zapanuje
»odpowiednia” forma religii.

Réwniez w czasach dzisiejszych zaréwno sam Muhammad, jak i instytucja
proroctwa maja dla muzulmanéw bardzo duze znaczenie, ktére znajduje wyraz
w modlitwach, rytualach, traktatach sufickich, oraz wielu innych sferach zycia,
réwniez politycznego. W zyciu spolecznym wielu muzulmanéw szczegolng role
odgrywalo i odgrywa imitatio Muhammadi — proba nasladowania zachowan Pro-
roka i przestrzegania norm przez niego wprowadzonych. Szczegoélne znaczenie maja
tutaj szarifowie, potomkowie Proroka, ktérzy w historii dali poczatek kilku ruchom
o charakterze prorocko-mesjanistycznym. Dzialalno$¢ tych ruchéw byta znaczaca
w przetomowych momentach historii, kiedy narastaly oczekiwania millenarystyczne.
Islam byt i jest zatem silnie zwigzany z koncepcja proroctwa, uznawanego za jedyna
droge, jaka Bog kontaktuje sie z ludzkoscia.
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