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Rola znakow wieszczych w relacjach
starozytnych Rzymian z bogami

The role of prophetic signs in relationship between ancient Romans and the gods

Abstract. In the article I discuss the function of the prophetic signs in the Roman Religion. Signs
(auguria, prodigia, omina) are one form of communication with the gods. The Romans dealt
with the broad spectrum of signs related to public life. The prodigia for example indicate that
peace with the gods has been disturbed. For special cases a collection of oracles written in Greek
were consulted (the Sibylline books). Inspired and intuitive divination was mistrusted in Rome
because it was uncontrollable.
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pierwszych zdaniach dialogu filozoficznego O wrézbiarstwie (De divinatione

(1.1.2) Marek Tulliusz Cyceron podkresla, ze wedlug jego wiedzy nie ma na
$wiecie zarowno wsrod ludzi cywilizowanych i uczonych, jak tez wsréd barbarzyn-
cow, nikogo kto nie wierzylby w istnienie znakow (signa) zapowiadajacych przyszlosé.
Ta czesto przywolywana w literaturze uwaga Cycerona odzwierciedla wszechobecnos¢
wrozbiarstwa w calym $wiecie starozytnym. Jako jedna z form komunikacji z bogami
bylo ono czesdcia systemow religijnych.

W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze wrozbiarstwo obejmowalo
dwie kategorie praktyk: proroctwa i wyrocznie oraz techniki rytualne stuzace
interpretacji znakow, o ktorych sadzono, ze pochodza od bogéw. Matti Nissinen
(2010) pisze o tych dwdch typach zjawisk, ze s3 jak dwie strony tej samej monety,
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czyli wiele ich taczy, ale jednak powinno si¢ je traktowac oddzielnie. Jest to poglad
dosy¢ rozpowszechniony wsrod badaczy, ale w odniesieniu do $wiata politeistycz-
nego niekoniecznie stuszny, co przekonujaco uzasadnia Kim Beerden, wskazujac
na znak jako centralng kategorig¢ starozytnego wrézbiarstwa. Bez wzgleduna to, czy
znaki byly ,widziane”, czy ,,slyszane”, zaczynaly istnie¢ dopiero kiedy zostaly nie
tylko zauwazone, ale réwniez przez kogo$ za znaki uznane, nastepnie odkodowane
i zinterpretowane jako przekaz od bogéw (Beerden, 2013, s. 19-21). Kierujac si¢
tymi uwagami, przedstawiam w artykule proces tworzenia znakéw wieszczych iich
role w rzymskiej religii publicznej w okresie republiki. Okreglenie ,,religia publicz-
na” odnosz¢ do koncepcji, instytucji, praktyk kultowych i sposobdw ich celebracji
legitymizowanych przez rzymska civitas (Scheid, 2013).

Ustanowienie komunikacji zbogami - pax deorum

Niezaleznie od réznorodnosci rytuatéw stosowanych do odczytywania i zarzadza-
nia przestaniami od bogdw, ich forma i tres¢ s3 waznym zrédlem informacji o roli,
jaka ludzie przypisywali sobie w relacjach z bogami. Z perspektywy historycznej
wrozbiarstwo bylo jednym ze sposobdw autoidentyfikacji spoteczenstwa jako catosci
ijego poszczegolnych grup, tym samym poza religijnym miato tez aspekt ideologicz-
ny, polityczny i spoteczny (Belayche i Riipke, 2007; Riipke, 2006). Jest to szczegolnie
widoczne w przypadku republikanskiego Rzymu, gdzie wrézbiarstwo bylo integralna
czescig ustroju politycznego panstwa. W przeciwienstwie do greckich, rzymskie
praktyki wroézbiarskie poddane byly o wiele silniejszej kontroli panstwa.

Kluczowym elementem wyobrazen Rzymian o panstwie bylo zalozenie, ze po-
tezni, nieSmiertelni i niewidzialni bogowie sa czgscia spoleczenstwa i dziela z jego
cztonkami przestrzen publiczna. Relacje migdzy bostwami a obywatelami regulo-
wala ciggle odnawiana i renegocjowana umowa, zawarta przez Jowisza czczonego
na Kapitolu (Iovis Optimus Maximus) i reprezentantow ludu rzymskiego. Zgodnie
z tradycja w pierwszych wiekach istnienia Miasta w tej roli wystepowal krol, z kolei
w czasach republiki autorytet religijny byt w réznym stopniu rozproszony miedzy
senat, urzednikéw i kaptanow, a w epoce pryncypatu jego gléwnym depozytariuszem
byt cesarz. Umowa ustanawiala swego rodzaju stan réwnowagi miedzy obywatelami
i ich boskimi partnerami znany pod nazwa pax deorum lub pax deum, co zwykle
bywa ttumaczone frazg ,,pokdj z bogami”.

Pokdj z bogami nie byl stanem trwatym, zapewnionym raz na zawsze i trzeba
byto o niego nieustannie zabiega¢, byl czyms, o co Rzymianie prosilii o co si¢ modlili
w konkretnych sytuacjach. Wodzowie na przyklad modlili si¢ o niego przed bitwa,
sktadajac obietnice ztozenia daréw, jezeli zostang wystuchani (Madejski, 2010).
Byly to jednak §luby warunkowe, tzn. mialy zosta¢ wypelnione, kiedy boski adresat
wypelni swoja cze$¢ umowy. Ilustracjg tej sytuacji jest odnotowana przez Tytusa
Liwiusza (22,10; 33,44) obietnica zlozenia Jowiszowi w ofierze owiec, koz i kréw
urodzonych wiosng 217 r. p.n.e., ale pod warunkiem, ze republika rzymska w ciggu
pieciu lat wyjdzie zwyciesko z wojny toczonej z Kartagina. Pigc lat, jak wiadomo, nie
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wystarczyto do pokonania Hannibala i Rzymianie czekali z wypelnieniem votum
do 195r. p.n.e.

Jezeli pomyslnos¢ Rzymu zalezata od przychylnosci bogéw, to naturalng kole-
ja rzeczy ich gniew mogl sprowadzi¢ na wspdlnote rézne kleski, aby ich uniknaé
Rzymianie wypracowali skomplikowany system komunikacji z bogami. U jego
podstaw lezato przekonanie, ze konkretne rytualy umozliwiaja poznanie opinii bo-
gow na temat decyzji politycznych, a ich niezadowolenie moga sygnalizowac rézne
nieoczywiste znaki. Inaczej méwigc, utrzymanie kruchej réwnowagi w relacjach
zboskimi patronami wymagato od ludzi wlasciwego odczytania wszelkich sygnatow,
o ktorych sadzono, ze pochodzg od niesmiertelnych.

Rola znakéw w praktykach dywinacyjnych

Kontrolowana przez panstwo komunikacja z bogami jest zjawiskiem najlepiej udo-
kumentowanym dla okresu péznej republiki — epoki, o ktérej Claudia Moatti (1997)
napisala, ze byla przesigknieta atmosfera konca $wiata (s. 51-53). Najwigcej opisow
konkretnych zdarzen i zwigzanych z nimi rytualéw dostarcza historia Rzymu (Ab
Vrbe condita) Tytusa Liwiusza. Chociaz jego przekaz jest niekompletny, to zaréwno
ze wzgledu na swoja obszernos¢, jak i zainteresowanie religijng rzeczywistoscia,
pozostaje cennym zrédiem do badan nad religia rzymska. Wrézbiarstwo w Rzymie
jednak nie tylko praktykowano, lecz réwniez teoretyzowano, co wynika z lektury
pism wspomnianego juz Cycerona, przede wszystkim De divinatione, ale wiele
ciekawych uwag o roli réznych form wrézbiarstwa zawieraja tez inne jego dzieta.
Decyzja Cycerona o poswigceniu osobnej pracy dyskusji o mechanizmach, ktére
umozliwiaty ludziom podejmowanie decyzji zgodnych z wola bogéw wskazuje, ze
temat wzbudzatl w jego czasach zainteresowanie (Fox, 2007, s. 209). Nie znajdziemy
wprawdzie w De divinatione uje¢cia problematyki z perspektywy historycznej, nie taki
bowiem byl cel tego dziela, ale wbrew opiniom sceptykéw nie ma powodu uwazac
Arpinate za niewiarygodnego swiadka i kwestionowa¢ wartosci jego tekstow, jako
zrodla informacji o realiach wrézbiarstwa w Rzymie (Beard i in., 2017, s. 145-150;
Santangelo, 2013, s. 34—69; ). Badacze zawdzieczaja Cyceronowi nie tylko wiedze
o teoretycznych zalozeniach rzymskiego wrdzbiarstwa, lecz takze jego ogdlna defi-
nicje i podstawowg taksonomi¢ zwigzanych z nim rytuatéw.

Chociaz wiara w znaki zapowiadajace przyszlo$¢ taczyta wszystkie kultury,
to réznily je dzialania podejmowane w celu unikniecia mozliwych konsekwencji
wynikajacych z blednego odczytania sygnaléw od bogow. Dla Cycerona réwniez
Rzymianie byli przykladem tej réznorodnosci. W De natura deorum (3.2.5) pisal, ze
cala religia ludu rzymskiego obejmuje obrzedy ofiarne (sacra) i auspicja (auspicia),
oraz dodane pdzniej przepowiednie (praedictiones), formulowane przez haruspikow
i interpretatoréw Sybilli na podstawie znakow (portentes) i cudow (monstra). W De
Divinatione (1,3) przypomina, ze Romulus nie tylko zalozyt miasto po przyjeciu
auspicjow, ale po obaleniu monarchii bez tej procedury nie podejmowano zadnych
dzialan w sprawach panstwowych, ani w czasie pokoju, ani w czasie wojny. Ponadto
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w interpretowaniu cudéw (monstra) i zapobieganiu ich konsekwencjom bardzo
skuteczna okazala si¢ sztuka haruspikéw (haruspicum disciplina) dlatego przejeto
z Etrurii calg ich nauke (scientia), aby nie wygladalo, ze jaki$§ rodzaj wrozbiarstwa
(divinatio) zostal pominiety.

W centrum rzymskich praktyk kultowych zaréwno publicznych, jak i prywatnych
znajdowaly sie ofiary. Intencje towarzyszace ich sktadaniu mozna w uproszczeniu
podzieli¢ na trzy kategorie: prosby, podziekowania kierowane do bogéw i ekspiacje.
Ofiary ekspiacyjne byty odpowiedzig na znaki, ktére uprawnieni do tego czlonkowie
kolegiow kaptanskich interpretowali jako sygnaly niezadowolenia boskich patro-
néw, zagrazajacego pax deorum. Ofiara, aby spelnila swoj cel, musiata by¢ przez
bogdéw zaakceptowana. Potwierdzenie uzyskiwano badajac organy wewnetrzne
zwierzat skfadanych w ofierze. Jezeli wyglad wnetrznosci (exta) nie odbiegal od
normy przystepowano do dalszych etapéw procedury ofiarnej, jezeli byto inaczej,
ofiare nalezalo powtarza¢, az do uzyskaniu pozytywnego rezultatu. Tylko bowiem
taki wynik wskazywal, Zze pokdj z bogami nie zostal zaklécony (Berthelet, 2019,
s. 51-52). Podczas tej procedury gléwnemu celebrantowi asystowal pomocnik
zwany haruspikiem (haruspex). Tego rodzaju pomocnicy znajdowali si¢ az do IV w.
w otoczeniu wszystkich rzymskich urzednikéw i oséb sprawujacych wtadze w mia-
stach majgcych status kolonii. Nie byli oni jednak tozsami z haruspikami, o ktérych
wspomina Cyceron. Wlasciwa sztuka Etruskéw daleko wykraczala poza badanie exta.

Auspicja byty najwazniejszym i najbardziej politycznym (w naszym rozumieniu
tego sfowa) rytuatem dywinacji panstwowej. Byt to zbiér technik stuzacych obser-
wacji zachowania poczatkowo ptakow, a w pdznej republice specjalnie do tego celu
hodowanych kurczat. W zaleznosci od tego w jakiej $cisle zdefiniowanej czgsci nieba
pojawil si¢ ptak lub z jaka szybkoscia kurczeta zjadaly pokarm ustalano czy znak
(augurium) oznacza zgode lub niezgode Jowisza na konkretne dzialanie. Auspicja
byly przyjmowane przed kazdym wydarzeniem zwigzanym z przyszlym funkcjono-
waniem panstwa, np. przed objeciem urzedu przez urzednikéw, przed rozpoczeciem
kampanii wojennej, czy przed rozpoczeciem bitwy. Bogéw pytano tez, czy zgadzaja
sie z lokalizacjg dedykowanych im $wiatyn oraz innych budowli publicznych. Cze-
stotliwo$¢ odwolywania sie do tej procedery rytualnej wynikata z faktu, ze auspicje
byly wazne tylko w dniu, w ktérym znaki zostaly dostrzezone. Gléwnymi aktorami
byli urzednicy, ktérzy mieli prawo obserwowania znakéw (konsulowie, pretorzy)
iaugurowie, czyli cztonkowie kolegium kaptanskiego o charakterze eksperckim. Ich
rola bylo sprawdzanie, czy wszystko odbywalo sie zgodnie z regutami prawnymi.
Ostateczng decyzje¢ o zaakceptowaniu znaku lub jego zignorowaniu podejmowat
jednak wylacznie urzednik (Berthelet, 2015, s. 219-279).

Nie ulega watpliwosci, ze w okresach nasilenia konfliktéw auspicje byly wy-
korzystywane jako narzedzie walki o wladze, z czego w Rzymie w pelni zdawano
sobie sprawe. Postugiwano si¢ nimi przede wszystkim do blokowania wyboru
niewygodnych kandydatéw do najwyzszych funkeji czy utracania projektéw ustaw
zglaszanych przez przeciwnikéw politycznych. Ogromne mozliwosci politycznych
manipulacji wynikaly z prawa obserwacji i zglaszania niepomyslnych znakéw przez
wielu urzednikéw i to zwykle te przypadki odnotowywane sg w zrédlach i ekspo-
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nowane we wspodlczesnej literaturze, jako argument potwierdzajacy swego rodzaju
degeneracje rzymskiej religii publicznej u schyltku republiki. Mozliwa jest jednak
inna interpretacja tego rodzaju przypadkéw uwzgledniajaca wiedze o tym, jak Rzy-
mianie postrzegali swoje relacje z bogami. Trzeba bowiem pamietac, Ze sami siebie
uwazali za ludzi wyjatkowo poboznych, a religijno$¢ przez Grekéw byla uwazana
za ceche charakterystyczng Rzymian (Polibiusz, 6.56). To przekonanie bylo powo-
dem, ze Rzymianie a priori oczekiwali przychylnosci dla przedsiewzie¢, od ktérych
zalezala przyszlo$¢ Miasta. John Scheid (1987-1989) zwraca uwage, Ze to wlasnie
konsekwencja tego pogladu byt rytual auspicjow, zaswiadczajacy publicznie, ze bo-
gowie wraz przedstawicielami ludu rzymskiego podejmuja wszystkie kluczowe dla
panstwa decyzje. W pewnym uproszczeniu mozna wiec przyjaé, ze w komunikacji
z nie§miertelnymi liczy si¢ nie tyle samo pojawienie si¢ znaku, co oficjalne potwier-
dzenie jego zaistnienia przez uprawnione do tego organy wiadzy. Przestania od
bogoéw nie blokowaty ludziom swobody dziatania, poniewaz rzymski kult publiczny
byt niezalezny od pojecia determinizmu w stoickim rozumieniu tego stowa. Cyceron
wielokrotnie w swoich pismach filozoficznych wskazuje na niezgodno$¢ rzymskiego
rytualizmu z tg koncepcja (Kuhlmann, 2011).

Rzymianie ogromne znaczenie przypisywali réznym nietypowym zdarzeniom
i zjawiskom, w ktérych widzieli znaki wskazujace na gniew bogéw, zapowiadajacy
niekorzystne wydarzenia w przyszloéci. Inaczej niz w przypadku auspicjow, poja-
wialy si¢ one spontanicznie, a nie w wyniku celowej obserwacji (Satterfield, 2015).
W zrédlach te negatywne znaki kryja sie zazwyczaj pod ogélnym terminem prodigia.
Ujmujac rzecz w koniecznym skrdcie, do prodigiow zaliczano niespodziewane zja-
wiska atmosferyczne (np. pioruny, grzmoty i blyskawice) i naturalne (np. trzesienia
ziemi, plagi szaranczy, epidemie). W tej kategorii miescily sie tez narodziny herma-
frodyty czy dziecka lub zwierzecia o widocznych znieksztatceniach itp. Te wszystkie
niespodziewane, nietypowe i niewyttumaczalne zdarzenia postrzegano jako zapo-
wiedz klesk, epidemii, nagtych $mierci i innych nieszczgs¢, ktére mogty spas¢ na caty
wspolnote lub jej przedstawicieli. Zanim jednak podjete zostaly odpowiednie kroki
w celu neutralizacji znakéw, konieczne bylo ich oficjalne potwierdzenie. Kaptani
(pontyfikowie) zbierali zgloszenia o niezwyklych znakach zaobserwowanych w cia-
gu roku w Rzymie i w Italii, wstepnie je weryfikowali, a nastepnie przekazywali do
senatu. Na poczatku kolejnego roku senatorowie decydowali o uznaniu konkretnego
znaku za prodigium publicum wyslane przez bogéw, wymagajace specjalnych obrze-
dow ekspiacyjnych (Rasmussen, 2003, s. 35-117). Wiekszo$¢ znakow nie wymagata
jednak nadzwyczajnych dzialan, wigzano je bowiem z btedami i zaniedbaniami
w procedurach rytualnych, a w takich sytuacjach wystarczylo powtdrzenie obrzedow.

Oproécz terminu prodigium funkcjonowaly tez inne okreslenia, np. omina, dirae,
ostenta, monstra i miracula, ale precyzyjne rozréznienie ich znaczen nie wydaje sie
mozliwe. Z tej grupy warte uwagi s3 przede wszystkim omina, poniewaz bliskie
s3 temu, co wspolczesnie uwazamy za przepowiednie. Cyceron (De divinatione
1.45.102—-103) nazywa omina znakami wypowiadanymi przez ludzi, a nie bogéw
i powoluje si¢ na przypadek konsula Lucjusza Emiliusza Paulusa, ktéry przed wy-
prawg przeciwko Perseuszowi, krolowi Macedonii, uslyszat od swojej matej corki, ze
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Perseusz nie zyje. Nie chodzilo jednak o wrogiego wladce, ale pieska dziewczynki,
w tej sytuacji konsul uznat stowa cérki za szczesliwg wrdzbe (omen) zwycigstwa nad
wrogiem Rzymu. Inny przykiad takiego wypowiedzianego znaku to wzmianka Li-
wiusza (5.55.2) o senacie, ktory debatowal o opuszczeniu Rzymu zniszczonego przez
Galléw. Rzymski historyk podkresla, ze decyzje o odbudowie miasta senatorowie
podjeli pod wptywem stéw, ktore przypadkowo ustyszeli. Dowddca maszerujacej
przez Forum kohorty zatrzymal Zolnierzy okrzykiem ,,Chorazy! Tu wbij choragiew,
tu najlepiej zosta¢” (przekl. A. Koscidtek). Senatorowie uznali stowa wypowiedzia-
ne przez oficera za dobrg wrézbe (omen), a lud rzymski to potwierdzil, podkresla
Liwiusz.

Ocena prodigiow w duzym stopniu zalezala od ogélnej sytuacji Rzymu, w czasie,
kiedy je zaobserwowano. Z lektury dzieta Liwiusza wynika, Ze szczegélne nagroma-
dzenie ztowieszczych znakéw miato miejsce w okresie I wojny punickiej, a zwlaszcza
po kleskach w bitwach nad Jeziorem Trazymenskim i pod Kannami, kiedy realny
wydawal sie atak Hannibala na Rzym. Wobec narastajacej w miescie paniki, ktorej
efektem bylo zgtaszanie wielu prodigiow, senat czesto zlecal odpowiednim kolegiom
kaplanskim wskazanie srodkéw zaradczych (Orlin, 2010, s. 112—164; Rosenberger
1998, s. 154-196). Rzymianie byli pod wrazeniem wiedzy etruskich haruspikéw
o znaczeniu piorundw i btyskawic i od czasu wojen punickich chetnie korzystali
z ich pomocy w przypadku tego rodzaju prodigiow. Pioruny, jak wskazuje Charles
Guittard (2006), byly przez znawcéw Etrusca disciplina na ogoét przedstawiane, jako
zapowiedzi pomyslnych zdarzen, ale to stwierdzi¢ mogli tylko haruspikowie. Wynika
to z relacji Liwiusza (42, 20) o zniszczeniu przez piorun ustawionej na Kapitolu ko-
lumny, ozdobionej dziobami okretéw, ktdra upamietniata zwycigstwo floty rzymskiej
podczas I wojny punickiej. Zdarzenie to zostato uznane za prodigium, ale senat zlecit
w tej sprawie dwie ekspertyzy, haruspikow i decemwiréw ofiarniczych (decemviri
sacris faciundis). Ci drudzy po konsultacji ksiag sybillinskich uznali prodigium za
niepomyslne i polecili przeprowadzenie rytualnego oczyszczenia miasta, zorganizo-
wanie modlitw przebtagalnych, zfozenie ofiary z duzych zwierzat na Kapitolu, oraz
urzadzenie dziesieciodniowych igrzysk ku czci Jowisza Najlepszego i Najwiekszego.
Liwiusz podkredla, ze wszystkie te obrzedy skrupulatnie przeprowadzono. W prze-
ciwienstwie do decemwiréw, haruspikowie uznali prodigium za znak pomyslny,
zapowiadajacy kolejne zwycigstwa i poszerzenie granic, poniewaz piorun uderzyt
w tupy zdobyte na nieprzyjacielu (dzioby kartaginskich okretéw). Czy to oznacza,
ze zdanie haruspikéw zostalo zignorowane? Niekoniecznie, poniewaz w przypadku
pozytywnego znaku zadne dodatkowe dziatania nie byly potrzebne.

Ksiegi sybillinskie - rzymska wyrocznia panstwowa

W opisanym wyzej przypadku zastanawia nagromadzenie i rozmach rytualéw zale-
conych przez straznikéw ksiag sybillinskich. W dziele Liwiusza takie opisy sg dosy¢
czeste i posrednio wskazuja na role wyroczni sybillinskiej w religijnym uniwersum
starozytnego Rzymu. W sytuacjach kryzysowych, kiedy niepokojace prodigia sie
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powtarzaly, co mogto wskazywac, ze zwykte srodki zaradcze nie spelniajg oczekiwan
bogdw, rozwiazania problemoéw oczekiwano od jedynej autoryzowanej przez panstwo
wyroczni, czyli ksiag sybillinskich. Tradycja mityczna wigze pojawienie si¢ ksiag
w Rzymie z imieniem Tarkwiniusza Pysznego. Ostatni krél Rzymu po dos¢ zagadko-
wych negocjacjach kupit od nikomu nieznanej kobiety trzy ksiegi przepowiedni, ktore
zlozyl w $wiatyni Jowisza na Kapitolu. Tam znajdowaly sie az do 83 r. p.n.e., kiedy to
splonely wraz z budynkiem. Kilka lat pézniej senat podjal starania o odtworzenie
zniszczonego zbioru wyroczni. Zrekonstruowane ksiegi ponownie trafity na Kapitol,
do odbudowanej $wiatyni Jowisza, ale pod koniec I wieku p.n.e. Oktawian August
przeniost je do swiatyni Apollona, wzniesionej w poblizu jego domu na Palatynie.
Zmiana miejsca przechowywania zakonczyta proces taczenia ksiag z grecka tra-
dycja orakularng, co znalazlo odzwierciedlenie w literaturze epoki augustowskiej
(Gillmeister, 2009, s. 23—33, 143-148; Santi, 2008, s. 133—-178). Przeniesienie ksiag
nie miato jednak wptywu na ich role w systemie religijnym i na rytual konsultacji,
ktéry pozostat catkowicie rzymski.

Straznikiem ksiag, co najmniej od III w. p.n.e., bylo specjalnie do tego celu
powolane kolegium 10 kaptanéw ofiarniczych (sacris faciundis), ktérego oficjalna
nazwa zmieniala si¢ wraz ze wzrostem liczby tworzacych je 0s6b — najpierw byto
ich 10 (decemviri), a od epoki augustowskiej 15 (quindecemviri). W dziele Liwiusza
znajduje si¢ wiele wzmianek o orzeczeniach kolegium podjetych ex libris. Nie mozna
wykluczy¢, ze s3 one (przynajmniej niektdre) krotkimi streszczeniami orzeczen de-
cemwirow, przechowywanych w archiwach kolegium i senatu. Wartym uwagi przy-
kadem jest konsultacja ze 191 r. p.n.e. (36. 37), zawierajaca nieco wigcej szczegdtow
na temat procedury niz w wigkszosci innych wzmianek. Liwiusz pisze, ze decyzja
senatu decemwirowie poszli do ksiag (eorum prodigiorum causa libros Sibyllinos ex
senatus consulto decemuiri cum adissent) i przyniesli informacje, co nalezy zrobic.
Rzymski historyk po wyliczeniu zaleconych obrzedéw stwierdza, ze przebtagano
bogéw przez odwrdcenie prodigiow (diis nunc uotis rite soluendis nunc prodigiis
expiandis). Z przytoczonych zdan wynika, ze konsultacja odbywata si¢ na Kapitolu,
a dostep do ksiag mieli tylko cztonkowie kolegium sacris faciundis.

Zakonczenie

Podobnie jak w przypadku wszystkich innych opisanych przez Liwiusza przypadkow
konsultacji, nie dowiadujemy si¢ niczego o tresci przepowiedni, ktéra byta podstawa
orzeczenia. Wiele wskazuje na to, ze zawarto$¢ ksiag nie budzita w Rzymie nad-
miernego zainteresowania. Wiadomo jedynie, ze chodzi o tekst napisany greckim
heksametrem. Cztonkowie kolegium, jak si¢ przypuszcza, wybierali w jakis sposdb,
by¢ moze losujac, jeden lub dwa wersy, ktére uznawali za poczatek wyroczni. Byly one
punktem wyjscia do utworzenia akrostychu zawierajacego zalecenia z lista obrzedow,
ktdre nalezy odprawi¢ w celu zneutralizowania prodigiéw. Zdarzalo, ze w czasach
najwiekszych kryzyséw poza obrzedami orzekano o koniecznosci sprowadzenia do
Rzymu nowych béstw. Najstynniejszym przykladem jest podjeta ex libris decyzja
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senatu z 205 r. p.n.e. o sprowadzeniu do Rzymu bogini Kybele (Guittard, 2007,
s. 239-288; Scheid, 1998).

W poréwnaniu z oméwiong wczesniej praktyka auspicjow, konsultacje ksiag
sybillinskich wydaja si¢ w znacznie wigkszym stopniu spetnia¢ cechy przypisywane
proroctwom niz oméwione wczedniej auspicje. Ale za obydwoma rytuatami kryja
si¢ te same wyobrazenia o relacjach Iaczacych ludzi z bogami. Dario Sabbatucci
(1989, VII) pisal przed laty o $cistym zwiazku praktyk wrdzbiarskich z systemami
wartosci wlasciwymi dla danej kultury. W celu uzasadnienia tego pogladu postuzyt
sie przykladem dwdch kultur politeistycznych, greckiej i rzymskiej, a argumenty za-
czerpnal z De divinatione (1.1-3). Wtoski historyk religii zwraca uwage, ze Cyceron
zdawal sobie sprawe z problemodw, jakie istnienie praktyk wrdzbiarskich postawito
przed filozofig grecka, ale rozwaza je jako Rzymianin, a nie Grek. Rzymski punkt
widzenia prezentuje, wyjasniajac, czym jest wrdzbiarstwo. Rzymianie, pisze Cyceron,
od dawna byli przekonani o istnieniu pewnej formy divinatio, zwanej przez Gre-
kow mantike, ktora oznacza przeczucie (praesensio) i nauke (scientia) o rzeczach
przysztych, dzigki czemu natura ludzka moze zblizy¢ sie do potegi bogdéw. I dlatego
przodkowie nadali tej niezwyklej zdolnosci nazwe od bogéw (a divis) pochodzaca,
podczas gdy Grecy wywodzili ja od ekstatycznego szalenstwa (mania). Sabbatucci
podkresla, ze przywolane przez Cycerona etymologie, bez wzgledu na ich praw-
dziwo$¢, pokazujg odmienny sposdb rozumienia wrézbiarstwa przez obydwie kul-
tury, grecka i rzymska. To przeciwstawienie pojawia si¢ tez w innych fragmentach
De divinatione, jak chociazby w podziale wrozbiarstwa na dwa rodzaje: sztuczne
i naturalne. Do pierwszej kategorii zalicza Cyceron auspicje, badanie wnetrzno-
$ci zwierzat ofiarnych, interpretacje niezwyklych znakéw, piorunéw i blyskawic
oraz astrologie. Druga kategoria obejmuje sny i proroctwa (vaticinationes). Ten
podzial Arpinata uzupelnia komentarzem, ze istnieje jaka$ sila, ktéra czasami
przez znaki obserwowane przez diugi czas, czasami przez jakis boski impuls i na-
tchnienie (instinctu inflatuque divino), zapowiada przysztos¢ (1.11-12). Obecnos¢
w przestrzeni publicznej wrozbiarstwa natchnionego i intuicyjnego budzita wsréd
rzymskich elit wtadzy nieufnos¢, poniewaz nie dajac sig uja¢ w $ciste reguty, wymy-
kato sie ono spod kontroli. Nie oznacza to, ze Rzymianie nie interesowali si¢ tym
rodzajem doswiadczenia religijnego, ale bylo ono zewnetrzne, do pewnego stopnia
obce Rzymianom. Nie bylo czescia rytualéw oficjalnej religii.

Literatura

Beard, M., North, J. A, Price, S. R. E (2017). Religie Rzymu. Historia. Wydawnictwo Napo-
leon V.

Beerden, K. (2013). Worlds full of signs: Ancient Greek divination in context. Brill.

Belayche, N., & Riipke, J. (2007). Divination et révélation dans les mondes grec et romain.
Présentation. Revue de histoire des religions, 2, 139-147. https://doi.org/10.4000/rhr.5301

Berthelet, Y. (2015). Gouverner avec les dieux: Autorité, auspices et pouvoir, sous la République
romaine et sous Auguste. Les Belles Lettres.



Rola znakéw wieszczych w relacjach starozytnych Rzymian z bogami 95

Berthelet, Y. (2019). Religion et vie politique sous la République romaine. Lexemple de la
divination publique. Pallas, 111, 41-63. https://doi.org/10.4000/pallas.18236

Fox, M. (2007). Cicero’s Philosophy of History. Oxford University Press.

Gillmeister, A. (2009). Straznicy ksigg sybilliriskich: Collegium viri sacris faciundis w rzymskiej
religii publicznej. Uniwersytet Zielonogdrski.

Guittard, C. (2006). Signes du destin et pouvoir dans les pratiques étrusco-italiques. W:
Signes et destins délection dans I'Antiquité (s. 71-82). Institut des Sciences et Techniques
de lAntiquité.

Guittard, C. (2007). Carmen et prophéties a Rome. Brepols.

Kuhlmann, P. (2011). Fate and prodigies in roman religion and literature. Estudios Huma-
nisticos. Filologia, 33, 15. https://doi.org/10.18002/ehf.v0i33.2879

Madejski, P. (2010). Pax deorum? W: H. Kowalski i P. Madejski (red.), Terra, mare et homines:
studies in memory of Professor Tadeusz Loposzko (s. 109-119). Lublin.

Moatti, C. (1997). La raison de Rome: Naissance de lesprit critique a la fin de la République
(Ile-Ier siécle avant Jésus-Christ). Seuil.

Orlin, E. M. (2010). Foreign Cults in Rome: Creating a Roman Empire. Oxford University Press.

Rasmussen, S. W. (2003). Public portents in Republican Rome. LErma di Bretschneider.

Rosenberger, V. (1998). Gezihmte Gotter: Das Prodigienwesen der romischen Republik.
E Steiner.

Riipke, J. (2006). Communicating with the Gods. W: N. Rosenstein & R. Morstein-Marx
(Eds.), A Companion to the Roman Republic (s. 213-235). Wiley.

Sabbatucci, D. (1989). Divinazione e cosmologia. 11 saggiatore.

Santangelo, F. (2013). Divination, Prediction and the End of the Roman Republic. Cambridge
University Press.

Santi, C. (2008). Sacra facere: Aspetti della prassi ritualistica divinatoria nel mondo romano.
Bulzoni.

Satterfield, S. (2015). Prodigies, the Pax Deum, and the Ira Deum. The Classical Journal,
110(4), 431-445. http://doi.org/10.5184/classicalj.110.4.0431

Scheid, J. (1987-1989). La parole des dieux. Loriginalité du dialogue des Romains avec leurs
dieux, Opus. Rivista internazionale per la storia economica e sociale dellantichita, 6-8,
125-136.

Scheid, J. (1998). Les Livres Sibyllins et les archives des quindécemvirs. W: La mémoire perdue.
Recherches sur ladministration romaine (s. 11-26.) Ecole Frangaise de Rome.

Scheid, J. (2013). Les dieux, létat et l'individu réflexions sur la religion civique a Rome.
Editions du Seuil.



