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Przez kogo mowi do nas rzeczywistos¢?
Formy wieszczowania w starozytnych Indiach

Through whom is reality speaking to us?
Forms of divination in ancient India

Abstract. In this article, the issue of prophets and soothsayers suggested in the title of this
volume is presented in the oldest Indian tradition based on the Vedic canon - $ruti. It was assumed
that a specific ontological model should be taken into account, and the concept of a prophet or
a soothsayer refers more to a function, a certain phenomenon, and not a person as such. The §ru-
ti canon was a subject of various transformations during its formation and the original frame-
work of orthodoxy was loosened. The same is true of the earliest understanding of who and later
of what the soothsayers were. The article discusses the main phenomena related to this issue. The
role of Vedic seers can be assumed in the first place by men originating from Brahmin varna,
then by Kshatriyas, and later by men of undefined social status, and even by women. Various
animals as well as the forces of nature can also express the power of soothsaying. In the final
stage the reality itself can send special signs.
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Wieszcz a prorok

D 1 artti Nissinen (2017, s. 25), autor i redaktor przegladowego tomu, ktérego
stowami kluczowymi sg ‘prorok’ i ‘wieszcz, proponujac najbardziej ogdlna
definicje proroctwa, wskazuje na aspekt przekazywania wiedzy, ktora, jak wierzono,
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pochodzi prosto z boskiego zrédla. Wiedza, ktora prorok posiada, nie jest powszech-
nie dostepna dla zwyklych ludzi (s. 31). Prorok to ten, ktéry interpretuje wole Boga
(s. 46). A wieszcz to postannik inspirowany przez site wyzsza (s. 24).

Wedlug Nissinena (2017, s. 45) poza Biblia pojecie proroka, wieszcza powinno
bardziej dotyczy¢ funkcji, fenomenu, a nie osoby. I taka wlasnie konstatacja otwiera
mozliwos¢ zastanowienia sie, czy - a jezeli tak, to w jakim sensie — zagadnienie to
mozna rozpatrywac w innym paradygmacie kulturowym, opartym na innym modelu
ontologicznym.

W ponizszym artykule przedstawie, jak zagadnienie proroctwa, wieszczenia
mozna odnies¢ do tradycji hinduizmu. Nie bede sie tu odwotywac¢ do wspoétczesnych,
ani nawet nowozytnych przykladow tego zjawiska, gdyz wpltywy wielu réznych tra-
dycji, ktére przez tysiaclecia oddzialywaly i wciaz oddzialywaja na siebie nawzajem,
zamacityby charakterystyczny dla my$li indyjskiej przekaz. Dla jasnosci wywodu
przedstawie to zagadnienie w ramach okreslonego modelu, ktéry — jak kazdy model
— jest zawsze konstruktem. Model przyjmowany w najstarszej, bedacej fundamentem
dla wszystkich pozniejszych przeksztalcen, koncepcji hinduskiej, jest zupelnie inny
niz ten biblijny. Gléwnie odwotam sie do przestania tradycji wedyjskiej.

Starozytne systemy indyjskie, rozwazajac poczatek $wiata takiego, jakim go
postrzegamy, przyjmowaly rézne koncepcje rozwigzan. Ale zaden z tych systemow
nie przyjal koncepcji tak szeroko rozpowszechnionej przez ortodoksyjna mysl chrze-
$cijanska, modelu creatio ex nihilo. Wiaze sie to z milczaco przyjetym zalozeniem,
iz co$ nie moze powstac¢ z niczego. Dlatego przyjmowano rézne sposoby wyttu-
maczenia niedoskonatosci $wiata przejawionego, przy jednoczesnym zakladaniu
istnienia doskonatego $wiata nieprzejawionego, rzeczywistego, absolutnego. Nasz
$wiat, $wiat ktorego doswiadczamy na co dzien, jest albo przejawem, albo emanacja,
hipostazg, albo odbiciem absolutnej rzeczywistosci. Jest to generalnie ontologicznie
model monistyczny; dychotomia pomiedzy $wiatem postrzeganym, okreslanym jako
doskonaly, a jego odbiciem dzieje si¢ w ramach jednej rzeczywistosci i wynika z jej
wewnetrznej dynamiki. Model hinduski jest modelem bardzo konserwatywnym,
nie ma tu idei postepu w sensie, ze nie ma zmierzania do czego$ coraz bardziej
doskonalego. To pierwotna rzeczywisto$¢ jest doskonala, jest absolutng harmonia.
Majac pelng $wiadomos¢ niepeinej adekwatnos$ci uzywania terminéw z innych
tradycji kulturowych i religijnych, mozna powiedzie¢, Ze rzeczywisto$¢ pierwotna
jest transcendentna wobec rzeczywisto$ci przedstawionej. A zatem, jak w modelu
biblijnym wszelkiego rodzaju procedury religijne, rytualne majg na celu zbawienie,
rozumiane jako wieczne przebywanie w obliczu Boga, tak w modelu hinduskim
celem ostatecznym jest wyzwolenie, wspdlistnienie w wymiarze pierwotnej rzeczy-
wisto$ci, absolutnej harmonii.

Nieprzyjmowanie creatio ex nihilo wigze si¢ z nieuznawaniem absolutnego
Stworcy. Nie ma Boga Stworzyciela, nie ma absolutnego Pana, moze pojawiac sie
najwyzej tworzyciel, budowniczy, ale jego dzielo nigdy nie jest w pelni niezalezne,
zawsze w mniejszym czy w wigkszym stopniu jest ograniczony kosmicznymi pra-
wami, nazywanymi prawem karmana.
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Nie ma tu miejsca na model: Bog — §wiat i posrednik, mediator pomigdzy nimi.
Ale cho¢ nie ma dwdch odrebnych od siebie ontycznie rzeczywistodci, to istnieje
napiecie pomiedzy odczuwaniem niedogodno$ci zycia w $wiecie empirycznym, skon-
trastowanym z dazeniem do wyzwolenia si¢ z tego wlasnie §wiata i wspdlistnienia
ze $wiatem doskonatym, pierwotng harmonia. Wyzwolenie ze $wiata ucigzliwosci
wiedzie - jest to zdecydowanie najczesciej przyjmowane — poprzez rozpoznanie
natury prawdziwej rzeczywistosci. I tu bedziemy mie¢ tych, ktérzy, badz to pierwsi,
badz w jakis inny wyjatkowy sposdb poznali rzeczywisto$¢ i przekazuja to innym.
Jak zobaczymy, lista tych, ktérzy mediuja pomiedzy tymi dwoma wymiarami rze-
czywistosci, jest dosy¢ dluga i — na pierwszy rzut oka — nieoczywista.

Z tych zatozen wynika kolejna, istotna — ze wzgledu na tematyke naszych rozwa-
zan - kwestia, wskazujaca na rézno$¢ modelu biblijnego od indyjskiego. W tradycji
indyjskiej trudno méwic o koncepcji proroka, ktéry méwi w imieniu Boga, wyraza
wole Boga i ktdry jest wystannikiem Boga, w pewnym sensie biernym postancem.
W Indiach mamy tych, ktérzy rozpoznajg nature rzeczywistosci i przekazuja ja dalej,
objawiajg ja innym. W najstarszej tradycji indyjskiej sa to wieszczowie - ryszi, ich
rola jest bardziej czynna.

Stowo jako medium rzeczywistosci

Korpus tekstéw, na ktérych jest ufundowana cala pdzniejsza tradycja hinduizmu,
to przestanie wedyjskie, zwane $ruti - ,,to, co ustyszane” Wieszcz slyszy nie stowa
Boga, ktdrego si¢ nie przyjmuje, styszy sama rzeczywisto$¢. To rzeczywistos¢ dla
tych, ktérzy maja w nig wglad, przemawia z samej siebie. Wieszczom wedyjskim
tak przemawiajaca rzeczywisto$¢ uktada si¢ w formie stéw hymnéw. Nalezy tu
wyraznie zaznaczy¢, ze w tym paradygmacie, rzeczywisto$c¢ jest pierwotniejsza od
stowa. Wprost to wyraza jedna z najmlodszych kanonicznych upaniszad, Maitri,
»t0, co bez stowa przykryte jest stowem” Zatem stowo mozemy uzna¢ za pierwsze
medium, ktére posredniczy pomiedzy zrédtowa rzeczywistoscig a odbiorcami
w $wiecie wydarzajacej si¢ rzeczywisto$ci.

Jak wspomniano powyzej, paradygmat tradycji wedyjskiej zostal ufundowany
na stowie. Ze wzgledu na to, ze sfowu przypisywano moc $wiatotwdrczg, szeroko
rozwijano dyscypliny zajmujace sie stowem. Badano je z réznych perspektyw, co
z biegiem czasu doprowadzilo do powstania niezwykle ciekawego nurtu, ktory
by$my nazwali filozofig stowa. Ale juz w czasach wedyjskich uwazano, ze to sama
rzeczywisto$¢ do nas przemawia. Z tym ze ten prawdziwy, majacy moc $wiatotwor-
cza poziom stowa jest mocno ukryty i tylko nieliczni maja do niego dostep. Tak jak
prawdziwa rzeczywistos¢, bedac potencjalng wszechtotalnoscia, nie jest ograniczona
zadna okreslong forma, tak samo jest ze stowem z tego samego poziomu.

Dzwiek, a w pézniejszych czasach zapis graficzny juz nie s3 samym tym zrédlem,
lecz na owo zrédlo wskazuja. Stowa wyjatkowe powinny by¢ w odpowiedni sposéb
wypowiadane, dlatego tak dbano o wlasciwe wypowiadanie dlugosci samogtosek czy
akcentow. Jakiekolwiek uchybienie pozbawialo stowa jego magicznej mocy. Pewne
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stowa, pewne dzwieki w sposob bardziej wyrazisty oddawaty prawde rzeczywistosci
niz inne. Takim slowem, posiadajacym najwigksza moc i obejmujacym soba naj-
wieksze spektrum znaczenia jest mantra Om.

Kolejni bedg tymi, ktérzy przy pomocy stéw czy innych znakow $wiadcza
o prawdzie rzeczywisto$ci. Jest wiele cytatdw na ten temat, przywolajmy tu moze
$wiadectwo z upaniszady Bryhadaranjaka:

To, na poczatku istniato jako brahman, rozpoznal atmana: ,,Ja jestem brahmanem”,
I wtedy wszystko powstalo, kazdy bdg, ktory jest tego $wiadom, takim si¢ staje,
To samo tyczy si¢ wieszczow i ludzi. (1.4.10, dalej BAU)!

W tradycji wedyjskiej pierwszymi, ktérzy przemawiajg rzeczywistoscia sa
wieszczowie. Przypisywanie danym wieszczom, jak i rodom wieszczéw autorstwa
poszczegolnych hymnoéw jest umowne. Przestanie wedyjskie, jak zaktadano jest
apauruszeja — nie pochodzace od zadnego czlowieka. Jest ono odwieczne, nikt go
nie stworzyl, zatem zaden czlowiek nie moze go podwazy¢. Dany wieszcz funkcjo-
nuje jako autor hymnu w tym sensie, ze jako pierwszy go ustyszal, czy tez w owej
pierwotnej rzeczywistosci zobaczyl.

Dwa zmysly, jesli chodzi o kontakt z absolutng rzeczywistoscia pelnia fundamen-
talng role: stuch i wzrok. Stuch odwoluje nas do pojecia sruti, ktére pelni w tradycji
indyjskiej role do biblijnego Objawienia. Wzrok to wszelkiego rodzaju pochodne
od rdzenia dr$ — widzie¢, i tak mamy rysziego — wieszcza, jak i pojecie darsana —
filozofia, rozumiana jako droga prowadzaca do wyzwolenia.

Kosmiczne stowo — sabda jest pierwotniejsze, od wszelkich jego przejawow.
W drugim pokladzie §ruti w Brahmanach, bedacych komentarzami do hymnow
wedyjskich, zostal ostatecznie wypracowany model, w ktérym stowo wrecz pelni role
$wiatotwdrcza. Poznanie wewnetrznej mocy stowa i wlasciwe go wypowiedzenie,
ktére ma naturalny zwigzek z tym, co desygnuje, powoluje dany obiekt do istnienia.
Obiekt tu jest rozumiany szeroko, jako zdarzenio-moment i odnosi si¢ do wszelkiego
rodzaju quasi-substancji, w ramach ktdrych sa nie tylko przedmioty, ale i jakosci,
uczucia, emocje, idee, pojecia abstrakcyjne.

W najstarszych pokladach $ruti owa moc zawarta w stowie zostata nazwana brah-
manem. W trakcie ksztaltowania sie tradycji wedyjskiej od zbioréw hymnoéw, az po jej
zwienczenie w Upaniszadach, znaczenie pojecia brahman si¢ rozszerza, by obja¢ swoim
desygnatem calg przejawiong, jak i nieprzejawiona rzeczywistos¢. I tak, jak na poczatku
ryszi sg tymi, ktérzy mediuja pomigdzy rzeczywistoscia dang nam w doswiadczeniu,
bedaca polem naszych dziatan, a jej wymiarem pierwotnym, tak pdzniej inne postaci,
czy nawet zjawiska, $wiadcza o owej prawdzie, majacej moc wyzwalajaca.

Wszystkie formy mediacji laczy wspolny przekaz. To obietnica, ze dzieki prze-
kazywanej wiedzy uzyska sie oczekiwany stan. To, jak jest ten stan okreslany, tez sie
zmienia w trakcie formowania si¢ $ruti. Rowniez w calym tym okresie ewoluowaty
narzedzia, Srodki prowadzace do okreslonego celu. Wedtug zbioréw hymnéw bylo to
opanowanie mocy magicznego stowa zawartego w mantrach wedyjskich. W okresie
Brahmanow - wlasciwe odprawianie rytuatéw. W okresie Upaniszad — wiedza.

! Wszystkie ttumaczenia z sanskrytu autorki tekstu.
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Ten, kto to wie, przezwyci¢za ponowng $mier¢ (BAU 3.3.2) - odwoluje to nas
do okresu, gdy nie jest jeszcze w pelni uksztalttowany model sansary i oczekiwano,
ze dzigki odpowiednim procedurom, czy wiedzy uniknie si¢ ponownej $mierci
w zaswiatach. Ten, kto to wie, osigga stan bez leku (BAU 4.2.4). Staje si¢ niesmiertel-
ny (BAU 4.5.15). Ten, kto to wie, jest wyzwolony - to sformulowanie wielokrotnie
powtarzano.

Wiedza tradycyjna a/i wiedza wyzwolenia

Kanon wedyjski ksztaltowal si¢ ponad tysiac lat. Jak wiadomo, jest on podstawa
nie tylko zachowan i wzorcéw religijnych, najistotniejszych koncepcji i idei filozo-
ficznych, ale takze zachowan i postaw spotecznych. Owe wzory i normy zachowan
spolecznych przybraly ostatecznie ksztalt spoteczenstwa zhierarchizowanego we-
dtug stanéw spotecznych — warn. Ow porzadek, jak postulowano nie pochodzi od
czlowieka, gdyz zostal przedstawiony w hymnie wedyjskim, w Puruszasukcie. A to,
co zostalo wypowiedziane w hymnie, jest nie do podwazenia przez czlowieka. I tak
stojacy na gorze drabiny spotecznej bramini uzyskali nienaruszalng pozycje. Uza-
sadniano to w ten sposob, ze to oni, jako powstali z ust pierwotnego Puruszy, maja
w sobie moc wlasciwego wypowiadania stéw, a przede wszystkim mantr wedyjskich.
Bez wlasciwie wypowiadanych mantr wedyjskich nie mozna w sposéb prawidlowy
odprawia¢ rytualéw, a bez tego swiat si¢ pograzy w chaosie. Moc przedstawicieli
warny braminskiej (dotyczylo to tylko mezczyzn) zwigzana byta z mocg quasi-sub-
stancji — brahmana, z ktdra przychodzilo si¢ na $wiat, byta przekazywana z ojca na
syna. Czyli bramin to ten, ktéry immanentnie miat w sobie moc brahmana, tylko
on byt zdolny wlasciwie odczytac sygnaty ptynace z pierwotnej harmonii.

W najstarszym, ortodoksyjnym modelu tylko bramini byli uprawnieni do prze-
kazywania prawdy, a wraz z tym wskazywali na drogg, na te czynniki, ktére pro-
wadzg do wyzwolenia z sansary. Powyzej wskazatam, ze w trakcie ksztaltowania si¢
kanonu wedyjskiego ewoluowaly narzedzia prowadzace do uzyskania najwyzszego
celu. Zmieniala si¢ réwniez pozycja samego bramina. Potwierdzeniem kulminacji
tych wszystkich zmian sg liczne cytaty Upaniszad. W nich spotykamy liczne postaci
braminéw znanych z wczesniejszych pokladéw sruti, zwlaszcza z Brahmanéw. Tam
s3 oni gloéwnie znani jako specjali$ci od poszczegdlnych rytuatow, ktorych znajomosé
i prawidiowe odprawianie mialo przynosi¢ okreslone skutki. Z perspektywy wiedzy
Upaniszad nie byli oni znawcami calej rzeczywistosci, tylko jej poszczegdlnych prze-
jawow. A prawdziwym medrcem jest ten, ktory widzi, ze rzeczywistos¢ jest jedna,
cho¢ przejawia si¢ na wiele sposobow. I wykazuje to innym braminom, ze wyspe-
cjalizowali sie tylko w wiedzy czastkowej a wymyka si¢ im to, co jest przedmiotem
wiedzy wyzwalajacej: catos¢, brahman.

Wedlug upaniszadowej wyktadni juz nie wystarczy si¢ urodzi¢ braminem, aby
by¢ uprawnionym do poznania i gloszenia prawdy o rzeczywistosci, trzeba jeszcze
to potwierdzi¢ uzyskaniem odpowiedniej wiedzy. Doskonale to ilustruje opowies¢
o Uddalace Arunim i jego synie — Swetaketu. Ojciec wysyta syna na 12-letnig nauke,
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aby wiedza po$wiadczyt swa pozycje z racji urodzenia. Po powrocie Swetaketu jest
niezwykle z siebie dumny, ale szybko przyjdzie mu dowiedzie¢ sig, ze posiadt tylko
tradycyjng wiedze kaptanéw - braminéw, a nie wiedze wyzwalajaca.

W tej opowiesci nalezy zwroci¢ uwage na pare kwestii. W jednej z tych wersji
Swetaketu obrazil si¢ na kréla, ze $mial mu wykazaé jego niewiedze i nie wrocit
ponownie po nauke, co uczynif pragnacy wiedzy jego ojciec. Syn wykazal sie w ten
sposdb grzechem pychy, najbardziej pierwotnie zaciemniajacej umyst emocji. Pycha
w tradycji indyjskiej jest rozumiana jako nadmierne przywigzanie do wlasnego ja,
co prowadzi do rozdzwieku na: ja - ty, moje — twoje. W konsekwencji pycha za-
ciemnia umyst, ktéry zaczyna postrzegac rzeczywistos¢ poprzez swoje ja, poprzez
wywyzszanie i uprzywilejowane traktowanie swojego ja, co ostatecznie prowadzi do
dzialan niemoralnych. W trakcie ksztaltowania sie réznych nurtéw mysli indyjskiej
zauwazy¢ mozna bardzo mocna tendencje, ze prawdg o rzeczywistosci moze poznac
tylko ten, kto jest czysty moralnie.

Nowe formy przekazu wiedzy i nauki

To nie jedyny przyklad, kiedy wielcy kaptani, bramini z urodzenia po nauke
o wiedzy wyzwalajacej udaja si¢ do przedstawicieli warny ksigzecej. Jest to bar-
dzo wyrazne odejscie od wczesniejszego ortodoksyjnego modelu. Przywotajmy
kilka przykladéw na transmisje nauki od kszatriji do bramina. W Bryhadaranjace
i w Kauszitaki wystepuje krol Adzatasatru, ktory naucza bramina Balakiego. Balaki
w Bryhadaranjace (2.1.14) pobiera nauke o medytacji, o oddechach, o stalosci pod-
stawy, atmana podczas snu. W Kauszitaki (4.1, 4.19) réwniez uczy si¢ o medytacji,
i to dosy¢ szczegbélowo; wymienione sg kanaly, ktérymi przeptywa energia zyciowa
- hita. Zatem widzimy, ze wsrod kszatrijow byla przechowywana szczegétowa wiedza
nie tylko o tym, jaka jest natura rzeczywistosci, ale o sposobach, narzedziach, wjaki
sposob te wiedze uzyskac.

Kolejng postacig jest krél Prawahana Dzaiwalja. O tajemnej wiedzy, jaka po-
siadal, méwia Bryhadaranjaka (6.2.1) oraz Chandogja (5.31, dalej CU). W obu
przypadkach udziela nauki Uddalace Aruniemu. W Bryhadaranjace wyjawia nauke
o pieciu ogniach, zwigzkach pomiedzy cyklami z poziomu mikro- i makrokosmosu.
Tam tez przedstawia dwie drogi, ktérymi, zaleznie od swoich uczynkéw, podaza
dusza po $mierci: droge przodkéw i droge dewdw. Jest to doktryna, ktdra w sposob
stopniowy wprowadza koncepcje sansary i ostatecznego wyzwolenia — mokszy. W Chan-
dogji Prawahana réwniez skupia si¢ na objasnieniu nowych dla najstarszej tradycji
wedyjskiej koncepcji sansary i mokszy.

Wsrdd tych postaci nie moze zabrakna¢ wielkiego krola Dzanaki, znanego
z zamilowania do dysput pomiedzy wielkimi medrcami. To na jego dworze bardzo
czesto Jadzniawalkja wykazuje innym braminom, ze poznali tylko poszczegdlne
cze$ci, a nie poznali calej rzeczywistosci, dlatego nie moga glosi¢ prawdy. I to on
rozsadza, kto ma racje, gdy inni bramini prowadza dysputy.
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Widzimy, jak w okresie Upaniszad zmienia si¢ pojmowanie tego, kto moze nie
tylko pozna¢ prawde o rzeczywistosci, ale ja przekazywac dalej, kto moze by¢ tym
medium pomiegdzy podstawa rzeczywistosci a jej odbiciem. Juz nie wystarczy urodzi¢
sie w warnie braminskiej, te pozycje nalezy poswiadczy¢ posiadaniem odpowiedniej
wiedzy. To wiedza staje si¢ kluczowa, a nie magiczna quasi-substancja dana z racji
urodzenia. Teksty Upaniszad po$wiadczaja przypadki osoéb, o ktérych urodzeniu
niewiele wiemy poza tym, ze pochodzg z nizszych grup spotecznych, ale swoja
wiedza zastuzyli na wyjatkowa pozycje. To oni sg postrzegani jako ci, ktérzy maja
wyjatkowy wglad, i to do nich po t¢ prawde udaja sie inni, z racji samego urodzenia
bedacy wyzej w hierarchii spoteczne;.

Najbardziej znamienne przypadki mozemy spotkaé w Chandogji. W pierwszej
ksiedze (1.10) mamy opowie$¢ o biednym Uszastim Cakrajanie, ktory ostatecznie
jest tym, u kogo zamoéwione zostaje odprawienie duzej wyjatkowej ofiary. W czwartej
ksiedze mamy rozbudowana, wielowatkowa opowies¢ o medrcu zwanym Raikwa
z powozem. Potomek wielkiego bramina Dzanasrutiego dbal o to, by kontynuowa¢
dzieto swojego przodka, budowal domy podrézne, dbat w nich o wyzywienie patni-
kow, spelniat wiele zacnych czynéw. Raz ustyszal, jak tabedzie poréwnujg blask od
niego bijacy z blaskiem Raikwy z powozem. Wystal swego stuge, aby go odnalazl.
Raikwg okazat si¢ cztowiek siedzacy pod powozem, ktory zdrapywal swedzace strupy.
Ten opis jest bardzo znamienny. Raikwa byl zapewne osoba chora, moze nawet tre-
dowatg, w kazdym razie kims, kogo unikano. A mimo to wielce szanowny potomek
Dzanas$rutiego udat si¢ do niego z darami po nauke. Wiedza, ktdérg otrzymat doty-
czyla zwigzkéw pomiedzy podstawa makro- a mikrokosmosu, pomiedzy wiatrem
a oddechem. Najczesciej przytaczana w tej grupie jest opowie$¢ o Satjakamie Dzabali:

Udal si¢ do Gautamy Haridrumata i poprosik:

Pragne wieé¢ zycie ucznia wiedzy o brahmanie, pozwol mi, Czcigodny by¢ Twoim
uczniem.

Wtedy si¢ go spytal: Z jakiego rodu méj drogi, pochodzisz? Tak odpowiada: Nie
wiem tego Panie, do jakiego rodu przynaleze, spytatem si¢ matki, a ona tak mi rzekta:
W mlodosci wiele podrézowatam, w wielu miejscach stuzytam, w ten sposob ci¢ mam,
dlatego nie wiem, jaki jest twdj réd, ja mam na imie Dzabala, twe imie Satjakama, od-
powiadaj, ze jeste$ Satjakama syn Dzabali, przeto jestem Satjakama syn Dzabali, Panie.

Gautama do niego powiada: Nikt poza braminem nie mogt tego tak objasni¢, przynie$
drewno, moj drogi, bede cie uczyt, nie minales si¢ z prawda. (CU 4.4.3 - 5)

Wedtug tekstu Satjakama - jego imi¢ oznacza: mitujacy prawde — mial bar-
dzo niska pozycje w spoleczenstwie. Zostal przyjety na ucznia, gdyz wykazat si¢
niezwyklymi cnotami, uczciwo$cia, prawdomoéwnoscia, szczeroscia. To, a nie fakt
urodzenia, przesadzito o jego kwalifikacjach do zdobycia wiedzy wyzwalajace;.
W tej opowiesci jest jeszcze inna wazna postac, to matka Satjakamy — Dzabala. Uczy
swojego syna uczciwosci i prawdoméwnosci. Wie, ze tylko w ten sposéb moze on
zosta¢ brahmacarinem.

Dzabala anonsuje kolejng grupe, ktéra wlasciwie odczytuje rzeczywistos¢ i glosi
to innym. Jest to jeszcze wyrazniejsze odejscie od sztywnego modelu ortodoksyjnego,
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dopuszczenie do glosu kobiet, ktére posiadaty wiedze réwna, a nawet przewyzszajaca
najwybitniejszych braminéw.

W Bryhadaranjace (2.4.1-14, 4.5.1-15) jest opowie$¢ o Jadzniawalkji i jego
dwdch zonach. Kajkeji jest okreslona jako ta, ktéra ma madrosc¢ kobieca, za§ Maitreji
jako brahmawadini - rozprawiajaca o brahmanie. Jadzniawalkja postanawia wyrzec
sie stanu wielkiego pana domu, gryhasthy, wyrzec si¢ wszelkich débr doczesnych
i oddac sie tylko rozmyslaniom nad naturg rzeczywisto$ci. Maitreji prosi o nauke
o tym, dzieki czemu moze zosta¢ nieSmiertelna, dobra doczesne tez jej nie interesuja.
Jadzniawalkja wyjawia jej nauke o atmanie jako podstawie calej uwarunkowane;j
i nieuwarunkowanej rzeczywistosci, a takze doktryne o nirgunicznej rzeczywistosci,
ktora jest niejako jego znakiem firmowym. Prawdziwa rzeczywistosc¢ jest neti, neti —
ani taka, ani taka. Zadne okreslenia nie oddaja jej petni, wymyka sie jakimkolwiek
stwierdzeniom, nie ma stéw, ktére w pelni adekwatny sposéb mogtyby ja opisac.
Prawdziwa rzeczywistos¢ jest pierwotniejsza od stowa.

Kolejna kobieta jest braminka Gargi Wacaknawi. Poza nig gléwnym bohaterem
tej opowiesci jest Jadzniawalkja. Rzecz si¢ dzieje na dworze krola Dzanaki, ktéry zwo-
tal na dyspute, a raczej rodzaj turnieju, najwybitniejszych z catego kraju braminow,
chcac si¢ przekonac, ktory z nich jest najmadrzejszy. Dla zwyciezcy przygotowal
bardzo bogata nagrode¢. Gdy nikt nie chce rozpoczaé debaty, Jadzniawalkja zwraca
sie do swego ucznia, aby wzial przygotowane dla zwycigzcy krowy i zloto. Na to po-
zostali si¢ oburzaja, a Jadzniawalkja proponuje, aby wszyscy go przepytywali. Kazdy
po kolei odpytuje z dziedziny, w ktdrej jest wybitnym specjalista. JadZzniawalkja zna
odpowiedzi na wszystkie pytania, a nawet wigcej, kazdemu pod koniec wykazuje,
ze jego wiedza dotyczy tylko ograniczonej czesci rzeczywistosci, a nie samej pod-
stawy. Braminka Gargi zadaje pytania dwa razy. Juz za pierwszym razem jej pytania
$wiadczg o jej znajomosci najbardziej subtelnej wiedzy, o podstawie wszystkiego.
Nastepnym razem mowi:

O czcigodni bramini, pozwolcie, iz teraz ja dwa pytania zadam, jezeli na nie odpowie, to
juz zaden z was nie pokona Jadzniawalkji w dyspucie o brahmanie. (BAU 3.8.1)

Jej pytanie dotyczy samej natury podstawy — akszary:

To, co nieprzemijajace, o Gargi, jest niewidzialne, a widzace, nieslyszalne, a slyszace,
niepomyslane, a myslace, nieuswiadomione, a bedace $wiadomym. Nie istnieje nic poza
Widzacym, nie istnieje nic poza Styszacym, nie istnieje nic poza Myslacym, nie istnieje
nic poza Swiadomym. W tym Nieprzemijajacym, o Gargi, przestworza s rozpostarte
wzdluz i wszerz.

Gargi powiedziata: Macie wielki szcze$cie, o czcigodni bramini, ze rozstajac sie z tym
cztowiekiem, skladacie mu jedynie pokton. Zaden z was nie pokona go w dyspucie
o brahmanie. (BAU 3.8.11-12)

Gargi sama siebie ustawita w roli arbitra w tej debacie. Wszyscy bramini, poza
jednym, uznali zwycigstwo Jadzniawalkji, jak i osad Gargi. Wytamat si¢ Widagdha
Sakalja, znany z poprzednich pokladéw $ruti, wybitny komentator Wed; sprawdza
on wiedze¢ Jadzniawalkji. Egzamin jest bardzo dlugi, przepytywany zna odpowie-
dzi na wszystkie pytania, a pod koniec ostrzega Sakalje, ze zaczyna pytaé o rzeczy,
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ktérych sam nie zna, zatem nie jest uprawniony do pytania. Gdy Sakalja nie potrafi
odpowiedzie¢ na pytanie, ktére sam zadal, jak moéwi tekst, traci gtowe (nie wiemy
jak bardzo dostownie), a zlodzieje porywaja jego kosci, przed czym braminka Gargi
juz wczedniej ostrzegata.

Wazng role w zyciu Satjakamy Dzabalego odgrywaly madre kobiety. Pierwsza,
to matka, a p6zniej zona. Kiedy Satjakama zakonczyl nauke, sam zostal mistrzem
i w tradycyjny sposéb nauczal kilku mtodych uczniéw, ktérzy mieszkali z nim
oraz jego zong. Gdy mistrz uznawal, ze uczniowie s3 gotowi do powrotu do domu,
to ich odsytal. W czwartej ksiedze Chandogji jest przytoczona opowiesé, ze w gru-
pie byl jeden wyrdzniajacy sie uczen, o imieniu Upakosala, ale to wlasnie jemu nie
udzielil koicowej nauki i nie odprawit do domu. Zona Satjakamy prosi meza, aby
poswigcil czas wyjatkowemu uczniowi. Uwaza, ze zdecydowanie jest na to gotowy
i ostrzega meza, ze jesli go nie pouczy, to zrobi to ktos inny, ktos inny wypelni jego
powinno$¢. Satjakama nie postuchatl zony - jej imie si¢ niestety nie pojawia — i wy-
jechal. Okazalo sig, zZe kobieta miala racje, pod nieobecnos¢ nauczyciela jego role
przejety ognie domowe, o ktdre uczen tak dbal.

Kolejna zeniska posta¢, obdarzona wyjatkowa wiedza, pojawia si¢ w upaniszadzie
Kena (3.1-4.3). W tej opowiesci widzimy, jak pozycja bostw wedyjskich zostaje uza-
sadniona nie moca plynaca z nich samych, lecz tym, iz najblizej dotarli do brahmana.
Autor tekstu powiada, ze brahman dla béstw odnidst zwycigstwo, ktére oni sami
sobie przypisali. Postanowit wskaza¢ im wlasciwe dla nich miejsce. Przybral posta¢
zjawy - jakszy, w tej formie go nie rozpoznali. Prébowali swoich najwiekszych mocy,
aby go pokonag, ale ani Agni nie modglt go spali¢, ani Wiatr zdmuchna¢, a przed
Indrg zniknal. Indra o wyjasnienie udat si¢ do Umy - jej imi¢ to madros¢ — corki
kréla Himalajow. I to Uma Indrze, w tym wszystkim bdstwom, wyjasnila, ze to byt
brahman i Ze swg moc zawdzigczaja wlasnie jemu.

Wieszczowanie innych istot

Na poczatku naszych rozwazan zdefiniowalismy proroka, wieszcza jako tego, ktéry
majac wyjatkowy wglad w prawde o rzeczywistosci, jest postanicem i glosi to innym.
Powyzej omoéwilam grupy ludzi, ktérzy przejmuja role wieszczow wedyijskich, na tej
podstawie mozna przesledzi¢, jak w ramach kanonu - $ruti, rozluzniano sztywne
ramy ortodoksyjnego paradygmatu. Na zakonczenie wspomneg o calej grupie innych
istot, takze nie tak bliskich modelowi ortodoksyjnemu.

Najpierw bdstwa wedyjskie, ale troche w innej formie niz w okresie hymnow
wedyjskich, bo tu juz swa pozycje zawdzigczaja znajomosci tajemnej nauki Upaniszad
na temat wyzwolenia z sansary, a przede wszystkim procedur, ktére do tego pro-
wadza. W upaniszadzie Prasna bramini, mistrzowie wedyjskich rytuatéw pobieraja
nauke u wieszcza Pippalady (posta¢ starozytna, ale juz nie jego nauka). Trescia tej
nauki sg bardzo dokladnie objasnione procedury ascetyczno-jogiczne. W dsmej
ksiedze Chandogji Ojciec wszystkich stworzen PradZapati naucza wystannika bogéw
Indre oraz wystannika demonéw Wiroc¢ang o atmanie, o ktérym glosi, ze ten, kto go
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rozpozna, zdobywa panowanie nad wszystkimi $wiatami. Wiro¢ana zadowolit si¢
powierzchowng wiedzg ograniczajaca sie do znajomosci $§wiata doczesnego. Indra
cierpliwie dopytywal, az poznal nauke o czterech stanach swiadomosci, czterech wy-
miarach rzeczywistodci, w jakich (a wlasciwie jakimi) jest atman. Dzigki posiadaniu
takiej wiedzy bogowie pokonali demony i zdobyli wladze nad calg rzeczywistoscia.

W upaniszadzie Katha nauczycielem jest bog Smierci Jama, zawdzieczajacy swa
wiedze temu, ze jako pierwszy przeszed! na tamta strone. Wyjatkowym uczniem jest
mlody bramin Naciketas. Przekonuje Jame do tego, aby go nauczal wiedzy, ktorej
— jak wyraznie jest powiedziane — nie posiadaja nawet wedyjscy bogowie. Uzyskuje
to, wykazujac si¢ najwyzsza postawa moralng, nie daje si¢ skusic¢ jakimikolwiek
ziemskimi dobrami. Wiedza, jaka otrzymuje, nie jest na temat tego, czym jest prawda
o rzeczywistosci, ale o procedurze, jak to osiagna¢; jest to praktyczny wyktad jogi.

Wspomniany Satjakama Dzabala na réznych etapach swojego zycia ma kontakt
z r6znymi nauczycielami. Jako $wiezo przyjety na nauke uczen, zostaje wystany
przez mistrza z marnymi krowami, aby si¢ nimi zajmowal, az znacznie powiekszy
i wzbogaci stado. Byt ze zwierzetami dlugo sam, bardzo dobrze o nie dbal. Postanowity
w podziece go nauczaé. Kolejno byk, ogien, fabedz i pelikan objasnity mu jedna ze stop,
cze$ci brahmana. Gdy wrécil do nauczyciela, ten od razu po blasku od niego bijacego
zobaczyl, ze kto$ go nauczal. I wtedy przekazal mu jako zwienczenie wiedzy wyjawionej
przez zwierzeta, procedury, jak te teoretyczng wiedze zrealizowac. Podobna historia
jest z jego uczniem, Upakos$ala. Gdy Satjakama, nie pouczywszy go, wyjechal, ucznia
nauczaly ognie ofiarne. Znéw nauczyciel po powrocie dokonczyl te nauke, wyjawiajac
mu droge. W historii o Raikwie z powozem wystepuje dzika ges, ktorej stowa powoduja,
ze potomek Dzanasrutiego postanawia szuka¢ wlasciwego nauczyciela.

Na koniec opowies¢ z upaniszady Kauszitaki. W niej opisywana jest szczegoéto-
wo droga posmiertna. Wskazana jest cezura, w ktorym momencie wkracza si¢ na
droge bogdw, droge $wiatla, z ktdrej juz nie ma powrotu do sansary, prowadzacg do
pelnego wyzwolenia — mokszy. Na tej stacji granicznej pojawiaja sie pory roku, ktdre
dokonuja swoistego egzaminu. Tylko ten, kto poznal prawde o rzeczywistosci, moze
wedrowa¢ w gore. Ten, kto wedlug pér roku nie zdaje egzaminu, wraca na droge
przodkoéw, droge dymu, ponownie w rzeczywisto$¢ sansaryczng.

Powyzej pokroétce przedstawilam, przez kogo lub przez co przemawia rzeczywi-
sto$¢. Przeglad ten zostal oparty o kanon sruti. Jak widzimy, owi posrednicy sg coraz
mniej formalni, az rzeczywisto$¢ zaczyna glosi¢ prawde sama z siebie.
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