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Raporty z wrozb z Asyrii. Ich przydatnos¢
w rekonstrukcji wydarzen historycznych

Divination reports from Assyria. Their utility
in the reconstruction of historical events

Abstract. Divination reports are very important documentation for the study of the role and
significance of ancient prophecy. They are also an invaluable source in the reconstruction of
historical events. The object of this paper is to show how the reconstruction of the chronology
and course of events based on divination reports, while using other texts written on clay tablets,
becomes more complete and distinct.
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erminy ‘profetyzm’ i ‘prorok’ sg pojeciami, ktérych prawidlowe zrozumienie

w kontekscie historycznym jest niezwykle trudne. Wiaze je szereg dysku-
syjnych kwestii roztozonych na réznych plaszczyznach dyskursu naukowego,
jak filologiczno-jezykowy, spoteczny, religijny, etyczny, teologiczny, filozoficzny
(ponadczasowy, wielokrotnie wznawiang pracg jest Heschel, 2021). Juz zrodlo-
stéw terminu profetyzm nie jest wspolczesny i pochodzi od greckiego mpogrntng
(prophetes), a ten z kolei zaczerpnal od hebrajskiego x»13 transliterowanego do
nabi’. Blizsze spojrzenie na etymologie i znaczenie obu terminéw, uwydatnifo-
by rdéznice i narastajace nieporozumienia. W starozytnej Mezopotamii nie byto
jednego, uniwersalnego terminu. Terminy muhhiim/muhhiitum (okres starobabi-
lonski; zob. Durand, 1988, s. 386—399) i mahhii/mahhiitu (okres nowoasyryjski;
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zob. Parpola, 1997, XLV-XLVII) wywodzace si¢ od czasownika mahii ,,staé si¢
szalonym, wejs¢ w trans” (CAD M [, s. 115) maja ponadczasowa warto$¢ i najlepiej
odpowiadaja wspolczesnym terminom ‘prorok/prorokini. Osoby w ten sposob
przedstawione dzialaja w tekstach z okresu starobabilonskiego gltéwnie jako swieccy
prorocy (Stokl, 2012, s. 9), a w okresie nowoasyryjskim sg bardziej zinstytucjo-
nalizowani z afiliacja przede wszystkim do bogini IStar z miasta Arbela. Jednak
w niektérych komentarzach osobe muhhiim/mahhii uznawano za zwyklego ka-
plana i nie rozpoznano réznicy miedzy ‘kaptanem’ a ‘prorokiem’ (Haldar, 1945,
s.25-28). Nissinen zwracajac uwage na kategorie tekstow z okresu nowoasyryjskiego,
wskazal, Ze innym odpowiednikiem mahhil/mahhiitu byly raggimu/raggintu, ale
uzywane w jezyku potocznym (Nissinen, 2000a, s. 91; zob. réwniez s. 93-95 z przed-
stawieniem innych terminéw w kontekscie mezopotamskiego profetyzmu). Prorok,
czekajac na wiadomo$¢ od boga, nie musial wykazac si¢ dodatkowg i niezwykla
znajomoscig na przyktad budowy anatomicznej zwierzat lub zjawisk astrologicznych.
Obserwacje tych zjawisk nalezaly raczej do grupy uczonych odpowiedzialnych za
wrdzenie na podstawie sprowokowanych i niesprowokowanych zjawisk. Wrézbita
(akadyjskie barii) prowokowal zjawiska podczas rytualu, ogladajac watrobe, jelita
czy serce jagniecia. Egzorcysta (akadyjskie asipu) wypatrywat szczegdlnych zjawisk
w niesprowokowanym ruchu planet. We wspdlczesnej nauce uznaje si¢ jednak
‘wrozbite’ za osobe, ktdra otrzymuje wiadomo$¢ od boga bez wzgledu na sposob
pozyskiwania tej wiadomosci.

Jeszcze do niedawna dzielono divination inspirée i divination déductive na dwie
odrebne aktywnosci (Bottéro, 1987, s. 87-9). Obecnie nie utrzymuje sie juz ostrego
rozroznienia miedzy profetyzmem a wrozbiarstwem i postrzega si¢ je jako dwa
warianty tego samego zjawiska (Nissinen 2004; 2019, s. 59; Stokl, 2012, s. 7-10),
ale czy stusznie? Stokl (2012) dzieli na przyktad wrézbitéw na technical diviner
i intuitive diviner, co — jak tatwo si¢ domysli¢ — wynika z faktu, Ze ten pierwszy
opiera si¢ na doswiadczeniu, praktyce i nabytych umiejetnosciach (haruspik), za$
intuitive diviner nie potrzebuje tej wiedzy, aby otrzymac¢ wiadomos¢ od boga (s. 10).
Profetyzm bylby nieindukcyjnym rodzajem wroézbiarstwa, bowiem prorok opiera si¢
nie tyle na obserwacji i analizie zjawisk zachodzacych w srodowisku naturalnym, ile
raczej na intuicji (Nissinen, 2004). Jest to raczej metafizyczne polaczenie z bostwem
podczas transu lub w trakcie snu. Wroézbita opiera si¢ na indukcyjnym obserwowa-
niu i analizowaniu okreslonych przypadkéw lub sytuacji w celu podania wrdzby.
Pozyskiwanie ,,boskiej” informacji ma wiec dwie $ciezki, ale badacze sugeruja, ze
efekt koncowy jest wspdlny dla obu drég: ‘wypowiedZ’ inspirowana przez boga,
a w zasadzie boska wola lub zyczenie kierowane do ludzi. Jest to wspdlna cecha
proroctw i wr6zb. Nadawca wiadomosci jest zawsze boski byt, ktory przekazuje
wiadomos¢ prorokowi lub wrézbicie, a ten dalej kieruje ja do ziemskiego odbiorcy;,
zazwyczaj do kréla (Nissinen, 2003), cho¢ nie zawsze bezposrednio. Celem nadrzed-
nym obrania jednej z tych drég lub obu na raz byto uzyskanie zapewnienia pomysl-
nosci (dla krola lub panstwa) i zapobieganie ztu, ktére moglo nadejs¢. Otrzymana
wiadomos¢ stawala si¢ impulsem do pokuty lub rytuatu.
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Metoda transmisji, przekazu tresci wyroczni jest wiec bardzo wazna, bo obrana
droga moze by¢ wyboista i niebezpieczna. Po pierwsze, nalezato wierzy¢, ze odebrana
przez proroka wiadomos¢ jest autentyczna. Po drugie, potrzebne bylo przekona-
nie, Ze transmisja wiadomosci na kolejnych etapach nie traci swoich pierwotnych
wlasciwosci i nie zostata zmieniona. W okresie starobabilonskim tres¢ wyroczni
umieszczano w listach stanych do krola przez najwyzszych urzednikéw lub czton-
kow rodziny krélewskiej, szczegélnie przez kobiety dworu, jako w pewnym sensie
wtdrny proces transmisji. Pierwszy etap przekazywania boskiej wiadomosci - od
wrdzbity lub proroka do czlonka rodziny krélewskiej — odbywat sie droga ustna.
Wyrocznie z okresu nowoasyryjskiego znacznie czesciej zachowuja pierwotna jakos¢
przekazu, cho¢ zachowane przyklady komponowano podobnie w formie listow. Czy
taki przekaz byt autentyczny i etycznie nienaganny, tego nie wiemy, ale w duzym
stopniu obdarzano proroka kredytem zaufania. Cho¢ s3 dowody na sprawdzanie
autentycznosci przekazu profetycznej wiadomosci, to wydaje sie, ze w wigkszosci
przypadkow nie byt to powdd do roztrzasania. Ludzki umyst nie jest zdolny do oceny
praktyk profetycznych, cho¢ niewatpliwie ‘intencja’ powotania wiadomosci bozej jest
sprawg istotng i w kontekscie historycznym niejednoznaczng. Jak méwit Jan Pawet
II, wyjasniajac cele racjonalistow w kontekscie objawienia stowa bozego: , krytyka
racjonalistyczna, [...], pragneta podwazy¢ wartos$¢ wszelkiego poznania, ktdre nie jest
owocem naturalnych zdolnos$ci rozumu” (Encyklika Fidei et Ratio). Istnieje jednak
w nauce poglad, ze profetyzm, bedac forma religijnej mediacji lub wroézbiarstwa,
ktérego celem jest transmisja boskiej wiedzy dla ludzkiego spoleczenstwa, jest
spotecznym konstruktem. Profetyzm jako metoda pozyskiwania boskiej wiedzy
ukonstytuowal si¢ jako produkt spotecznie uwarunkowanych proceséw historycz-
nych. Oznacza to, ze profetyzm istnieje w tych srodowiskach, w ktérych jest ogélno-
spoleczna akceptacja, $wiadomos¢ i zgoda na to, ze pewne osoby maja wyjatkowe,
ponadprzecietne, wykraczajace poza schemat zdolnosci, aby przekazywac¢ boska
wiadomos¢. W mydl tej teorii prorok jest tworem spolecznym wewnatrz umowy
spolecznej (Nissinen, 2019, s. 12—-13).

Teorie upatrujace prorokéw jako produkty spolecznej umowy moga by¢ niebez-
pieczne, bo zupelnie neguja role ‘natchnienia’ stowa. Prawda jest, ze mezopotamskie
praktyki i niektdére przyktady aktywnosci prorokéw mogly by¢ wymuszone i nazna-
czone nieczysty, a nawet skorumpowang intencja. W jednym ze starobabilonskich
listéw znajduje sie zapis, iz ,jeden hullum pierécien ze srebra dla proroka Adada,
kiedy ten dostarczy proroctwo krélowi” (ARM 25 142). Etyczna odpowiedzialnos¢
proroka za prawdziwos¢ i rzetelno$¢ prowadzenia swojej aktywnosci jest na pew-
no istotnym punktem w studiach nad starozytnym profetyzmem (Gordon, 2013,
s. 47—-49). Nissinen wskazal, Ze nowoasyryjscy prorocy mieli ugruntowany instytu-
cjonalny charakter i nalezeli do machiny imperialnej, panstwowej propagandy. Jego
zdaniem zjawisko znaczenia ustug profetycznych w srodowisku prywatnych obywateli
jest wcigz malo poznane, ale ze nie jest to wykluczone, na co wskazuje SAA 10 294
(Nissinen, 1998, s. 164). Ze starobabilonskiego Mari pochodza §wiadectwa kon-
sultacji 0s6b prywatnych z prorokami w sprawie snow, jak w liscie ARM 26/1 229:
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Ayala w swoim $nie widziala, co nastepuje:

Kobieta z Sehrum i kobieta z Mari poklécily sie przy bramie Annunnitum-Za-Murami.
Kobieta z Sehrum powiedziala do kobiety z Mari: ,Oddaj mi moja wtasnos¢! Albo ty
usiadz, albo ja bede tg, ktora usiadzie!”

Za pomocg wrdzenia z ptakow zapytalem o nig i sen byl naprawde widziany.
Teraz wysylam jej wlosy i fredzle z jej szaty. Niech moj pan zapyta o nig.

Inne przyklady pochodzace z tego okresu potwierdzaja wyjatkowe zjawiska
wyroczni kierowanych do szerszego audytorium zlozonego z przedstawicieli miasta
(Gordon, 2013, s. 45—46).

Pojecie czasu jest waznym zagadnieniem dla prawidtowego zrozumienia me-
zopotamskiego profetyzmu. Wiedze czerpiemy ze starozytnych tekstow, ktére nie
byty nawet do nas kierowane i wobec ktérych jestesmy tylko postronnymi obser-
watorami znajacymi ich jezyk. Nie jest to dialog, ale proba zrozumienia sensu stow
przekazywanych przez starozytnego nadawce do starozytnego odbiorcy. Punktem
wrazliwym jest bagaz zewnetrznych doswiadczen nabytych poza $§wiatem tekstow
klinowych, szczegdlnie w okresie, gdy teksty te hibernowaty pod powierzchnia
pustynnego piasku. Istotne znaczenie ma tu czas, jaki uptynal od momentu, kiedy
starozytne teksty spisano, az do momentu ich ponownego odczytania. W przypadku
wrozb i proroctw nie bez znaczenia jest tez fakt, ze intensywno$¢ badan nad tymi
zagadnieniami ro$nie dopiero od lat pig¢dziesigtych ubieglego stulecia. Jeszcze
w 1987 roku Van der Toorn pisal, ze badacze do$¢ pdzno zwrdcili uwage na znaczenie
mezopotamskich zrédet w kontekscie biblijnego profetyzmu (s. 63-64). Dlaczego
tak istotny jest czas? Dlatego ze od spisania ostatnich tekstow z wyroczniami do ich
ponownego zaprezentowania wspdlczesnemu audytorium uplyneto niemal trzy ty-
sigce lat. Pierwsze wydania tekstow z wyroczniami i naukowe komentarze pochodza
z konca drugiej potowy XIX wieku (zob. Delattre, 1889, s. 25-31; Pinches, 1878,
s. 59-72). Przez ten czas teksty z wyroczniami z Mezopotamii ,,milczaly”, a my po-
znawali$my przyklady innych lub/i pézniejszych tradycji, w tym bogactwa tradycji
judeochrzescijanskiej.

Mezopotamskie swiadectwa profetycznych tekstow pochodza z dwoch okresow
(zob. przeglad tych tekstéw w Nissinen, 2000). Sprawozdania z obserwacji wrézb
spisane w XVIII wieku przed Chrystusem za panowania Yasmah-Addu i Zimri-Lima
wiladcow Mari, miasta potozonego nad srodkowym Eufratem (wydania tekstéw zob.
Dossin, 1967; Durand, 1988), to proste listy znakéw obserwowanych przez wrozbite.
Czasami sg one datowane i niemal nieznany jest powdd ich sporzadzania, ale na pew-
no spisywano je dla krola. Wyrocznie spisane w formie listow czgsto identyfikujg osoby,
za ktorych posrednictwem wiadomos¢ od boga byta werbalizowana, sposéb, w jaki
zostata odebrana oraz miejsce, gdzie zostala odebrana (w okresie starobabilonskim
proroctwa byly zawsze udzielane w $wiatyni) i/lub bég, ktdry ja wystal. Specyfika
tekstow z Mari jest dos¢ duza liczba anonimowych prorokéw, co w okresie nowoasy-
ryjskim zupelnie nie wystepuje (Van der Toorn, 2000, s. 78). W Mari obraz jest do§¢
uderzajacy, bowiem wysoko postawione kobiety haremu krélewskiego przekazywaty
wyrocznie krolom, ale prorokami w wiekszosci byli mezczyzni (Sasson, 1994, s. 299).
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Wiadomos¢ jest w pierwszej osobie, tak jakby bog osobiscie jg kierowal. Wiadomosci
od bogéw poczatkowo otrzymywano w trakcie transéw lub snow.

Kolekcje wyroczni, prorocze zapytania i raporty z wrozb pochodza z VII wieku
z Niniwy z okresu panowania Asarhaddona (680-669) i Aszurbanipala (669-631?),
dwoch krélow Asyrii z dynastii lub okresu Sargonidéw (wydania tekstéw zob. Nissinen,
1998; Parpola, 1997; Starr, 1990). Prorocze zapytania kierowano w imieniu kréla
przez posrednictwo wrozbitow. Raporty z takich zapytan dotyczyly niemal wytacz-
nie spraw panstwowych. Z Asyrii zachowaly sie takze swiadectwa archiwizowanych
kolekeji wyroczni, co zupelnie nie jest znane ze starobabilonskiego Mari. Innym
wyjatkiem okresu nowoasyryjskiego s informacje o praktykach wrézebnych poja-
wiajace sie co jakis czas w listach stanych do krdla (Asarhaddona i Aszurbanipala),
ktérych podstawowa tres¢ nie byla zwykle zwigzana z wyrocznia. Wyrocznie ad-
resowane byty do krola lub osoby z najblizszego otoczenia krola (krolowa-matka).
W Asyrii proroctwo bylo akceptowang i zalecang praktyka patacu. Nie wydaje si¢
jednak, aby palac mial monopol na dziatalnos¢ profetyczng, cho¢ nie bez znaczenia
jest fakt, ze teksty z obu okreséw odnaleziono w archiwach patacowych. W Asyrii,
w odrdznieniu od starobabilonskich praktyk z Mari, profetyzm w duzym stopniu
byt dziatalnoscig kobiet (Nissinen, 2003, s. 99-100).

Miedzy pierwsza a drugg grupa tekstéw istnieje luka nieco ponad tysigca lat.
Powstata préznia nie musi by¢ swiadectwem zaprzestania praktyk profetycznych,
znane s3 bowiem pojedyncze przypadki aktywnosci prorokéw i wrozbitow z réz-
nych stron starozytnego Bliskiego Wschodu z innych okreséw (zob. Nissinen, 2000,
s. 237-238). Takze w inskrypcji Idrimiego, wladcy Alalah (wspoélczesne Tell Atchana
potozone nad Orontesem w Syrii), znanej réwniez jako Autobiografia Idrimiego,
znajduje si¢ adnotacja o aktywnosci wrézbitéw. W inskrypcji tej, datowanej na po-
czatek 15 wieku przed Chrystusem, Idrimi opisal swoja historie, potomka dawnej
dynastii wywodzacej si¢ jeszcze z Aleppo, ktére niegdy$ sprawowato kontrole nad
Alalah. Idrimi bedac krélem niezaleznego od Aleppo Alalah, musial zgodzi¢ si¢ na
zwierzchnictwo huryckiego wladcy Parattarny. Zanim to nastapito, przez siedem lat
uciekajac z Alalah, tulat si¢ po regionie. Nastepnie, jak pisze:

Wypuscitem ptaki (by obserwowac¢ ich lot) i zajrzalem we wnetrznosci jagniecia
(i dostrzegtem), ze po siedmiu latach Adad stal si¢ dla mnie zyczliwy musen.hi.a 1i-za-ki
sila, hi.a ab-ri-ma i Se-ib-i Sa-na-ti “im a-na sag.du-ia it-tu-ru. (ttumaczenia tekstu zob.
Oppenheim, 1969; tlumaczenie wraz z filologiczno-historycznym komentarzem zob.
Greenstein i Marcus, 1976; zob. réwniez Lauinger, 2021)

Raporty zwrozb SAA 4 262 i SAA 4 287

Wyrocznie asyryjskie odnosza si¢ do specyficznych okolicznosci zwigzanych z zyciem
kréla (zob. Weippert, 1981). W Asyrii zapytania kierowano do boga w wyjatkowym,
niesprzyjajacym, niepewnym i wymagajacym okresie. Byt to czas insurekcji Samas-
-$umu-ukina (historyczno-polityczna rekonstrukcje wydarzen przedstawil Frame, 1992,
s. 131-190 oraz Ito, 2015, s. 118—-144), ktéry zgodnie z decyzja Asarhaddona, krola
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Asyrii (680—669) zostat krolem Babilonu, a jego mtodszy brat Aszurbanipal — krélem
Asyrii (wspolczesnie znamy kilkanascie tabliczek o krélewskiej sukcesji, zob. szcze-
gélnie Lauinger, 2013). Niemal bezposrednio po $mierci Asarhaddona (10 arahsam-
nu, VIIL, 669), Aszurbanipal objat panowanie nad Asyria (kislimu, IX, 669). Samas-
-Sumu-ukin musial jednak czeka¢ az do nastgpnego roku, aby formalnie zasig$¢ na
tronie w Babilonii, a wydarzenie to poprzedzity dwa, nieco upokarzajace go epizody.

Samas-$umu-ukinowi narzucono traktat, w mysl ktérego zobowigzat sie do lo-
jalnosci wobec Aszurbanipala, krdla Asyrii (SAA 2 8). Zakatu, babka Aszurbanipala
i Samas-sumu-ukina, znana réwniez pod aramejskim imieniem Naqta, nadzwyczaj
wplywowa osoba na dworze asyryjskim, byla pomystodawczynia tego traktatu.
Zakitu, byla (zob. PNA 3/2: 1433). Drugi epizod dotyczy sposobu objecia wladzy
nad Babilonig przez Sama3-§umu-ukina. W raporcie z wrézb SAA 4 262 zapytano
bowiem boga Samasa:

Pytam cie, Samasu, wielki panie, czy Samas-$umu-ukin, syn Asarhaddona, kréla Asyrii,
powinien w ciggu tego roku uchwyci¢ reke wielkiego pana, [Marduka, i] w Wewnetrznym
Mies$cie poprowadzi¢ Béla (do Babilonu), (czy) jest to mile wielkiemu panu, Mardukowi,
(czy) jest to do przyjecia dla wielkiego pana, Marduka. [Badz] obecny w tym baranie,
umie$¢ (w nim) stanowcza pozytywna odpowiedz, korzystne wzory, korzystne, prorocze
omeny przez wyroczni¢ twojej wielkiej boskosci, i niech [je] zobacze.

Raport ten pochodzi z 23 dnia miesiaca nisannu (I), a wiec niemal zaraz po
zakonczonych obchodach $wieta nowego roku, jesli takie odbyty sie w 668 roku.
Kronika Swigta Akitu potwierdza (tekst kroniki zob. Glassner, 2005, s. 212-215), ze
$wieta akitu nie celebrowano przez cale dwadziescia lat w okresie panowania Sena-
cheryba i Asarhaddona. Nastepnie, wiersze 5-8 przekazuja, ze:

Rok wstgpienia Samaga-$umu-ukina: w miesigcu ayyaru (I1) Bél i bogowie Akadu wyszli
z Baltil (A$Sur) i 24 dnia ayyaru weszli do Babilonu. Nabii i bogowie Borsippy udali si¢
do Babilonu.

Szczegdlnego znaczenia nabiera adnotacja ujeta w ostatnim zdaniu o przybyciu
boga Nabii i innych bogéw Borsippy do Babilonu w $wietle informacji ptynacych
z babilonskiej Kroniki Nabonida. W czasie kiedy krdl Nabonid przebywal przez
dluzszy czas na Pustyni Arabskiej poza Babilonig, kronikarz kazdego roku notowat
nastepujacy przekaz: ,Nabii nie przyszedl do Babilonu. Bél nie wyszedt z domu.
Swieto akitu nie odbylo sie”. Czy w takim razie wiadomos¢ o przybyciu Nabi i bo-
g6w Borsippy do Babilonu w dniu 24 ayyaru (I1), jak podaje Kronika Swigta Akitu,
nalezy odebra¢ jako fakt odbycia w 668 roku najwazniejszego swieta w kalendarzu
kultowym Babilonii? Czy $wieto rzeczywiscie obchodzono w tym roku? Marduk
dotarl do Babilonu dopiero pod koniec miesiaca ayyaru, a Swieto Nowego Roku
(Swieto akitu) zwykle celebrowano w pierwszym miesigcu babilonskiego kalendarza
(nisannu) w Babilonie.

Samas-$umu-ukin przez 16 lat sprawowal wtadze nad Babilonia, pozostajac
w cieniu swojego mlodszego brata, kréla Asyrii, po czym wszczat bunt na poczatku
652 roku (zob. szczegdlnie Zaia, 2019). Wydarzenia z pierwszych dwoéch lat buntu
mialy zmienne koleje losu. Znaczna cze$¢ historii buntu pozostaje nieznana. Niektdre
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epizody z okresu buntu rekonstruuje si¢ w oparciu o kilka typéw zrodet. Raport
z wrdzb SAA 4 287 pochodzi na pewno z 651 roku (zachowane jest imi¢ eponima
Sagab, ale brak dnia i miesigca). Tre$¢ pozytywnego raportu brzmi nastepujaco:

Czy ludzie, konie i armia Aszurbanipala, kréla Asyrii, powinni zabiega¢ i planowac? Czy
powinni i$¢, przekroczy¢ bagna z trzcing, ktdre ich otaczaja, i rozbi¢ oboz w Bab-Sami?
Czy po rozbiciu obozu powinni prowadzi¢ wojne z ludzmi i wojskiem Samas-§umu-ukina?
Aszurbanipal, krél Asyrii. ..

Raport nawigzuje do przedsigwziecia militarnego, ktére mialoby doprowa-
dzi¢ do bezposrednich star¢ armii Asyryjczykéw z wojskiem Samas-$umu-ukina.
W raporcie pojawia si¢ bardzo konkretny detal topograficzny — Bab-Same, do ktérego
Asyryjczycy ewentualnie dotrg i rozbijg swéj obdz, przekraczajac bagna z trzcing,
ktére ja (Bab-same) otaczajg. Lokalizacja Bab-Same nie jest znana. Zapis /ka sa-a-me/
poswiadczony jest jeszcze dwukrotnie w SAA 11 154 (ostatnia edycja zob. Nielsen,
2011, s. 57-58). To jeden z niewielu dokumentéw administracyjnych z archiwum
panstwowego z Asyrii, ktory wylicza przedstawicieli babilonskiej arystokracji.

Formularz tego dokumentu jest bardzo prosty. W sumie w 28 wierszach w czte-
rech punktach wylicza si¢ 13 Babilonczykow, podajac ich imiona, przynaleznos¢
rodowg oraz charakter wykonywanych (?) czynnosci; sg to: siedem osob z rodziny
Arad-Nergal wspierajacych/opiekujacych si¢ (?) $wiagtynig Nabu-$a-haré (wiersze
1-11), dwie osoby z rodziny Rab-bané z / mieszkajacy w Bab-Same /ina ké sa-a-
-mel; trzy osoby z rodziny Nur-Sin wspierajacych/opiekujacych sie (?) krolewskim
magazynem; kobieta z rodziny Rab-bané z/mieszkajaca w Bab-Same /ina ka sa-a-me/.
Na koncu tekstu zapisano imie¢ pisarza, podajac, ze pochodzil z Kuty. Nie ma wigc
watpliwosci, ze dokument ten nalezy wigza¢ ze spolecznoscig pétnocnej Babilonii.

Nielsen, wydajac ten tekst ponownie w 2011 roku, zapisal odnosnie do oséb
z rodziny Rab-bané, ze ,,it would seem that they all lived in the vicinity of the Red
Gate at Babylon, suggesting that this was an area of Babylon inhabited by the Rab-
-bane kin group”. Zapis /ka sa-a-me/ poswiadczony jest ponownie w dokumencie
ekonomicznym BRM 1 85 dotyczacym dzierzawy domu. Przedmiotem umowy jest
dom potozony na przejsciu (do ?) Czerwonej Bramy /é $d ma-la-ku $d ka sa-a-mu/
(por. Zadok, 2008, s. 92). Kontrakt spisano na terenie miasta Borsippa, ale nalezy
sadzi¢, iz przedmiot umowy polozony byl na terenie Babilonu, nalezal bowiem do
dossier rodu z Babilonu, cho¢ doktadna afiliacja archiwalna dokumentu nie jest znana
(kontrahentami tej umowy byli przedstawiciele dwéch rodéw z Babilonu: Sangfi-
Ninurta — wynajmujacy i Naggaru — najemca). Inny, niepublikowany dokument
z Borsippy, BM 29177, potwierdza lokalizacj¢ Bab-Same na terenie Babilonu. BM
29177 jest skryptem dtuznym na bitumen, w ktérym dluznik zobowiazuje sie do-
starczy¢ do Babilonu nad kanat przy Bab-Same /ina tin.tir ina ugu id ka sa-a-mu/".
Przyblizong lokalizacje Czerwonej Bramy poznajemy za sprawg literackiego tekstu
zatytulowanego przez wybitnego brytyjskiego badacza W.G. Lamberta jako The
Exaltation of Nabti (2013, s. 346—349). Fragment tej kompozycji opisuje czes¢ drogi,
jaka obral Nabti, aby przyby¢ do Babilonu, w nastepujacych stowach:

! Informacje o BM 29177 zawdzieczam prof. Stefanowi Zawadzkiemu, ktéry zamierza opublikowa¢ ten do-
kument w nieodlegtej przyszlosci w pracy na temat budownictwa w Babilonii.
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Obrat droge do Babilonu, Wiezi Swiata-Regiondw, i pospieszyt na skraj Eufratu. Po-
drézowal w Maiddahedu, swej czystej todzi, ktora, jak mowi jej nazwa, jest elegancka.

Zabral ze sobg l$nigce niewiasty, ozdobione wigorem, odziane w promienie $wiatfa,
(Tak uczynit) ten zwany Samas, ktéry jest wybujaty, Nannar, ktérego boskos¢ jest bardzo
wielka.

Szedt drogg wzdtuz Arahtu, kanatu, ktéry przynosi pomyslnos¢, idac w gore rzeki,
zblizajac sie do nabrzeza Czerwonej Bramy, spedzil noc przy bramie miejskiej Uras.

Nabt wyruszajac ze swojego miasta Borsippy, dociera najpierw na skraj Eufratu.
Dalej mial podrézowac fodzig, ktorej nazwa brzmiata Maiddahedu, cho¢ tu tekst jest
niespdjny, bowiem trzy wiersze dalej mowi si¢ o pieszej wedréwce wzdtuz Eufratu
w gore rzeki ku Babilonowi (Borsippe od Babilonu dzielil odcinek okoto 18 km),
chyba ze autor miat na mysli przeprawe na lewy brzeg rzeki. Nabti wedrujac na
péinoc, dociera do Babilonu od strony potudniowej miasta. Kroczac lewym brze-
giem Eufratu, musial najpierw dotrze¢ do bramy Uras, najblizszej miejskiej bramy
polozonej po lewej stornie Eufratu. Oznacza to, ze opis tego poematu jest zgodny
zaktualng wiedzg o topografii Babilonu. Fragment ,,zblizajac si¢ do nabrzeza Czerwo-
nej Bramy, spedzil noc przy bramie miejskiej Uras” podaje nam doktadng lokalizacje
Czerwonej Bramy: miedzy lewym brzegiem Eufratu a bramg Uras.

Jesli wszystkie teksty, w ktorych poswiadczona jest Czerwona Brama, nawiazu-
ja do tego samego miejsca, to planowana akcja wojsk Aszurbanipala z SAA 4 287
musiataby dotyczy¢ ewentualnego oblezenia i proby zdobycia Babilonu. Asyryjskie
wojska musiatyby zmierza¢ do stolicy Babilonu od strony potudniowej. Akcja ta
musiataby by¢ podjeta w 651 roku, co mialoby sens w §wietle pozytywnego raportu
zwrdzb SAA 2 283 7 16 dnia miesigca arahsamna (VIII), ktére dotyczyto zapytania o
skuteczno$¢ wyprawy skierowanej przeciwko Samas-sumu-ukinowi i ewentualnego
pojmania buntownika. Problem w tym, ze nie ma pewnosci, czy SAA 2 283 dotyczy
rzeczywiscie wyprawy na Babilon. Za taka opcja przemawia fakt sprawdzania ewen-
tualnos$ci pojmania buntownika, ktory przez wigksza cze¢$¢ trwania buntu przebywat
w swojej stolicy. Akcja ta zbieglaby si¢ z ewentualnym przejeciem ponownej kontroli
nad Nippur, ktére polozone byto na potudnie od Babilonu (patrz wyzej).

Zakonczenie

Profetyzm jest miedzykulturowym zjawiskiem spotykanym niemal we wszystkich
regionach starozytnego Bliskiego Wschodu. Mezopotamski profetyzm ukazuje sie za
sprawg tekstow pochodzacych z dwdch okreséw rozwoju cywilizacji Mezopotamii.
Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze nowoasyryjskie teksty profetyczne powstaty
wskutek umyslnych i sprowokowanych dziatan kréla. Raporty z wrézb, jedna z ka-
tegorii tekstow o mezopotamskim profetyzmie, przyblizajg tre$¢, charakterystyke
i motyw powstania. Przedstawione przyklady potwierdzajg, Ze pytania kierowane
byty do boga Samasa, a nastepnie spisywane w formie raportéw w wyjatkowych
okolicznosciach dla loséw Asyrii. Drugi rok insurekcji Samas-$umu-ukina obnazyt



Raporty z wrézb z Asyrii. Ich przydatnos¢ w rekonstrukgji wydarzen historycznych 33

chwilowg nieudolno$¢ Asyrii. Epizodyczne zwyciestwa Samas-$umu-ukina, niepew-
no$¢ co do postawy calego terytorium Babilonii, niejasne intencje Aramejczykow
i Chaldejczykéw, wroga postawa Elamu czy obawa o $mier¢ krola chorujacego na
nierozpoznang chorobe szerzyly strach i przerazenie w Asyrii. Wiara krola asyryj-
skiego w opatrznos¢ mezopotamskich bogéw prowadzita do zadawania czestych
pytan o przysztos¢ kraju i uspokajata burzliwe nastroje.

Raporty z wr6zb s nie tylko waznym materiatem do badan nad znaczeniem sta-
rozytnego profetyzmu. Stanowig tez nieocenione zZrédlo dla rekonstrukcji wydarzen
historycznych. Sprawiaja, ze rekonstrukecja chronologii wydarzen i zrozumienie wielu
epizoddw z relacji miedzy Asyrig i Babilonig, przy jednoczesnym wykorzystaniu
innych kategorii tekstow spisanych na tabliczkach glinianych, staje si¢ petniejsza
i wyrazniejsza. Raporty wy$mienicie naswietlaja tto wydarzen z okresu buntu.
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