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Wrozby i wyrocznie w starozytnym Ugarit*

Divination and oracle in ancient Ugarit

Abstract. This article aims to present the methods of predicting the future practiced in ancient
Ugarit. The most obvious way was divination in form of hepatoscopy, teratomancy and astro-
logy. In addition, one could turn to the oracle of deceased ancestors. Since this method has no
equivalent in the dominant Mesopotamian culture, it was presented in more detail along with
the first Polish translation of the ritual addressed to Ditanu, the ancestor of the Ugarit dynasty.
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tarozytne Ugarit niedlugo bedzie obchodzi¢ stulecie swego odkrycia (1928).

Zrédha pisane tam znalezione od wielu lat wzbudzaja zainteresowanie tak hi-
storykow, jak i biblistow, poniewaz jest to w praktyce jedyny duzy zbioér mitow
zachodnich Semitéw spisany przez nich samych. Kolejne s dopiero mity Feni-
cjan, te jednak znamy gléwnie ze zrédet greckich. Oproécz tekstow mitycznych
znaleziono jednak w Ugarit takze teksty o charakterze rytualnym. Z reguly nie
budzily one tak wielkiego zainteresowania jak mity i byly zdecydowanie rzadziej
omawiane (zob. np. del Olmo Lete, 1999; Pardee, 2000; 2002; Xella, 1981), jednak
to wlasnie w tych tekstach, a nie w wielkich eposach, znalez¢ mozna informacje
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o tym, jak mieszkancy Ugarit starali si¢ odkry¢, co czeka ich w przysztosci. Uzywali
do tego przede wszystkim wrozbiarstwa, stosujac réznorakie jego formy, niekiedy
zwracali si¢ takze do wyroczni. Niniejszy artykul ma za zadanie przedstawi¢ po-
krétce zbior tekstow wrozebnych (hepatoskopia, teratomancja, astrologia) oraz
bardziej szczegbtowo jeden tekst zwigzany z wyrocznia. Tekst ten, opisujacy wizyte
w wyroczni przodkdw, jest wyjatkowo interesujacy ze wzgledu na brak bezposrednich
paraleli na Bliskim Wschodzie i nie byt nigdy publikowany w jezyku polskim. Ni-
niejszy artykul jest przygotowywany w ramach wiekszego projektu majacego na celu
publikacje —wraz z komentarzem — niemal wszystkich tekstow ugaryckich o tematyce
religijnej. Podstawg jest najnowsze, trzecie wydanie transkrypcji alfabetycznych
tekstow ugaryckich, zgodnie z tradycja oznaczane jako KTU (Dietrich i in., 2013).

Hepatoskopia

Przykladem praktykowania hepatoskopii jest grupa pieciu glinianych modeli watrob
(KTU 1.141; 1.142; 1.143.1.144; 1.155) oraz jednego modelu pluca (KTU 1.127).
Wszystkie modele watréb nosza krotkie inskrypcje, na modelu ptuca tekst jest
dluzszy. Modele takie nie s3 niczym wyjatkowym, spotykane s3 zarowno w Me-
zopotamii, jak i w Syrii. Najliczniejsze i najlepiej znane sg przyklady hepatoskopii
z Mezopotamii i nie ulega watpliwosci, Ze teksty ugaryckie s3 od nich zalezne.
Wrézbita obserwowal wielkos¢, ksztalt i wyglad watroby zwierzecia ofiarnego
(zwykle owcy), w tym jego poszczegolnych czesci (gtéwnie prawego ilewego platu)
oraz narzadéw bezposrednio przylegajacych do watroby (przede wszystkim wo-
reczka z6lciowego). Szczegdlnie zwracano uwage na wszelkiego rodzaju anomalie.
W przypadku wrézb sprawowanych dla krolow z reguty prawy plat watroby wigzany
byt z wladca, zas lewy z ewentualnym przeciwnikiem. Stad na przyktad anomalia na
lewym placie oznaczata wrézbe pomyslng dla krola. Jednak w Ugarit nie zachowaty
sie wzmianki o praktykowaniu hepatoskopii dla wladcy. Wszystkie modele watrob
oraz model ptuca pochodza z tego samego rozbudowanego domostwa, ktére zapewne
nalezalo do (syna?) Agapszarriego, petnigcego funkcje kaptana-wrdzbity. Ze wzgledu
na obecnos¢ tekstow bilingwicznych budynek ten nazywany jest domem kaptana
huryckiego i byl on polozony dos¢ daleko od patacu krélewskiego, w poblizu tzw.
potudniowego akropolu. Wszystkie wrézby dotycza wylacznie spraw prywatnych,
nalezy wiec wnioskowac¢, ze Agapszarri, ewentualnie jego syn Nuranu, sprawowali
swe rytualy raczej dla ludno$ci anizeli dla wladcy (inaczej: Dietrich i Loretz, 1990,
s. 2-3). Oczywiscie wrdzba polaczona z ofiarg ze zwierzecia byla dostgpna raczej
dla bogatszych mieszkancéw. Na glinianych modelach narzadéw wykonano nacie-
cia wskazujgce na charakterystyczne cechy organéw, pomocne w przygotowaniu
wyroczni. Dzigki temu wrézbita (wlasciciel archiwum) czytajac napis, wiedziat,
z czym nalezy skojarzy¢ dany ksztaltt organu. Zapis miaf tylko przypomniec, w jakiej
sprawie wrdzba byla przeprowadzona, brak jest jednak wyniku rytuatu mantycznego
(odpowiedzi). By¢ moze byla ona oczywista dla kaplana ze wzgledu na ksztalt wa-
troby/pluca zachowany w glinianym modelu. Teksty na modelach watréb wskazuja,
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ze s3 one zapisem rzeczywistych wrézb przeprowadzonych przez kaptana. Najpew-
niej mialy stuzy¢ na przysztosc, jako swego rodzaju ,,pomoc naukowa” i mozliwo$¢
weryfikacji, czy wrézba byla trafna. Nalezy przy tym zaktada¢, ze umiejscowienie
i ksztalt napisu mialy znaczenie dla wrézby. Teksty te - o ile sa czytelne — dotycza dos¢
prozaicznych czynnosci, jak kupno niewolnika z Cypru czy problem z uciekinierem
lub najemnikiem, i z reguly zawieraja imi¢ osoby, dla ktérej dokonywano wrézby.

Natomiast model pluca (KTU 1.127) zawieral wiecej tekstow. Byly one zapisane
na osobnych powierzchniach glinianego modelu ptuca i oddzielone od siebie liniami.
Calos¢ tekstu sklada si¢ wyraznie z dwoch czesci: ww. 1-25 oraz 26-32. Pierwsza
z nich zawiera kroétkie teksty dotyczace réznego rodzaju ofiar. Wydaje sig, ze nalezy
je rozumie¢ jako swego rodzaju apodosis. Protasis stanowi ksztalt odpowiedniego
fragmentu pluca. Pierwsze sekcje nalezy wiec odczytywa¢ nastepujaco: jesli dana
cze$¢ pluca zwierzecia ofiarnego ma taki ksztatt jak model, ktéry trzymasz w reku
(protasis), woéwczas z16z odpowiednig ofiare (apodosis).

Z kolei druga czes¢ tekstu ma inny charakter, jest tez bardziej uszkodzona.
Poszczegdlne fragmenty zaczynaly si¢ zapewne od wyrazu ,jesli” i opisywaly rozne
sytuacje (np. zdobycie miasta, zblizanie si¢ $mierci lub niejasne ,wzigcie kozla”).
Wydaje sig, ze tekst nalezy rozumiec¢ nastepujaco: jesli miala miejsce taka a taka
sytuacja (protasis), wowczas przeprowadz badanie odpowiedniego fragmentu pluca
(tego, na ktérym jest inskrypcja), ktére podpowie ci, co sie zdarzy w przysztosci
(apodosis). Catos¢ tekstu jest wigc swego rodzaju podrecznikiem dla wrézbity, ktory
poucza go, jak ma w przyszlosci przeprowadzac¢ wrozby.

Teratomancja

Drugim sposobem przepowiadania przysztosci w Ugarit byly rytualy teratoman-
tyczne, czyli takie, w ktérych omenem zapowiadajacym przysztos¢ sg narodziny
specyficznie uksztaltowanego zwierzecia lub cztowieka. Podobnie jak w przypadku
hepatoskopii, tak réwniez i tutaj zrédla ugaryckie nie s3 wyjatkiem na Bliskim
Wschodzie. Teratomancja znana jest przede wszystkim dzigki mezopotamskiej
serii 24 tabliczek Summa izbu (,,Jesli zdeformowany ptéd.. ., dost. ,,Jesli odrzut...”),
tacznie zawierajacej okoto 2000 omendw. Swa kanoniczng postac osiagnely one pod
koniec 2. tysigclecia, jednak przyklady takich wrézb znane byly juz od okresu sta-
robabilonskiego (XX-XVI w.). Teksty te zostaly wydane dawniej przez Leichtyego
(1970), lecz doczekaly sie takze nowszej edycji przez De Zorzi (2014). Ewidentnie
wida¢ zaadaptowanie tradycji mezopotamskiej w Ugarit, jak to zreszta miato miejsce
takze w Emar czy tez w hetyckim miescie Hattusa (Xella, 1999, s. 353-355). Po-
dobnie jak w przypadku hepatoskopii, takze w rytuatach teratomantycznych prawa
strona oznaczala wlasny kraj/kroéla, za$ lewa kraj wroga badz wrogiego wladce.
Zasada ta dotyczyla organéw parzystych (ptuca, nerki, ale takze nogi). Dlatego tez
jakiekolwiek nieprawidlowosci w organach umieszczonych po prawej stronie byly
znakiem niekorzystnym, za$ te same nieprawidtowosci, jednak dotyczace organéw
po lewej stronie, byly odczytywane jako znak pomyslny. W Ugarit znaleziono dwa
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teksty teratomantyczne spisane w jezyku ugaryckim. Pierwszy z nich (KTU 1.103
+ 1.145) dotyczy deformacji ptodu drobnej rogacizny i odpowiada tabliczce pigtej
Summa izbu. Pojawiaja sie tam takie ulomnosci, jak brak nozdrzy, czesci koniczyny,
sledziony, jader, jezyka, rézne naroéle itp. Z kolei drugi (KTU 1.140) dotyczy defor-
macji potomstwa czlowieka, jednak tabliczka jest stabo zachowana i tres¢ znana jest
jedynie fragmentarycznie. Zapewne wzorem byly tutaj tabliczki 1-4 z serii Summa
izbu. Oba teksty ugaryckie nie s3 doktadnym tlumaczeniem odpowiednich tekstow
mezopotamskich, jednak zalezno$¢ jest oczywista. Podobnie jak gliniane modele
wnetrznosci, tak tez teksty teratomantyczne zostaty odnalezione w tzw. domu kaptana
huryckiego (Agapszarriego lub jego syna Nuranu), ktéry najwyrazniej uprawial r6zne
sposoby wrozenia. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze o ile teksty zwigzane z hepatoskopia
dotyczyly 0sob prywatnych, o tyle wrézby teratomantyczne odnosza sie zawsze do
krola lub kraju. Warto zauwazy¢, ze oprocz tekstow w jezyku ugaryckim znaleziono
takze cztery lub pie¢ tekstow teratomantycznych w jezyku akadyjskim, bedacych
w praktyce kopiami fragmentéw Summa izbu (RS 07.001, RS 94.2473, RS 94.5016,
RS 2000.2286.3, prawdopodobnie takze RS 79.026; zob. De Zorzi 2014, s. 24). Fakt
znalezienia tekstow teratomantycznych zaréwno w wersji ,,oryginalnej” akadyjskiej,
jak i w wersji ,lokalnej” ugaryckiej $wiadczy z jednej strony o popularnosci tego
rodzaju wrézenia, z drugiej zas o przemoznym wplywie kultury Mezopotamii, ktéra
byta przyswajana i adaptowana przez mieszkancow Ugarit.

Astrologia

Trzecim rodzajem wrdzenia w Ugarit byla astrologia. Zachowane sg dwa teksty
alfabetyczne, réznigce si¢ jednak charakterem. Pierwszy z nich (KTU 1.78) sprawia
wrazenie odrecznej notatki sporzadzonej przez kaplana-wrézbite, ktéry podczas
obserwacji nieba chcial na malutkiej tabliczce zapisa¢ obserwowane a niepokojace
go znaki na niebie. Najprawdopodobniej byt to heliakalny zachéd Marsa. Tekst
zostal odnaleziony w bramie patacu krélewskiego i kuszaca jest mysl, by widzie¢
w nim tabliczke zagubiong przez schodzacego nocg z bramy kaptana, cho¢ oczy-
widcie mozna znalez¢ inne wytlumaczenie dla miejsca odnalezienia artefaktu (np.
tabliczka wynoszona z patacu podczas pozaru, przechowywana w bramie). Z kolei
drugi tekst astrologiczny (KTU 1.163) jest ugarycka wersja mezopotamskiej serii
astrologicznej Entima Anu Enlil (zob. Weidner, 1941-44, s. 172-195). Seria ta jest
ogromna, liczy okolo 70 tabliczek i dotyczy znakéw w oparciu o obserwacje ksiezyca,
stonca, planet, gwiazd, zjawisk meteorologicznych i trzesien ziemi. Z zachowanych
tabliczek odczytano okoto siedmiu tysiecy omenow.

Mezopotamska seria swa kanoniczng postac przybrala w okresie kasyckim
(XVI-XII'w.), jednak znane s poszczeg6lne fragmenty z okresu starobabilonskiego
(XX-XVI w.), a sam sposdb wrozenia poswiadczony jest juz od 3. tysiaclecia. Ta-
bliczka z Ugarit, zreszta mocno uszkodzona, zawiera wylacznie wrézby zwiazane
z obserwacja ksiezyca. Jedna astrologiczna tabliczka z Ugarit jest zaledwie niewiel-
kim ufamkiem calosci, tym niemniej po§wiadcza zaadaptowanie tego typu wrozenia
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w Ugarit. Tabliczka zostala znaleziona w patacu péinocnym w Ras Ibn Hani, zatem
ponownie mamy do czynienia z tekstem wykorzystywanym na dworze krélewskim.
Nie znaczy to jednak, ze astrologia byta praktykowana wylacznie w otoczeniu mo-
narszym, poniewaz w Ugarit odnaleziono takze jeden astrologiczny tekst w jezyku
akadyjskim (RS 23.038). Dotyczyt on za¢mienia stonca i zostal znaleziony w pry-
watnym domu w potudniowej czesci miasta, tzw. domu tabliczek literackich.

Wyrocznia

Ostatnim sposobem uzyskania informacji dotyczacej przysztosci spotykanym
w tekstach ugaryckich jest wyrocznia. Dysponujemy zaledwie jednym przyktadem
rytualnego tekstu, ktéry wspomina o udaniu si¢ do wyroczni po rade (KTU 1.124).
Problemem, ktéry ma zosta¢ w ten sposob rozwigzany, jest choroba dziecka, zapewne
nastepcy tronu. Jest to pierwszy tekst, ktory tylko czesciowo znajduje odpowiednik
w tradycji mezopotamskiej, dlatego zostanie nieco dokladniej oméwiony wraz
z ttumaczeniem.

Rytual uzdrowienia przez wyrocznig praprzodka Ditanu (KTU 1.124)

127Gdy’ do Ditana przybedzie pan (od) wielkich bogow

3i zapyta o wy'rocz'nie (dotyczacg) dzi"ec'ka

4— "Dita'nu mu odpowie.

62 Odpowiesz: ,,"W'ez "woreczek mirry" i pot6z (go) "w'$wig"tyni Horana.

b8 Wez' nowy "pojem 'nik "mir'[ry] i "po"t6z (go) w $wiatyni "'Ba''la.

so-10aWe' 7' figurke (?) i potoz (ja) w domu, a usu[nie] ona jego "b'0l”.

1012 (Gdy) do Di"ta'na przy"bedzie' twdj posta'niec, otrzy"'ma' wyrocznie.

B4 Ditanu mu odpowie:

1615 Oczy$"¢" ten dom, zadnej ryby "i' zadnego ps'a

'] potem nie bedzie (juz) cierpienia.

1'”

Tabliczka jest zachowana w calosci, jednak w srodkowej czesci jest dos¢ mocno
popekana, przez co odczytanie tre$ci bywa utrudnione. Charakter tekstu budzi
watpliwosci. Dietrich i Loretz (1988, s. 329-330; 1990, s. 205), a takze Spronk (1986,
s. 193-194) okreslali go jako rytual nekromantyczny zwigzany z narodzinami
dziecka. Wyatt (2002, s. 423) widzi tu raczej rytual medyczny zwigzany z wyrocznia,
jednocze$nie podkreslajac elementy mitologiczne. Xella (1981, s. 174—175) umiesz-
cza tekst wérod tekstow wrézebnych. Del Olmo Lete (1999, 312) okresla tekst jako
krolewskie konsultacje przy pomocy wrdzby, natomiast Pardee, widzi tu elementy
mitologiczne polaczone z wyrocznia (1988, s. 179; 2002, s. 170), z kolei Niehr (2020,
s. 265) nazywa tekst prosba o uzdrowienie. Nie ulega watpliwosci, Ze mamy przed
sobg tekst rytualu, ktéry dotyczy zdrowia (krélewskiego?) dziecka. Rytuat ten wiaze
sie z zapytaniem o rade Ditanu, praprzodka dynastii ugaryckiej. Rada ta jest rodza-
jem wyroczni, co moze nieco przypominac zwrocenie si¢ o rade do heroséw/bogow
w starozytnej Grecji. Zatem w tekscie znalez¢ mozna elementy wszystkich rytualow
wymienionych przez naukowcéw. Wydaje sig, ze nazwa jest tutaj drugorzedna,
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a istotniejszy jest sam charakter tekstu, faczacy elementy kultu zmartych, wrézbiarskie
oraz medyczne, natomiast trudno si¢ zgodzi¢, by widzie¢ tu elementy mitologiczne.
Wspomniane w tekscie figurki oraz troska o rytualng czysto$¢ wskazujg na typowy
dla Mezopotamii sposéb sprawowania rytuatu. Mimo ze KTU 1.124 nie jest thuma-
czeniem lub parafraza konkretnego utworu mezopotamskiego, to jednak tekst ten
wskazuje — podobnie jak inne teksty zwigzane z wrézbami i znalezione w tzw. domu
kaplana huryckiego — na pewng zaleznos¢ od dominujacej kultury Mezopotamii.
Wprowadzajgca czes$¢ tekstu przedstawia nam gldwnych aktoréw rytualtu.
Pierwszym z nich jest Ditanu, pojawiajacy sie takze w innych tekstach (zob. np.
KTU 1.161). Nie ulega watpliwosci, ze mamy tu do czynienia z praprzodkiem dy-
nastii wladajacej w Ugarit, pochodzacym jeszcze z amoryckiego rodu panujacego
gdzie§ w poczatkach drugiego tysigclecia. W ten sposéb uzyskujemy potwierdze-
nie, ze wybitni przodkowie dynastyczni, nalezacy do grona rpum (heroséw), mieli
swe wlasne miejsca kultu w starozytnym Ugarit. Niestety tekst nic nam nie méwi
o wygladzie tego miejsca/budowli. Dalszy ciag tekstu w jasny sposob definiuje jed-
nak charakter tego miejsca kultu: jest to wyrocznia. Wyrocznie, w ktérych porad
udzielajg heroiczni przodkowie, znane s3 w Grecji. Na przyklad przywodca wyprawy
Siedmiu przeciw Tebom, Amfiaraos, zostal potkniety przez ziemie-Gaje i od tej pory
w beockim Oropos miescita si¢ jego wyrocznia'. Najbardziej znang wyrocznia,
gdzie rad udzielal heros, nie zas ,,pelnoprawny” bdg (jak Apollo w Delfach czy Zeus
w Dodonie), jest Epidauros, poswiecone kultowi Asklepiosa oraz inne Asklepeiony
(Kos, Pergamon, Ateny, Korynt itd.). Oczywiscie takze w tym wypadku wyrocznie
miaty leczniczy charakter, co przypomina sytuacje opisang w omawianym tekscie.
Réznicg jest inkubacyjny charakter rytuatéw greckich (zob. szerzej Renberg, 2016),
ktory nie jest w zaden sposdb wzmiankowany w odniesieniu do rytuatu ugaryckiego.
Pewne podobienstwo do omawianego tekstu mozna dostrzec takze w 1 Sm 28,
gdzie takze mamy do czynienia z pytaniem si¢ o rade wybitnego zmartego, w tym
wypadku sedziego Samuela (zob. del Olmo Lete, 1999, s, 315). Jest on okreslony
mianem ’élohim (1 Sm 28,13), zatem ma status ponadludzki i wiedz¢ przekraczajaca
zwykte ludzkie poznanie, w czym jest bardzo podobny do Ditanu. Istniejg jednak
takze wyrazne réznice pomiedzy opisem wywolania ducha Samuela a zwréceniem
si¢ po rade do Ditanu. Przede wszystkim ten drugi ma swoja wyrocznie, ktdrej
siedziba najwyrazniej jest powszechnie znana. W odniesieniu do Samuela nie ma
wzmianki o wyroczni, a nawet ma on by¢ niezadowolony z faktu wywoltywania jego
ducha (,,dlaczego nie dajesz mi spokoju?” 1 Sm 28,15). Po wtére za$ ostatni sedzia
Izraela nie jest wywolywany, by kogokolwiek uzdrowic, lecz odstania przed Saulem
przysztos¢. Jest ona jednak niezalezna od samego Samuela, bowiem jako ostateczny
kreator rzeczywistosci przedstawiony jest Jahwe. Natomiast Ditanu daje wskazdwki,
jak zmieni¢ przysztos¢, czyli uleczy¢ dziecko. Najwyrazniej w Ugarit wierzono wigc,
ze zmarli nie tylko znaja przyszios¢ (jak Samuel), ale moga takze nig wptywac (jak
Ditanu). Warto zauwazy¢, ze w tradycji mezopotamskiej brak jest wyroczni zmartych

! Przybywano tam w celu uleczenia, zob. $wietnie zachowany relief wotywny od uzdrowionego pacjenta prze-
chowywany w Narodowym Muzeum Archeologicznym w Atenach: https://www.namuseum.gr/en/monthly_artefact/
the-grateful-patient/ (za wskazéwke dzigkuje p. prof. Krystynie Stebnickiej).
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przodkdéw, a nekromancja - w pordwnaniu do innych sposobéw wroézenia - jest
praktykowana bardzo rzadko (zob. Finkel, 1983/84, s. 1-17).

Po rade do wyroczni przybywa ,,pan (od) wielkich bogéw” (adn ilm rbm). Ter-
min ten niestety jest niejasny. Moze on oznacza¢ kapfana (Dietrich i Loretz, 1988,
s.330; 1990, s. 222-223; Tropper, 1989, s. 154), jednak patrzac na kontekst, bardziej
prawdopodobny wydaje sie krol, ktory zreszta w Ugarit petnil takze funkcje kaptan-
skie. Na taka mozliwos$¢ wskazuje fakt, ze Ditanu czczony jest jako przodek dynastii,
a problemem przedstawionym w wyroczni jest zdrowie dziecka. Zapewne jest nim
krolewski potomek, skoro o wyrocznie pytany jest wlasnie Ditanu. Wydaje sie, ze
w pierwszej wyroczni krol przybywa osobiscie (na co zdajg sie wskazywac ww. 1-2),
w odréznieniu od wyroczni drugiej, gdzie wysyla swego postanca (mlak, w. 11).
Wielu badaczy proponowato, by w adn ilm rbm widzie¢ ktéregos z bogdw, na przy-
ktad Rasapa, Milka, Jaricha, Jamma, Ba'la czy wreszcie Ila albo innego ubdstwionego
przodka - Jaqaru (zob. Caquot i in., 1989, s. 119; Pardee, 1988, s. 184-185; 2002,
s. 170; Spronk, 1986, s. 194; Xella, 1981, s. 175). Nalezy jednak zauwazy¢, ze trudny
do wyobrazenia jest rytual, gdzie po wyroczni¢ u zmarfego przodka krélewskiego
przybywa bég (zob. Schmidt, 1994, s. 79). Na dodatek wyrocznia ta ma dotyczy¢
zyjacego dziecka, na co wprost wskazuje dalsza cze$¢ rytualu mowiaca o uleczeniu.
Dla unikniecia takiej niespotykanej sytuacji Spronk (1986) sugeruje, Ze juz na poczat-
ku tekst odnosi si¢ do postanica pojawiajacego sie dopiero w w. 11, ktéry przybywa
do wspdlnie wystepujacych Ditanu i ,,Pana wielkich bogéw” (s. 193-194). Z kolei
Wyatt (2002) proponuje zmiang podmiotu i to Ditanu ma przyby¢ do ,,pana wiel-
kich bogow” (s. 423). Obie hipotezy ewidentnie sprzeczne sg z tekstem zrédtowym,
ktéry dwukrotnie (w. 1-2; 11-12) méwi wyraznie, ze to Ditanu jest osoba, do ktorej
przybywano po wyrocznie. Zatem ,,pan (od) wielkich bogdéw” jest zapewne krélem
przybywajacym po wyroczni¢ we wlasnej osobie. By¢ moze w ,wielkich bogach”
(ilm rbm) nalezy widzie¢ zmartych (kr6l6w?), na wzér mezopotamskiego okreslenia
Anunnakéw, czyli bogéw $wiata umarlych, nazywanych anunnaki ili rabiiti (Dietrich
i Loretz, 1990, s. 215—-216; Spronk, 1986, s. 194).

Druga czg$¢ rytuatu stanowi odpowiedz wyroczni. Jest ona wprowadzona przez
wyraz ,odpowiesz” (¢'ny), skierowany wprost do kaptana. Tekst wyroczni, ktorg ma
kaptan wypowiedzie, jest z kolei zaadresowany do kréla/krolewskiego postanca.
Sklada si¢ on z trzech czgéci, z ktorych kazda zawiera polecenie ,wez” (qh). Pierw-
sza cze$¢ moOwi o ,woreczku mirry” (nad mr), ktéry ma zosta¢ ztozony w $wiatyni
Horana (w. 5b—6a). Druga jest podobna i wspomina o pojemniku mirry (trh mr),
tym razem ofiarowanym w $wigtyni Ba'la (w. 6b—8a). Tekst niestety nie podaje zad-
nego uzasadnienia, dlaczego wymienieni sa wlasnie ci bogowie. Jestesmy w zwigzku
z tym skazani na domysty. W przypadku Horana mozemy podkresli¢ jego zwiazek
w tekstach ugaryckich z leczeniem (szczegdlnie ukaszen wezy) i odpedzaniem
demonéw (zob. KTU 1.100; 1.107; 1.169). Takze w zrodlach egipskich i syryjskich
Horanu jest przedstawiany jako chronigcy przed demonami (Miinnich, 2004,
s.226-228). Moze to wskazywac na zwigzek tego bostwa z leczeniem. W odniesieniu
do Ba'la réwniez dysponujemy wzmiankami o przekonaniu, iz béstwo to moze uleczy¢
chorobe, cho¢ tym razem nie jest to zrodto ugaryckie. W 2 Krl 1 opisane jest posel-
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stwo wyprawione przez krdla Izraela Ochozjasza, do §wigtyni/wyroczni Baal-Zebula
(Beelzebuba) w Ekronie, z pytaniem, czy wladca wyzdrowieje, bowiem cierpial po
upadku z balkonu. Wprawdzie caly opis po interwencji proroka Eliasza konczy si¢
$miercig nieprawowiernego — w oczach biblijnego redaktora — kréla, nie zmienia to
jednak faktu, ze przynajmniej dla cze$ci mieszkancow Izraela Baal/Ba'l jawil sie jako
béstwo mogace uleczy¢ z choroby. Zatem oba bdstwa wymienione w rytuale maja
poswiadczony w zrédtach obraz boga-uzdrowiciela. By¢ moze wlasnie tym nalezy
ttumaczy¢ ich obecnos¢ w tekscie. Trzecia czg$¢ wyroczni nie dotyczy juz sktadania
ofiar, lecz rytuatu apotropaicznego, w ktérym w domu chorego nalezy umiesci¢
figurke, co ma doprowadzi¢ do usuniecia bolu. Tekst nie wspomina, kogo ma owa
figurka przedstawiac i po raz kolejny musimy snu¢ przypuszczenia. Biorac pod uwage
tradycje bliskowschodnia, moze by¢ to figurka zaréwno samego chorego, jak i bostw
ktéra moga by¢ pomocne w uzdrowieniu, a takze demonoéw czy tez czarownikow
powodujacych chorobe. W pierwszym przypadku figurka polozona w domu ma
wprowadzi¢ w blad demony przynoszace chorobe, tak by zaatakowaly ja zamiast
chorego. Nastepnie figurke nalezalo pochowac, tak by demony byty przekonane, ze
ofiara zmarta. W przypadku figurek bdstw, rytual zapewniajacy zdrowie moégt by¢
sprawowany przed nimi. Wreszcie w odniesieniu do figurek czarownikéw i czarownic
oraz demondw nalezalo figurki podczas rytuatu zniszczy¢ badz usung¢ (np. wrzucié
do rzeki). Przykladem takiego rytuatu, w ktérym uzyte sg jednoczesnie (!) wszystkie
rodzaje figurek jest rytual do Isztar i Dumuziego majacy uleczy¢ chorego na uptawy
nasienia (zob. ttumaczenie polskie Malgorzaty Sandowicz w: Drewnowska-Rymarz
iin., 2005, s. 151-155; wydanie rytuatu: Farber, 1977, s. 226-259). O ile uzycie
roznych figurek w jednym tekscie jest rzadkie, o tyle w ogdle uzywanie figurek jest
powszechne podczas rytuatéw. Najlepszym przykladem jest cala seria zakle¢ Maglii,
ktdrej nazwa oznacza ,,spalanie” i dotyczy spopielenia figurek czarownika lub cza-
rownicy, ktérzy rzucili zty urok na pacjenta. Jest to najdtuzsza seria zaklec przeciwko
czarom w literaturze mezopotamskiej (zob. Abusch, 2015). Zatem uzycie figurki
podczas rytuatu majacego przywrocic¢ zdrowie jest w sterze wplywow religijnych
Mezopotamii zupelnie oczywiste. Poniewaz figurka wspomniana w tekscie ma leze¢
w domu, zatem raczej nalezy wykluczy¢ posazek czarownicy lub demona. By¢ moze
jest to figurka bostwa, ktére swa mocg moze ochronic¢ chorego, lub tez - co wydaje
si¢ najbardziej prawdopodobne - figurka samego chorego, majaca wprowadzi¢
w blad grozne sily i ostatecznie by¢ substytutem pacjenta. Efektem rytuatu ma by¢
uleczenie i usuniecie (dost. ,,obmycie”) bolu.

Od w. 10b rozpoczyna si¢ druga wyrocznia, wprowadzona identycznym wyra-
zeniem, jak w w. 1: ,Gdy do Ditana przybedzie...” Tym razem odbiorca wyroczni
jest jasno okreslony i jest nim postaniec, zapewne przybywajacy od kroéla. Jest to
zatem identyczna sytuacja, jak w 2 Sm 1, gdzie Ochozjasz wysyta swego postanica do
wyroczni Beelzebula. Z nieznanych przyczyn skryba oddzielil pozioma linig tres¢
dugiej wyroczni od wprowadzenia, cho¢ w przypadku pierwszej wyroczni brak jest
takiego podziatu. Ponizej poziomej linii kolejne wiersze przedstawiaja tres¢ wyrocz-
ni. Tutaj zapis jest skrotowy i nie wiadomo, czy dotyczy on dziecka wspomnianego
w w. 3 (co wydaje si¢ bardziej prawdopodobne), czy tez zupelnie innej osoby. Nie
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ulega jednak watpliwosci, ze i tym razem wyrocznia dotyczy choroby, poniewaz
konczy si¢ ona zapowiedziag uzdrowienia. Tres¢ wyroczni dotyczy oczyszczenia
domu, co znowu doskonale wpisuje si¢ w tradycje mezopotamska, ktéra bardzo
czesto faczy chorobe z nieczystoscig rytualng. Warunkiem oczyszczenia domu ma
by¢ usunigcie z niego ryby (dg) oraz psa (klb), najwyrazniej uwazanych za nieczyste.

Zakonczenie

Wszystkie przedstawione powyzej teksty wskazuja na wyrazna zalezno$¢ rytuatéw
ugaryckich od kultu sprawowanego w Mezopotamii. Wida¢ wyraznie dominujaca
role cywilizacji mezopotamskiej. Kaptani ugaryccy przystosowywali jednak tradycje
Miedzyrzecza nie tylko poprzez uzycie wlasnego jezyka i pisma, ale takze — co warte
jest zaznaczenia - przez wlasne wersje tekstow mezopotamskich. Nalezy podkresli¢,
ze mamy tu do czynienia nie z dosfownym tlumaczeniem tekstow akadyjskich, lecz
z twdrczym przetworzeniem ich tresci. Niekiedy wida¢ zwykle uproszczenie (rytualy
teratomatyczne), innym razem probe wlasnej obserwacji (hepatoskopia i astrolo-
gia). Z kolei udanie si¢ po rade do wyroczni zmarlego przodka nie znajduje paraleli
w tekstach mezopotamskich. Jednak juz sam rytual leczenia — bedacy konsekwencja
wizyty w wyroczni — ma swoje odpowiedniki, szczegélnie poprzez uzycie figurek
do oddalenia choroby. Interesujace, ze leczniczy charakter wyroczni przodkéw jest
pdzniej poswiadczony w religii greckie;.

Niezaleznie od zZrédel rytuatéw, nie ulega watpliwosci, ze mieszkancy starozyt-
nego Ugarit — podobnie jak wszyscy mieszkancy starozytnego Bliskiego Wschodu
- starali si¢ dowiedzie¢, co czeka ich w przyszlosci, ewentualnie jak mozna na te
przysztos¢ wplynac. Uciekali sie w zwigzku z tym do rytualéw religijnych, proszac
bogdéw lub ubdstwionych przodkéw o uchylenie zastony przysztosci.
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