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Wyrocznia Besa w Abydos z perspektywy archaizacji

The Oracle of the god Bes at Abydos, as an example of religious archaization

Abstract. This paper presents some suggestions and interpretations of the phenomena of the 
presence of the apotropaic god Bes in the particular context of memory in the traditional Egyp-
tian religion center at Abydos (in Egyptian lore Abydos was indelibly linked with Osiris cult). 
During the later Roman Empire, in Christian times, the sanctuary become an oracle of inter-
regional popularity. In this article, I propose to interpretation the fact presence of the god Bes, 
which can be regarded as an example of religious archaism.
Keywords: god Bes, Abydos, archaization.

Prastare egipskie, apotropaiczne bóstwo Bes, o szeroko rozumianym znaczeniu 
obronnym, ochronnym, pozostaje niezmiernie ciekawym obiektem badań               

w kontekście religii egipskiej, okresu dynastycznego, jak też i ptolemejsko-rzym-
skiego. Wyjątkowo interesująca pozostaje bogata formuła ikonograficzna tego boga 
(Tran Tam Tinh, 1986, 98−108, kolumny), ale także zakres jego licznych funkcji  
i oddziaływania magicznego, jak również i pozycji zajmowanej przez bóstwo  
w tradycji religijnej okresu dynastycznego, ptolemejskiego czy rzymskiego Egiptu.

Bóg Bes, szczególnie w jego złożonej warstwie oraz konwencji plastycz-
nej, ale również w swoim znaczeniu, pozostaje tworem, w którego idei odnaleźć 
można liczne odwołania do minionej przeszłości1. Stąd też bóstwo, o którym 

1  Szereg ustaleń odnoszących się do genezy, istoty, formy obrazowania boga, ze szczególnym uwzględnie-
niem militarnej formuły ikonograficznej, został zawarty w monografii mojego autorstwa: Wojownicze bóstwo Bes  
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tutaj mowa, mogło stanowić przedmiot kapłańskich zabiegów zmierzających 
w okresie chrześcijańskiego Egiptu do szerokiego archaizowania jego formu-
ły symbolicznej, co w sposób bezpośredni wpłynąć mogło na występowanie 
tego boga w ponadregionalnej wyroczni ulokowanej w świątyni grobowej króla  
Setiego I w Abydos (Amm. Marc. 19.12; Chuvin, 2008, s. 292; Effland, 2013,  
s. 127−128; 2014, s. 198; Frankfurter, 1998, s. 169−174; 2005, s. 238; Kemp, 1975, 
s. 28−42, kolumny; Murray, 2004, s. 42; Perdrizet i Lefebvre, 1919, s. XIX−XXV; 
Rutherford, 2000, s. 149; 2003, s. 171−189). Sam proces archaizowania, archa- 
izacji (zob. m.in. Jędraszek, 2022) − jako jeden z kilku mechanizmów, dzięki któ-
rym sięgano do przeszłości − został szeroko rozpowszechniony w kulturze Egiptu,  
a szczególnie w jej tradycji artystycznej, kulcie i religii, gdzie tendencja selektywnego 
przywoływania przeszłości pozostaje wyjątkowo wyraźna. Dlatego obecność boga  
w Abydos, istotnym centrum religijnym o wielostronnym znaczeniu i długiej tradycji 
historycznej (Kemp, 1975, s. 28−42; 1977, s. 186−189; 1995, s. 46; 2007, s. 26 i 61), 
pozostaje tematem interesującym, nie tylko w kontekście samych formuł, za po-
mocą których przywoływano bóstwo, ale również i w określeniu mechanizmu jego 
identyfikacji oraz zespolenia z Ozyrysem i solarnym aspektem tego bóstwa (Effland, 
2014, s. 196−198; Plut. De Is. Et Os., 372 B; Vègh, 2016, s. 7−24).

Abydos

Abydos, jako miejsce wyjątkowe w historii Egiptu faraońskiego i czasów ptolemej-
skiego panowania, rzymskiej dominacji i rozwijającego się chrześcijaństwa, to miejsce 
nieprzypadkowe, bowiem w swojej bogatej historii stanowiło królewską nekropolię, 
centrum ruchu pielgrzymkowego, sanktuarium z wyrocznią Ozyrysa, Serapisa  
i Besa, a także obóz wojskowy. Miasto, o którym mowa, to struktura osadnicza roz-
wijająca się na krawędzi pustyni, która w swojej historii podlegała szeregu zmianom 
w wymiarze społecznym, politycznym, jak również i religijnym oraz kultowym. To 
właśnie ponadregionalna pozycja wyroczni (Effland, 2013, s. 128) − wykraczająca 
swoją sławą daleko poza granice ówczesnego Egiptu, wiemy bowiem, że zapytania  
w formie listów papirusowych do tego ośrodka kierowano z całego śródziemno-
morskiego świata (Naether, 2008, s. 3−4) − doprowadziła do uwikłania tego ośrodka  
w polityczną walkę. W pewnym okresie wyrocznia stała się miejscem, w którym sta-
rano się uzyskać odpowiedzi na pytanie kierowane przez osoby posiadające ambicje 
polityczne, co doprowadzić miało do jej zamknięcia w 359 r. po Chr. (Frankfurter, 
2000, s. 476−480; 2018, s. 242; Rutherford 2000, s. 149). Jak relacjonował Amaianus 
Marcelinus: 

W najdalszej mianowicie części Tebaidy położone jest miasto Abydum. Tutaj wyrocznia 
boga Besa, jak się go lokalnie nazywa, odsłaniał ongiś tajniki przeszłości, a sąsiednie 
regiony zwykły oddawać cześć w prastarych ceremoniach. Niektórzy pytali osobiście 

w okresie hellenistycznym i rzymskim. Studium obrazu i historii, Gdańsk 2016. Symboliczne znaczenie ikonografii 
boga Besa w formule militarnej poruszane było również w tekst związanych z religijnością prywatną wojowników 
egipskich, Jędraszek, 2020, s. 97−109; 2016a, s. 17−40.
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boga o radę, inni za pośrednictwem osób trzecich przesyłali swoje życzenia na piśmie, 
nadając im formę wyraźnie sformułowanych próśb. Kartki papirusowe czy pergaminowe 
z owymi prośbami czasami pozostawały w świątyni, nawet wówczas gdy udzielono już 
odpowiedzi. Niektóre z nich złośliwie wysyłano do cesarza [Konstancjusz II]. Ten zaś, 
choć był człowiekiem ograniczonym i głuchym nawet na wiele znacznie ważniejszych 
spraw, to pod tym względem miał – jak mówią – wydelikatnione ucho: był podejrzliwy, 
małostkowy i wpadał w srogi gniew. (Amm. Marc., 19,12,3−6; Frankfurter, 2000, s. 477; 
Naether, 2008)

To właśnie wykradzione kompromitujące listy z archiwów, które otrzymać 
miał cesarz Konstancjusz II, w których pytano między innymi o śmierć cesarza2, 
doprowadzić miały do śledztwa i tortur oraz fali terroru, sięgających od Antiochii 
po Aleksandrię3. Trudno jednak orzec, by na skutek cesarskiego dekretu zamknięcie 
miało nastąpić natychmiast. Posiadamy bowiem dane potwierdzające, iż po ofi-
cjalnym zaprzestaniu działalności wyroczni nastąpiła jej chwilowa reaktywacja, 
być może wynikająca z doraźnego ożywienia kultów pogańskich (Effland, 2014,  
s. 203) do czasu ponownego jej zamknięcia w końcu wieku V (Ritner, 1993, s. 218; 
Rutherford, 2003, s. 174). Choć, jak zauważa A. Effland, kult pogański w Abydos, 
przetrwał pozorny kryzys V wieku, by być ostatecznie poniechanym4 ok. 535 r. po Chr.,  
wskutek czynionych przez archimandrytę Abba Mojżesza egzorcyzmów w celu usunię-
cia ducha boga Besa, identyfikowanego zapewne z upadłym aniołem (V−VI w. po Chr.; 
Athanassiadi, 1993, s. 126; Brakke, 2008, s. 109; Frankfurter, 2008, s. 136 i 149; 2000,  
s. 478; 2018, s. 242−243; Frankfurter i López, 2013, s. 107 i 193, przypis nr 33; Till, 1936, 
s. 71), o czym pisano w hagiograficznym Żywocie Mojżesza z Abydos (Campagnano, 
1978, s. 223−246; Coquin, 1986, s. 1−14; 1991, s. 1679−1681; Dijkstra, 2008, s. 90− 91; 
Frankfurter, 2006, s. 24−25; Grossmann, 1999, s. 51−64; Jędraszek, 2016, s. 158).

Sam fakt przywoływania boga Besa w tradycji tej wyroczni i jego obecność  
w lokalnej świadomości pozostaje interesującym zagadnieniem, które szeroko od-
nieść możemy do współistnienia tradycji kultowych o wymiarze pozapolitycznym 
oraz licznych treści pogańskich skupionych wokół indywidualnego osobistego kultu, 
mocno osadzonego w wymiarze magii apotropaicznej, która dzięki uniwersalnym 
cechom mogła zostać zabsorbowana w dynamikę rozwijającego się chrześcijaństwa 
w szerszym społecznym wymiarze. Jak zauważa D. Frankfurter (2018): „Something 
called «Bes» might still have been sought and encountered there, even when the 
traditions became part of regional folklore” (s. 247). 

Szereg różnorodnych gatunkowo źródeł związanych z działalnością wyroczni  
w Abydos (Frankfurter, 2000, s. 476) został poddany już obszernym opracowaniom 
oraz badaniom uwzględniającym zarówno kontekst archeologiczny, badania epigra-
ficzne (Abd-El-Ghany, 1995, s. 1−22; Perdrizet i Lefebvre, 1919), jak również i liczne 
dane historyczne (Frankfurter, 1998, s. 476; 2010, s. 271; Niwiński, 2004, s. 321). Dlate-

2  Być może oskarżenia te zostały spreparowane (Naether, 2008, s. 4).
3  Amm. Marc., 19,12,1-7: szerszy komentarz zob. Naether, 2008, s. 1−43. Interesująca pozostaje informacja 

zawarta u Ammianusa Marcellinusa (19.12.12) odnosząca się do filozofa Demetriusza z przydomkiem Cythras, 
który oświadczył, że jeśli oddawał się składaniu ofiar Besowi (a miał tak czynić od wczesnej młodości), to tylko po 
to, by uzyskać przychylność boga, a nie po to, by poznać przyszłość. Jak zauważa P. Chuvini (2008, s. 53), filozof 
miał powołać się na tradycję, co w konsekwencji pozwoliło mu zachować życie, choć nie uniknął tortur.

4  Na temat ewentualnie kontynuacji kultu zob. Effland, 2014, s. 204.
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go w niniejszym przyczynku odwołam się do problematyki związanej z określeniem 
mechanizmu, przekształcenia, transformacji boga Besa w historii funkcjonowania 
tego miejsca. Transformacja boga Besa stanowiła jedne z przejawów tendencji zwią-
zanych z przywoływaniem przeszłości, pamięci związanej z tym apotropaicznym 
bogiem i w swojej istocie odwoływała się do uniwersalnej, apotropaicznej natury 
Besa. Owo przywołanie boga, jego przekształcenie, identyfikowane zostać może jako 
przejaw mechanizmu archaizacji, archaizm, którego patronami byli zapewne lokalni 
kapłani, nawiązujący do szczególnie silnej cechy bóstwa związanej ze snem (Dasen, 
2004, s. 66; Perraud, 2002, s. 324)5, czyniąc tego boga gwarantem bezpiecznego snu 
i czasu przebudzenia (Dasen, 1993, s. 75−76). Funkcje o których tutaj mowa, bardzo 
znaczące w kontekście roli boga Besa, w okresie chrześcijańskiego Egiptu mogły 
zostać połączone z praktyką inkubacji. W tym też względzie ważny pozostawał fakt, 
iż w tradycji religijnego bóstwa Bes pozostawał obecny na pograniczu stworzonego 
świata, posiadając cechy hybrydy o złożonej naturze, będącej wymiarem odrodzenia, 
przebudzenia, trwale identyfikowanych ze śmiercią (Dasen, 1993, s. 55−67; Jędraszek, 
2016, s. 125; Meeks, 1991, s. 5−15; 1992, s. 423−436). Istota boga oraz szereg jego 
funkcji zespolonych z tradycją teologii solarnej nadawały Besowi licznych prero-
gatyw, umożliwiając stosowanie licznych przeobrażeń i modyfikacji, a przy tym 
również i archaizacji. 

Z treści rozmaitych form słanych próśb, w tym formuł proskynesis adresowanych 
do bóstwa (Abd-El-Ghany, 1995, s. 12−13; Perdrizet i Lefebvre, 1919, s. 88 i 91; 
Rutherford, 2020, s. 141), którego w przeważającej mierze radzono się w kwestiach 
nieszczęśliwych wydarzeń związanych z bezpośrednim zagrożeniem życia − czy to 
w wyniku działań o charakterze wojskowym, czy też chorób − wynika znacząca sfera 
szeroko pojętego uniwersalnego znaczenia boga, nieograniczonego teologicznymi 
znaczeniami, w którym pokładano wiarę w moc boga. Mogło to bez znaczących 
przeszkód, w tym także w kontekście inkubacji, zostać zaadoptowane przez kulturę 
chrześcijańską Egiptu, IV i V wieku, szeroko przyswajającej i transformującej zarów-
no indywidualną pobożność, indywidualny kult, w tym także liczne odwołania do 
magii, w której to zaobserwować możemy szereg związków z tradycją hellenistyczne-
go Egiptu, stanowiącej przykład licznych często bardzo trwałych związków z minioną 
faraońską przeszłością. Nawiązania te szczególnie trwałe w obszarze społecznym 
zjawiska identyfikowanego jako religia, kult, występowały nadal w religii czasu 
rzymskiego panowania w Egipcie. W takim ujęciu idei apotropaicznego boga nada-
no szereg cech prorokujących. Pielgrzymi odwiedzający przybytek, spędzając noc  
w pobliżu świętego okręgu (czy też w pomieszczeniu w świątyni; Dasen 2000,  
s. 76), uzyskiwali kontakt z bogiem, którego to ówcześnie zarówno radzono się, jak 
też do którego kierowano inwokacje, prosząc o sen6, odwołując się także i do jego 
szeroko pojmowanej ochrony (Jędraszek, 2016, s. 121−122). 

Jak zauważa David Frankfurter, sam proces związany z inkubacją, w którym 
tak samo mogli uczestniczyć żydzi, poganie oraz chrześcijanie (Wiśniewski, 2013,  

5  Odnośnie do snów w egipskiej tradycji, zob. Lucarelli, 2010, s. 1−10; 2011, s. 109−125.
6  Zob. Betz, 1997, s. 147, (PGM VIII 65−69); Dasen, 2000, s. 76;  Dodson, 2009, s. 20, patrz również przypis nr 9.
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s. 241)7, w Egipcie był zwyczajowo zorganizowany poprzez zatrudnienie profe-
sjonalnych tłumaczy snów, którzy jak konstatuje badacz, starali się zidentyfiko-
wać obecność Besa we śnie i rozpoznać komunikat, który bóg starał się przekazać 
(Frankfurter, 2005, s. 240). Warto w tym miejscu zauważyć, iż jedna z inskrypcji 
poświadcza, że człowiek imieniem Jan korzystał z konsultacji w wyroczni Besa. Jak 
słusznie wskazuje R. Wiśniewski (2013), był to niemal na pewno żyd lub chrześcijanin  
(s. 196). Podobnie sądzi Polymnia Athanassiadi (1993), która wyraża pogląd, że od V 
wieku chrześcijanie również mogli dokonywać inkubacji (s. 126). Ten wymiar wie-
lokulturowości bóstwa − szeroko udokumentowany w jego historii − powodował, iż 
adresowano do niego liczne zapytania o różnorodnej naturze, w tym także związanej 
ze współzawodnictwem o charakterze sportowym (Effland, 2013, s. 121−141).

Interesującym aspektem związanym z działalnością wyroczni pozostaje okre-
ślenie sekwencji chronologicznych zmian zachodzących w naturze transformacji 
bóstw funkcjonujących w tym ośrodku, to jest od Ozyrysa, po Ozysrys-Serapisa 
(Frankfurter, 1998, s. 169−170), którego to radzono się w okresie późnoptolemejskim, 
po inkubacje związane z bogiem Besem, który zyskiwał stopniowo na znaczeniu  
w okresie późnorzymskim, co dokumentują liczne graffiti (Effland, 2014, s.198; 
Perdrizet i Lefebvre, 1919, s. XIX−XXV; Rutherford, 2003, s. 178−180; ). 

Tutaj spał i widział sny Harpokras ze świętej Panias8, kapłan ukochany potomek Kopreisosa 
kapłana, dla Besa, którego głos jest wszystkim, a jego wdzięczność nie jest mała. (Kemp, 
2009, s. 440; Jędraszek, 2016, s. 84; Rutherford, 2003, s. 180; Perdrizet i Lefebvre, 1919, 
s. 94, nr 528) 

Konkluzja

Oczywiście trudno o wyznaczenie wyraźnych cenzusów czy też granic chronologicz-
nych, a tym bardziej uzyskanie precyzyjnych dat. Być może nie mamy do czynienia 
z bliżej nieokreślonym − w ujęciu chronologicznym − płynnym przejściem, zwią-
zanym z naturą bóstw i ich ewolucją, a jedynie z pewną kreacją, czy jak to określił 
David Frankfurter (2019), (re)integracją Besa czynioną za pośrednictwem kapłanów, 
zasadzającą się na rozszerzeniu znaczenia Ozyrysa (s. 726), gdzie zarówno Serapis, 
jak i Bes, stali się mitycznymi strażnikami głowy Ozyrysa (Kemp, 1975, s. 28−42, 
kolumny; 2018, s. 86; O’Connor, 2011), którego mityczny grób, znajdować miał 
się na pustyni nieopodal miasta9. Dane archeologiczne, w tym teksty pogrzebowe  
i rytualne, potwierdzają działność kultową w okresie okresie rzymskiego panow-
nia (Effland, 2014, s. 196). Niemniej ważnym czynnikiem, który mógł wpłynąć na 
popularnośc Besa, było zespolenie jego natury z otaczającym krajobrazem Abydos 
symbolicznie stanowiącym konsolidację cech identyfikowanych ze śmiercią oraz 
zmartwychwstaniem i wiecznotrwałością. W tym też względzie demoniczna natura 

7  Szeroko na temat inkubacji patrz: Wiśniewski, 2013, s. 179−230.
8  Miejscowość w Palestynie.
9  Związki pomiędzy Ozyrysem a Abydos poświadczone są już na podstawie inskrypcji z okresu V dynastii, 

zob. Effland, 2014, s. 194. Należy zauważyć, że zgodnie z tradycją miało być 14 grobów Ozyrysa, z których najważ-
niejszy znajdował się w Abydos.
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Besa, jego występowanie na pograniczu światów, snu i jawy, stanowić mogły dodat-
kowy czynnik, wzmacniający pozycję boga w wyroczni. 

W ocenie D. Frankfurtera (2005), (re)integracja, stanowiąca naturalny proces, 
charakteryzuje religię wielokulturową, wykorzystując czy też dostosowując potencjał 
starszych bóstw do nowych wymogów kulturowych (s. 238−239), co − jak słusznie 
zauważa badacz − czyniono już w stosunku do apotropaicznego Besa (s. 239). Proces 
definiowany przez D. Frankfurtera (2010) jako (re)integracja w kontekście boga 
Besa możemy również zinterpretować i określić jako archaizm, czyli mechanizm 
posiadający szerokie uzasadnienie w tradycji kultury egipskiej, w którym przy-
wołuje się szereg elementów i znaczeń, poddając je stosownym modyfikacjom. 
Dlatego prastara wyrocznia − jako zbiór elementów identyfikowanych współcześnie 
z religią − wydaje się przestrzenią wręcz idealną do zaistnienia takiego procesu, 
posiadającego cechy wielopoziomowego synkretyzmu charakterystycznego dla 
prowincjonalnej kultury wczesnochrześcijańskiego Egiptu, gdzie w świadomości 
społecznej znaczącą cechą pozostawał indywidualna sfera praktyk kultowych 
łączonych z tradycją inkubacji, w których to Bes pełnił wyjątkową rolę. W tym 
też względnie odwołano się do przeszłości, która została w naturze bóstwa przy-
wołana w zmienionej formie, ewoluując jako przejaw szeregu zjawisk i znaczeń  
o cechach społeczno-kulturowych, jak: hellenizm, wpływy świata rzymskiego i tra-
dycji chrześcijańskiej, w której nie milkło zainteresowanie zarówno inkubacją, jak  
i wątkami powiązanymi z magią (s. 539). Szereg elementów kultury z przeszłości, 
w tym także religia oraz kult, w tradycji egipskiej pozostawały wartościami dyna-
micznymi, szczególnie w ich najbardziej podstawowych formach, determinując ich 
dalszy rozwój, poddawany ciągłym przemianom i modyfikacjom, tak by w spo-
łecznym wymiarze odpowiadał istniejącym potrzebom, odwołania się do tradycji  
i przywołania przeszłości. 
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