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Europai jej przysztosc.
Filozoficzno-spoteczne rozwazania
papieza Franciszka o Europie

Europe and its future. Philosophical and social considerations
of Pope Francis about Europe

Abstract. Pope Francis presents a vision of Europe and its future in many of his speeches,
lectures, exhortations, and encyclicals. In this perspective, Europe should regain its (lost)
position with hope and courage, establishing itself on transcendent (Christian) values
and practicing solidarity and brotherhood. However, according to the pope, if Europe
does not open itself to the “transcendent dimension of life;” it is in danger of “spiritual
atrophy” and thus collapse and “the end of Europe.” This article attempts to answer the
question: is Europe still an unfinished project (an unfulfilled ideal), or maybe the Euro-
pean Community is a naive utopia that has found itself “facing the end”?
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Uwagi wstepne

zy we wspolczesnej Europie, obojetnej na transcendencje, zsekularyzo-
wanej, gdzie wyraznie oddziela si¢ wiare od wiedzy, religie od racjonal-
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nosci, jest jeszcze miejsce na odrodzenie si¢ Europy realizujacej ideal zycia
spolecznego wedlug regul katolickiej nauki spotecznej? Czy Europa jest zdolna
do sformutowania i realizacji przestania w duchu uniwersalizmu chrzescijan-
skiego? Czy wreszcie nauczanie spoteczne Kosciota stanowi wobec przeobrazen
spoleczno-kulturowych (m.in. proceséw globalizacji i hegemonii konsumpcjo-
nizmu) zachodzacych w Europie i $wiecie atrakcyjna i pozadang alternatywe
dla jej przyszlosci? Te i inne pytania dookreslaja sens i znaczenie nauczania
spolecznego o Europie papieza Franciszka. Niniejszy artykul stanowi zatem
racjonalng rekonstrukeje i krytyczng analize wybranych aspektow rozwazan
papieza o Europie. Namyst Franciszka nad znaczeniem pojecia Europy i euro-
pejskosci poprzedzony jest w niniejszym artykule rozwazaniami Jana Pawta IT
o istocie i znaczeniu Europy dla Europejczykow oraz $wiata. Niewatpliwie
zagadnienia podjete przez Jana Pawla II sa kontynuowane przez Franciszka
oraz stanowig inspiracj¢ do uaktualnienia wobec ,,znakéw czasu” problemoéw
trawigcych Europe poczatku trzeciej dekady XXI wieku'.

Jan Pawet Il o Europie i europejskosci

Na poczatku XX wieku Edmund Husserl w ksiazce Kryzys europejskiego czto-
wieczeristwa a filozofia, pytajac o istote Europy, stwierdza, ze jest to istnienie
jej ducha, ktéry decyduje o jej zywotnosci®. Europejskiemu czlowieczenstwu —
dodaje Husserl - wrodzona jest pewna entelechia, ktdra nadaje sens rozwojowi
zmierzajacemu ,ku idealnej postaci zycia i bytu - jego wiecznemu biegowi”
(Husserl, 1993, s. 18). Zatem dzieje Europy ukazuja jej celowos$¢, gdyz Euro-
pa to historyczna ,teleologicznos¢ nieskonczonych celéw rozumu”, ktérych
zrodla odnajdujemy w filozofii (Husserl, 1993, s. 50). Europejskos¢ narodzita
sie z ,ducha filozofii”, z racjonalizmu, a kryzys, ktéry przezywa, nie wynika
z ,racjonalnej kultury” i nie jest ,,fiaskiem racjonalnosci”. Kryzys europejskiego
czlowieczenstwa polega na uwiktaniu filozofii i racjonalnosci w ,,»naturalizm«
i »obiektywizm«” (Husserl, 1993, s. 50-51). Husserl wskazuje na dwa wyjscia
zkryzysu europejskiego: pierwsze to upadek Europy, odejscie od racjonalnego
wzoru zycia, wrogo$¢ wobec ducha Europy i barbarzynstwo. Drugie wyjscie

! Pomijam w niniejszym tekécie pontyfikat Benedykta XVI, przede wszystkim dlatego, ze
kardynal Ratzinger od 1981 r. byl m.in. prefektem Kongregacji Nauki Wiary, a tym samym
zasadnicza tre$¢ (pomimo oryginalnosci i réznic w formacji intelektualnej) jego strategii kul-
turowej oraz wizja Europy jest zgodna z filozofig i katecheza Jana Pawta II (Ratzinger, 2005).

> Wedlug Husserla ,,zywotno$¢” to zycie, ktdre ,nie ma tu znaczenia fizjologicznego, lecz
oznacza zycie kierujace si¢ ku celom, dokonujace pracy w sferze ducha; jest to zycie w najszer-
szym sensie kulturotworcze” (Husserl, 1993, s. 11-12).



Europa i jej przysztos¢. Filozoficzno-spoteczne rozwazania papieza Franciszka... 179

z kryzysu to ,odrodzenie Europy z ducha filozofii przez heroizm rozumu
przezwyciezajacego ostatecznie naturalizm™ (Husserl, 1993, s. 51).

Natomiast Jean-Marie Domenach w ostatniej dekadzie XX wieku pisat
o Europie jako o wyzwaniu dla kultury, ktérej zrozumienie nie zalezy od
poszukiwania tozsamosci, Swiadomosci samej siebie, gdyz ,,tozsamos¢ jest po-
wolaniem, ale nie determinantg” (Domenach, 1992, s. 15). Réwniez Zygmunt
Bauman, piszac w Europie jako niedokoviczonej przygodzie, stwierdza, ze ,,jedna
z kluczowych cech europejskiej tozsamosci bytaby nieustanna pogon za wciaz
wymykajaca si¢ tozsamoscig” (Bauman, 2005, s. 187)%.

Czy mozna zrozumie¢ Europe bez pytania o jej tozsamo$¢ i wskazania
determinant, ktére konstytuuja jej sens i znaczenie? W trakcie pontyfikatu
Jana Pawla II, a takze papieza Franciszka zasadniczg kwestig dla zrozumienia
Europy jest pytanie o tozsamo$¢ Europy i Europejczykow. Wiréd wielosci
definicji, ré6znorodnosci znaczen przypisywanych Europie jej istoty nie moz-
na - zdaniem wspomnianych papiezy — zredukowa¢ do pytania o granice
panstw czy do kryteriow geograficznych. Wedtug Jana Pawla II istote, sens
i znaczenie Europy oraz europejskosci mozna zrozumie¢ w trzech perspek-
tywach poznawczych: historycznej, wspolczesnej i profetycznej (Sowinski
i Zenderowski, 2003, s. 6)°. Stad pytanie o tozsamo$¢ Europy w kontekscie
historycznym to analiza jej zrodel, ,odkrycie jej korzeni” poprzez ukazanie
zlozonej i skomplikowanej przeszlosci. Historyczna analiza prowadzi do ,,tu
i teraz’, terazniejszo$ci ukazujacej kondycje zycia Europejczykéw i Europy.
Kryzys zycia obywatelskiego i religijnego to obraz Europy, jaki widzial Jan
Pawet II. Stad trzecia perspektywa, profetyczna, ktéra oznacza konieczno$é
podjecia dziatan majacych na celu odnowe duchowa Europy celem stworzenia
»Europejskiej Wspolnoty Ducha’, ktora otworzy ,,drzwi Chrystusowi” (Jan
Pawet IT, 2003d, s. 6). Mozna stwierdzi¢, ze wlasciwie od poczatku pontyfikatu
zrozumie¢ Europe i okresli¢ jej przyszlos¢ oznaczalo dla Jana Pawta IT ukazac
»rzeczywistos¢ kryzysu” przetomu XX i XXI wieku. Europa - kontynuuje
Jan Pawet IT - ktdra przez stulecia miala najwigkszy wktad w rozwoj swiata,
w ,,dziedzinie idei, jak pracy, nauki i sztuki” jest w ,,sytuacji kryzysowej [...].
Kryzys obejmuje tak Zycie obywatelskie, jak i religijne” (Jan Pawel II, 2003a,
s. 3 i n.). Przemiany spoleczno-ekonomiczno-gospodarcze, polityczno-

* Takie rozwigzanie kryzysu europejskiego czlowieczenstwa nie bylo obce Janowi Pawlo-
wi II w okresie przedpontyfikalnym, w ktérym Karol Wojtyla zajmowat si¢ etyka i filozofig ze
szczegblnym uwzglednieniem fenomenologii Maxa Schelera. Oczywiscie znane mu byly prace
Edmunda Husserla i Romana Ingardena, na ktérego wyklady uczgszczat (Wojtowicz, 2010).

* Domenach i Bauman dostrzegaja $cisly zwiazek migdzy tozsamoscig a wartosciami, ktdre
Europejczycy wyznaja.

* W artykule koncentruje na pytaniu o sens i znaczenie Europy, pomijajac rozwazania
o Europie historycznej, jej zlozonej i wieloaspektowej historii.
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ideologiczne (zainicjowane w Europie przez Polske w 1989 r.) nie usunely
napiecia migdzy materializmem a religijnoscig, wiarg a rozumem. Jan Pawel
IT yjmowal to nastepujaco: ,,dla Europy nadeszla godzina prawdy! Runely
mury, nie ma juz zelaznych kurtyn, ale zmagania, ktérych przedmiotem jest
sens zycia i warto$¢ wolnosci, tocza sie z wigksza niz kiedykolwiek sila [...],
zagubienie kultury europejskiej kaze nam spojrze¢ w nowy sposdb na relacje
miedzy chrzescijanstwem a kulturg, migdzy wiarg a rozumem” (Jan Pawet II,
1996, s. 195-196). Europejczycy zyja w oderwaniu od duchowej tradycji, bez
~pamieci duchowej’, a wiara i kultura chrzescijaniska zgubila swa tozsamos¢,
stala si¢ kolebka ateizmu. ,Niestety — twierdzil Jan Pawel II w Pamigci i toz-
samosci — Europe na przetomie tysigcleci mozna by okresli¢ jako kontynent
spustoszen” (Jan Pawel II, 2005, s. 125). Oczywiscie zrodta kryzysu Europy,
kryzysu Zachodu sg zréznicowane. Jednak zasadnicza przyczyna sytuacji
kryzysowej jest odejscie od wiary chrzescijanskiej oraz ,,zniszczenie czy wy-
blaknigcie wspdlnych wartosci ideowych oraz powszechnych zasad etycznych
i religijnych” (Jan Pawel II, 1981, s. 19). Wedtug Jana Pawta II kultura jest
miejscem, gdzie odbywa si¢ walka o cztowieka i jego wartosci - o autentycz-
nego cztowieka i autentyczne (chrzescijanskie) wartosci (Wojtowicz, 2010, s.
205-212, 228-237). Kryzys Europy to kryzys kultury, zanik potrzeby trans-
cendencji, a tym samym odrzucenie tradycji chrzescijanskiej. Z jednej strony,
zycie Europejczykéw w wymiarze indywidualnym uwiklane jest w materia-
listyczne ideologie odrzucajace Boga i marginalizujace aktywnos¢ religijna.
Religia oraz sfera aktywnosci duchowej cztowieka w kulturze stata sie sprawa
prywatng. Z drugiej strony, kryzys kultury europejskiej to brak potrzeby
transcendencji, marginalizacja warto$ci autentycznych, co implikuje kryzys
zycia spolecznego, kultury, ktéra promuje falszywe swiatopoglady i ideologie
negujace metafizyke, antropologie i etyke chrzescijansky. Zdaniem Jana
Pawtfa II od czaséw nowozytnych w filozofii powstaja prady myslowe, ktore
przeciwstawiaja wizje kultury ludzi wierzacych $wiatopogladom agnostycz-
nym czy wrecz ateistycznym. Stad ,,pierwsi uwazaja, ze postuszenstwo Bogu
stanowi zrédlo prawdziwej wolnosci, a ona [...] jest wolno$cia prowadzaca
ku prawdzie i dobru [...] ktérych catkowite przyswojenie nie lezy w grani-
cach czysto ludzkich mozliwosci” (Jan Pawet II, 2003c, s. 7). Druga postawa
»polega na tym, ze odrzuciwszy wszelka zaleznos¢ stworzenia od Boga czy
transcendentnego porzadku dobra i prawdy, uwaza si¢ czlowieka samego
w sobie za poczatek i koniec wszystkich rzeczy, a spoteczenstwo - z jego
normami, prawami i praktycznymi rozwigzaniami - za absolutnie suwerenne
dzielo tegoz czlowieka” (Jan Pawel II, 2003c, s. 8). Zdaniem papieza ideologie
materialistyczne, §wiatopoglad scjentystyczny zawiodly i zwiodly cztowieka,
gloszac $mier¢ Boga, a w jego miejsce umieszczajac cztowieka. Homo creator
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mial stworzy¢ raj na ziemi, przezwyciezy¢ wszelkie zto w $wiecie catkowicie
ludzkim, kulturze bez Boga i religii. Jednak falszywe ideologie odeszly — do-
daje Jan Pawel II - pozostawiajgc czlowieka samemu sobie, bez odpowiedzi
na pytanie o sens, znaczenie i cel zycia.

Spoleczenstwa staly si¢ obojetne aksjologicznie, a miejsce starych ideologii
zajmuja nowe systemy (wulgarny hedonizm, konsumpcjonizm), ktére pod
postacia nowej ,atrakcyjnej” formy ponownie zagrazaja podstawom spole-
czenstwa, dezintegrujac osobe, rodzing, nardd, a w konsekwencji Europe, jej
prawdziwg tozsamos¢ (Jan Pawel II, 20034, s. 3).

Papiez Jan Pawel II rozumial, ze chrzescijanstwo nie jest tylko jednym
z elementow kultury, ale elementem konstytuujacym i jednoczacym kulture,
gdyz jest wpisane w ,,kod genetyczny” kultury europejskiej. Zatem historia
chrzescijanistwa i Kosciola jest czescia dziejow Europy, dlatego ,kryzysy
kultury europejskiej sa kryzysami kultury chrzescijanskiej” (Jan Pawet II,
1982, s. 24-25). W Europie toczy sie — zauwaza Jan Pawel II - duchowe zma-
ganie o przyszto$¢, ktora jest wielkim wyzwaniem dla Kosciota. Pod koniec
pontyfikatu zas dodaje, ze ,w XX wieku uczyniono wiele, aby $wiat przestal
wierzy¢, azeby odrzuci¢ Chrystusa. Pod koniec stulecia, a zarazem pod koniec
tysiagclecia te destruktywne sity ostably, pozostawiajac jednak po sobie wiel-
kie spustoszenia. Chodzi o spustoszenia w duszach ludzkich, z rujnujacymi
skutkami w dziedzinie moralnosci, zaréwno osobistej i rodzinnej, jak tez
dziedzinie etyki spoteczne;j” (Jan Pawel II, 2005, s. 124-125).

Jesli Europa na przetomie XX i XXI wieku to kontynent spustoszen, to
w jaki sposob mozna zapobiec kryzysom i konsekwencjom proceséw zacho-
dzacych w kulturze europejskiej? Skoro juz w drugiej polowie XVIII wieku
~Europejczycy, a zwlaszcza Francuzi, uznali, ze religia to przesad, wiara to
nonsens, a Kosciol - to instytucja pasozytnicza” (Krdl, 2012, s. 12; Drozdo-
wicz, 2006, s. 7-9). Jak zapobiec rozprzestrzeniajacej si¢ obojetnosci religij-
nej, nihilizmowi etycznemu, poznawczemu, ontologicznemu oraz skutkom
proceséw globalizacyjnych, hegemonii zysku i konsumpcji? Odpowiedz Jana
Pawta IT moze by¢ tylko jedna: nalezy przeciwstawic si¢ procesom niszczacym
kulture autentyczng (chrzescijanska) poprzez m.in. dzialania inkulturacyjne
i reewangelizacje Europy. Zapobiec negatywnym konsekwencjom kryzysu
kultury, a tym samym kryzysu chrzescijanstwa to powrdci¢ do wspomnianego
»kodu genetycznego” kultury, do wartoéci autentycznych, tj. chrzescijanskich,
do niezbywalnej godnosci czlowieka, niezbywalnej, bo nadprzyrodzonej
(Tettamanzi, 2000, s. 54).

Europa i Europejczycy, wedlug Jana Pawla II, na przelomie tysiacleci
potrzebowali ,odnowy” chrzedcijanskiej tozsamosci. Jednak czy na poczatku
trzeciej dekady XXI wieku Ko$cidt papieza Franciszka potwierdza, a tym
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samym kontynuuje zabiegi odnawiajace chrzescijaniska tozsamos¢ kultury
europejskiej? Czy moze ujawnily si¢ nowe, nieznane podczas pontyfikatu
Jana Pawta II przeobrazenia spofeczno-kulturowe, ktére wymuszaja ponowne
aktualizowanie nauczania spolecznego Kosciola do ,,znakéw czasu™?

Papiez Franciszek o Europie i jej przysztosci

Jorge Mario Bergoglio w artykule Pamietajgc o swych korzeniach, zmierzamy
ku przysztosci podkreslal, ze kryzys kultury taczy si¢ z ,,brakiem poczucia
ciaglo$ci” oraz wykorzenienia przynajmniej w trzech istotnych wymiarach:
przestrzennym, egzystencjalnym i duchowym (Franciszek, Bergoglio, 2013,
s. 122). Dominujace we wspdlczesnym $wiecie procesy globalizacji i he-
gemonia konsumizmu niszcza naturalng wi¢z miedzy czlowiekiem a jego
przestrzenia zyciowa. Zanika wymiar tozsamosci, jaki czlowiekowi nadaje
wspolnota, miejsce, nardd i ojczyzna. Wykorzenienie i uprzedmiotowienie
to wspdlczesny wymiar alienacji: ,,miasta wypelniaja sie osiedlami-widmami
(»nie-miejscami«) — pustymi przestrzeniami, rzadzacymi si¢ jedynie logika
przedmiotows, pozbawionymi symboli i odniesien, ktére mogltyby przyczynic¢
sie do budowania tozsamos$ci wspolnotowej” (Franciszek, Bergoglio, 2013,
s. 122). Utrata tej tozsamo$ci formuje czlowieka zorientowanego na realizacje
doraznych potrzeb i spraw ,,ziemskich’, jednoczesnie zanika potrzeba trans-
cendencji i nastepuje wykorzenienie duchowe. Kardynal Bergoglio zauwaza,
ze pozbawienie jednostki i spoleczenstwa fundamentéw duchowych pozba-
wia go prawdy, a wartosci chrzescijaniskie (autentyczne) tracg swe znaczenie
i z réznych stron probuje sie je obali¢. Myslenie sceptyczne, relatywizm po-
znawczy podwazaja podstawy egzystencji jednostki oraz rodziny i wiary. Zatem
»upadek podstaw i fundamentdw, utrata punktéw odniesienia ma charakter
globalny, jest tendencja o zasiegu $wiatowym i stanowi nowe przekonanie
wspolczesnego myslenia” (Franciszek, Bergoglio, 2013, s. 123; Papiez Franci-
szek i Wolton, 2018, s. 127-159). Zdaniem Bergoglia ,,kryzys nowoczesnosci
i kwestionowania rozumu” to promowanie relatywizmu, indywidualizmu oraz
subiektywizmu prowadzgcego do fragmentaryzacji i dwuznacznosci. Filozofia,
kultura wyzsza, ale takze ,,$§wiat ulicy”, opierajac si¢ na powyzszych zasadach,
skutkuja tym, ze ,,zyjemy w epoce intelektualizmu o wattych podstawach [...]”
(Franciszek, Bergoglio, 2013, s. 123). We wspoélczesnym $wiecie dominuje
interes indywidualny nad dobrem wspélnym, dlatego powinnismy jako Eu-
ropejczycy przemysle¢ trawigce $wiat i Europe kryzysy. Nalezy pamietac, ze
kazdy nar6d ma wtasng pamigc¢ o swoich korzeniach, a to jest jeden z filaréw
tozsamosci. Nie zyjmy wedlug ,programu” doraznych potrzeb, spdjrzmy
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w przyszlos¢ z odwaga i rado$cia — nawotuje Bergoglio - gdyz brak odwagi
(jednostki i spoleczenstwa) prowadzi do uleglosci i hegemonii dyktatury,
tj. kulturowej, politycznej, ekonomicznej, negujac pluralistyczny rozwdj. Do
realizacji powyzszych zalecen konieczna jest krytyczna analiza terazniejszo-
$ci, nie interesy wyznaczone falszywa ideologia, projektujaca rzeczywistos¢,
ale ,,obserwacja rzeczywistego stanu, chcac widzie¢ rzeczywistos¢ taka, jaka
jest, aby wyprowadzi¢ ja ze stanu patologii” (Franciszek, Bergoglio, 2013,
s. 130).

Refleksje Bergoglia na temat wspoélczesnego porzadku spotecznego, gospo-
darczego i politycznego sa kontynuowane w katechezie spotecznej i strategii
kulturowej papieza Franciszka. W nauczaniu spotecznym Franciszka widocz-
na jest krytyka hipokryzji m.in. w polityce, zyciu spolecznym, ,,duchowosci
$wiata” oraz ,,obtudzie klerykalizmu” (Nowacka, 2015, s. 192). Taka postawe
papieza wyznacza m.in. koncepcja ,,zadluzenia spolecznego’, ta za$ ,,sklada
sie z wyrzeczen, ktére wystawiaja na wielkie ryzyko utrzymanie si¢ przy
zyciu, godnosci osob i mozliwosci rozwoju ludzkiego” oraz ,,0znacza takze
dlug egzystencjalny, wynikajacy z kryzysu sensu zycia” (Bergoglio, 2013,
s. 33-34). W przedstawionym fragmencie nauczania spotecznego papiez Fran-
ciszek formutuje wizje przysztosci Europy oraz zadania dla polityki miedzy-
narodowej.

25 listopada 2014 r. odbylo si¢ spotkanie papieza Franciszka z cztonka-
mi Parlamentu Europejskiego w Strasburgu (Franciszek, 2014). Franciszek,
przemawiajac do przedstawicieli Parlamentu Europejskiego, zauwaza, ze
oprocz rozszerzonej Unii Europejskiej kultura Zachodu podlega procesom
globalizacyjnym i globalnym powigzaniom. Tym samym wspolczesny $wiat,
pomimo wplywéw kulturowych czy gospodarczo-ekonomicznych Unii jest
coraz mniej ,,eurocentryczny . Europe widzi w postaci ,postarzalej i przytlo-
czonej, sklonnej czu¢ si¢ mniej protagonista w $wiecie, ktoéry patrzy na nig
z dystansem, nieufnoscig, a niekiedy z podejrzliwoscia” (Franciszek, 2014,
s. 2). Dlatego oredzie wygloszone przez Franciszka w Strasburgu miato na
celu ukonstytuowanie projektu politycznego, ktéry odbudowalby ufnosé
w czlowieka, tj. ,0sobe obdarzona transcendentng godnoscig” (Franciszek,
2014, s. 2). Transcendentna godnos¢ to klucz do zrozumienia i odrodzenia
Europy, to §wiadomo$¢ kulturowa, ktdrej zrodta odnajdujemy w historii oraz
dziejach ,,mysli europejskiej”, wyrostej z réznorodnosci kultur: Grecji, Rzymu,
Celtéw, Germandw, Stowian i chrze$cijanstwa. Przejawem znaczenia ,,godnosci
osoby” jest promowanie praw czlowieka, przy czym Franciszek pyta wprost:
jaka faktycznie godno$¢ istnieje? Po pierwsze, nie mozna méwic o godnosci,
jesli nie ma mozliwo$ci swobodnego wyrazania mysli; po drugie, jedli nie
istnieje mozliwos¢ wyznawania wlasnej religii bez przymusu; po trzecie,
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jesli nie istnieje praworzadno$¢ ograniczajaca wszelkie hegemonie i tyranie
wladzy. Po czwarte, nie istnieje godnos$¢ przy jednoczesnym przedmiotowym
traktowaniu kobiety i mezczyzny, gdy istnieje dyskryminacja rasowa, etniczna
czy religijna. Po piate, nie istnieje godnos¢, kiedy nie jest zapewnione bez-
pieczenstwo egzystencjalne cztowieka, gdy panuje gldd, wojna, terroryzm,
handel zywym towarem. Godnos¢ - wedlug Franciszka - to niezbywalno$¢
praw, a ,promowanie godnos$ci osoby oznacza uznanie, ze posiada ona nie-
zbywalne prawa, ktorych nie moze by¢ pozbawiona arbitralnie przez nikogo,
a tym bardziej przez wzglad na interesy ekonomiczne” (Franciszek, 2014,
s. 3; Nowacka, 2015, s. 196-197). Godnos¢ osoby uzyskuje sie dzigki pracy,
wysitkowi, dazeniu do prawdy, natomiast upadek moralny zaczyna sie tam,
gdzie prawde, piekno, dobro i sprawiedliwo$¢ zastepuje si¢ paradygmatem
zysku ekonomicznego, tj. zyskiem. Transcendentna godnos$¢ osoby to m.in.
zdolno$¢ odrozniania dobra od zla.

Negacja transcendentnej godnosci wywoluje kryzysy kultury, kultury
chrzescijanskiej, a wiec i kultury europejskiej — dodaje Franciszek. Tozsamo$¢
i autentyczno$¢ Europy oraz Europejczykow niszcza zachodzace w pierwszych
dekadach XXI wieku procesy negujace ,,godnos¢ transcendentng”. Nalezg do
nich, po pierwsze, indywidualizm, ktérego btedna interpretacja prowadzi do
naduzywania i zmiany znaczenia praw czlowieka. Jest to reinterpretacja praw
indywidualnych w catkowitym oderwaniu od kontekstu spotecznego, antro-
pologicznego i pojecia ,,osoby ludzkiej”. Osoba traktowana jest jak ,,monada’,
zyjaca i funkcjonujaca obok innych ,monad”, w oderwaniu od wlasciwego
rozumienia praw i obowigzkdow, nie uwzgledniajac znaczenia dobra wspdlnego
(Franciszek, 2014, s. 3). Po drugie, nieszczesciem Europy i Europejczykow jest
samotno$¢, choroba ,,0s6b pozbawionych wigzi”. Osoba nie jest monadg ani
absolutem, czlowiek to ,,istota relacyjna” — podkresla Franciszek. Samotno$¢
zostala poglebiona przez kryzysy gospodarcze, nasilajac nieufnos¢ obywateli
wobec siebie oraz do instytucji uznawanych za niewrazliwe na ludzki los
i szkodliwe dla calych spoteczenstw i narodéw. Zdaniem Franciszka wywotuje
to ,wrazenie zmeczenia, starzenia si¢ Europy, bedacej babcig, ktéra nie jest juz
plodna i nie tetni zyciem” (Franciszek, 2014, s. 4). Europa stracita swa moc
przyciagania, atrakcyjnosci, przestata by¢ ,,plodna’, nie rodzg si¢ inspirujace
$wiat idee, wartosci i ideaty, ich moc przyciagania i powinnos¢ realizacji zasta-
pita sifa techniki, uprzedmiotowienia i uzytecznosci, wspierana przez biurokra-
tyczne mechanizmy instytucji. Po trzecie, elementem niszczacym autentyczng
posta¢ Europy jest egoizm. Egoistyczne style zycia utrwalajg obojetnos¢ wobec
innych i otaczajacego $wiata, autentyczna antropologia zostata zastgpiona przez
technike i ekonomig. Egoizm implikuje przedmiotowe i utylitarne traktowanie
drugiego czlowieka, a to prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek ,,stanie si¢
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jedynie trybikiem w mechanizmie, ktéry traktuje ja jak dobro konsumpcyjne
do uzycia, totez [...] gdy zycie nie odpowiada potrzebom tego mechanizmu,
jest odrzucane bez wigkszych skruputéw” (Franciszek, 2014, s. 4).

W zwiazku z tym papiez Franciszek pyta o przysztos¢ Europy i droge pro-
wadzacg do wyjscia z sytuacji kryzysu. Jak zatem mozna przywrocic¢ nadzieje
na przyszios¢, wzbudzi¢ ufnos¢ w idealy zjednoczonej Europy, w ktorej zapa-
nuje pokoj i braterstwo, szacunek do prawa oraz imperatywno-atrybutywna
swiadomos¢ stosunkow spotecznych?

Zdaniem Franciszka przyszto$¢ Europy zalezy, po pierwsze, od otwarcia si¢
na transcendencje, gdyz bez wertykalnego wymiaru Zycia grozi jej ,,duchowa
atrofia’, ,,utrata duszy, a takze »ducha humanistycznego«” (Franciszek, 2014,
s. 5; 2013). Na ksztalt tozsamosci Europy - dodaje papiez - istotny wplyw
mialo chrzescijaniskie dziedzictwo oraz elementy, ktdre ksztaltowaty Europe
od poczatku, mianowicie: pokdj, zasada pomocniczosci, solidarnosci oraz
humanizm, w ktérym centralne miejsce zajmuje ,,osoba ludzka” Po drugie,
credo Unii Europejskiej powinno wyraza¢ zasade ,,jedno$¢ w réznorodnosci’,
przy czym ,jedno$¢” nie oznacza ujednolicenia czy uniformizmu réznych sfer
aktywnosci czlowieka, tj. gospodarczego, politycznego i kulturowego. Auten-
tyczna jedno$¢ — podkresla Franciszek — ujawnia sie w réznorodnosci na wzér
rodziny, w ktorej kazdy z jej cztonkéw moze by¢ sobg. Tym samym ,,Europa
powinna by¢ rodzing narodéw [...] [ktére — R.-W.] beda w stanie umiejetnie
taczy¢ ideal pozadanej jednosci z wlasciwg kazdemu réznorodnoscig” (Fran-
ciszek, 2014, s. 6). Po trzecie, Europa powinna budowac¢ swoja demokratyczna
strukture na zasadach solidarnosci i pomocniczosci, jednoczesnie zdecydo-
wanie przeciwstawiajac si¢ negatywnym skutkom globalizacji, dyktaturze
relatywizmu, hegemonii konsumizmu, antyhistorycznym fundamentalizmom
oraz systemom etycznym negujacym wartosci autentyczne (chrzescijanskie).

Jesli Europa pragnie odkry¢ na nowe swoje oblicze, to jej przysztos¢ nie
moze konstytuowac si¢ na paradygmacie gospodarczo-ekonomicznego zysku,
ale na transcendentnej godnosci osoby i niezbywalnych warto$ciach. Europa
musi ponownie z wiarg, nadziejg i radoscig odbudowac pozycje lidera, boga-
tego w wiedze, sztuke, warto$ci humanistyczne, a takze wartos¢ wiary. Jesli
Europa spelni wyzej wspomniane warunki, moze zywi¢ nadzieje na przysztos¢
i ,odnowione oblicze”, w przeciwnym razie znajdzie si¢ wobec wizji wlasnego
konca. Budowa¢ Europe otwarta na transcendencje, w centrum ktorej znaj-
duje sie osoba, to odwotywac si¢ do autentycznej antropologii i autentycznej
kultury. Taka Europa - zdaniem Franciszka - ,opiekuje si¢ cztowiekiem,
broni go i chroni”, jest to ,,Europa stapajaca po ziemi bezpiecznie i mocno,
bedaca cennym punktem odniesienia dla calej ludzkosci!” (Franciszek,
2014, s. 8).
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Zakonczenie

Wedlug rozwazan o Europie papieza Franciszka i Jana Pawta IT wartosci chrze-
$cijanskie s3 ,,genem europejskosci”. Jednak zanik potrzeby transcendencji
w zyciu ponowoczesnego czlowieka anihiluje transcendentng godno$¢, a tym
samym implikuje falszywa antropologie i kryzysy kultury europejskiej. Pono-
woczesna tozsamo$¢ kultury promuje indywidualistyczny styl zycia, relatywizm
i egoizm. Tozsamos¢ indywidualna i zbiorowa to narracja oraz interpretacja
biografii i historii, to wlasciwie ciagle poszukiwanie jej w spoteczenstwie kon-
sumpcyjnym, w supermarkecie kultury, gdzie zysk wygrywa z zasadg dobra
wspolnego i przykazaniem mitoéci blizniego. Dyferencjacja zycia spotecznego,
pluralizacja i prywatyzacja religii sprawia, ze monizm aksjologiczny nie istnieje,
jeden system warto$ci nie moze by¢ nadrzedny wobec wielu innych. Wolnos¢
$wiatopogladowa w panstwach zjednoczonej Europy umozliwia jednostkom
i grupom spotecznym dokonanie wyboru systemu wartosci, ktéry zaspokaja
ich pragnienia i potrzeby ,,duchowe”, ktory jest bardziej atrakcyjny.

Jakie s3 zatem idee i wartosci $cidle europejskie? Wielu intelektualistow
o odmiennej proweniencji teoretycznej wskazywalo na rézne ideaty i wartosci,
ktére uznano za $cisle europejskie’. Z perspektywy dziejow kontynentu za
stricte europejskie mozna uznaé: racjonalizm, sprawiedliwos$¢, demokracje,
wolnos¢, rownosé i braterstwo (Bauman, 2005, s. 188—194; Drozdowicz, 2005,
s. 173-185; Krol, 2012). Natomiast porzadek zorganizowanych spoleczenstw
Europy opiera si¢ na panstwie prawnym, a czlowiek definiowany jest jako

¢ Przykladowo Philippe Nemo wskazuje na pig¢ momentéw w dziejach, konstytutywnych
dla kultury Zachodu (Europy), sa to: 1) powstanie w Grecji polis, miasta panstwa, prawa,
akademii i filozofii; 2) rzymska legislacja, prawodawstwo, pragmatyzm, uznanie wlasnosci
prywatnej oraz humanizmu; 3) judeo-chrzeécijaiiska religia, rewolucja ,eschatologiczno-etycz-
na’, podporzadkowanie ,,rozumu” milosci (milosierdziu) oraz eschatologiczny wymiar czasu
i historii; 4) synteza filozofii greckiej, prawa rzymskiego i eschatologiczno-etycznej wizji $wiata
i cztowieka (synteza ,,Aten, Rzymu i Jerozolimy”), ,rewolucja papieska” dokonana miedzy XI
a XIIT wiekiem; 5) demokracja liberalna jako wynik ,,rewolucji demokratycznych”; pluralizm
réznych sfer aktywnoéci cztowieka (nauka, polityka, gospodarka) jako czynnik rozwoju Zachodu
i moment inicjujacy ,nowoczesno$¢” (Nemo, 2006, s. 17-100). Zygmunt Bauman podaje za
Tzvetanem Todorovem warto$ci i ideaty jako $cisle europejskie: racjonalno$¢, sprawiedliwosé,
demokracja i wolno$¢ (Bauman, 2005, s. 188-194). Zbigniew Drozdowicz wymienia cnoty
liberalizmu, ktére mozna uznac za konstytutywne dla kultury Zachodu (Europy), mianowicie:
tolerancja, rozumny egoizm, wyrachowany altruizm, odpowiedzialno$¢ i przewidywalnosé¢
zachowan (Drozdowicz, 2005, s. 173-185). Natomiast Michael Schmidt-Salomon wymienia
»dziesie¢ przykazan humanizmu ewolucyjnego’, ktory powinien by¢ urzeczywistniony w wspot-
czesnym $wiecie Zachodu, a zasadniczy postulat brzmi: nie bedziesz mial innych bogéw poza
czlowiekiem (Schmidt-Salomon, 2012, s. 160-163).
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jednostka, a nie ,,osoba” posiadajaca transcendentng godnos¢ (godnos¢ w tym
kontekscie rozumiana jest jako naturalna, tzn. przynalezna wolnej jednostce
z faktu urodzenia). Europa to nie lud, to kultura, a kultura to wartosci réznych
ludéw (Nemo, 2006, s. 12). Zatem ,,nikt nie rodzi si¢ Europejczykiem. Europej-
czykiem czlowiek sig staje. Albo nie. [...] Europa nie jest wpisana w Zaden plan
opatrznosci” (Pomian, 2006, s. 10). Wolnos¢ i indywidualno$¢, a nie determi-
nizm prowidencjalizmu teologii dziejow wyznaczajg porzadek nowoczesnego
panstwa, zjednoczonych panstw Europy. Wazne miejsce w zorganizowanych
spoleczenstwach wedlug wyzej wspomnianych wartosci zajmuje pluralizm
spoleczny, ktéry umozliwia m.in. pokojowe wspdtzycie wielu réznych grup:
etnicznych, religijnych, §wiatopogladowych czy ideologicznych. Zatem do
istotnych idealéw regulujacych organizacje zycia spolecznego (obywatelskie-
go) nalezy tolerancja, ale takze laicko$¢ i prawo, m.in. do ,wolnosci wiary lub
niewiary” (Comte-Sponville, 2011, s. 15).

Papiez Franciszek, powtarzajac tezg Jana Pawta II, ze wartosci chrzescijaniskie
s3 »,genem europejskosci’, twierdzi, ze jest to jeden z wielu genéw, nieko-
niecznie najwazniejszy. Wartosci, na jakie wskazujg papiez Franciszek i jego
poprzednicy celem odbudowania ,autentycznej” (chrzescijanskiej) tozsa-
mosci Europy, nie s3 powszechnie uznawane i wyrdznione, a na pewno nie
sg traktowane jako jedynie autentyczne wobec wszystkich innych uznanych
przez nauczanie spolteczne Kosciota za , falszywe”. Tym samym jesli uznamy
laicko-racjonalistyczng, utylitarno-pragmatystyczng i naturalistyczno-wita-
listyczng interpretacje tego, co stanowi o istocie Europy, to za Bergogliem
mozna powiedzie¢, ze ,wisza nad nami czarne chmury”. Europie grozi widmo
rozpadu wigzi spotecznej, hegemonia paradygmatu zysku, gdzie interes po-
szczeg6lnych korporacji i panstw dominuje nad interesem ogotu, oraz prymat
tego, co formalne, nad tym, co realne. Swiat, a tym samym Europa znalazty
sie w sytuacji ,radosnego zidiocenia” - dodaje Bergoglio — co prowadzi ku
temu, Ze ,proroctwo zakorzenione w rzeczywistosci nie bedzie mogto sie
do niego przebi¢, a cate spoleczenstwo pograzy si¢ w kompleksie Kasandry”
(Franciszek, Bergoglio, 2013, s. 127). Rozwazania Bergoglia nie konczg si¢
»kasandryczng wizjg” konica Europy. Papiez Franciszek wskazuje droge, ktdra
powinna podaza¢ Europa w celu odnowy autentycznej tozsamosci (Papiez
Franciszek i Agasso, 2021, s. 77-86).

Godno$¢ osoby i transcendencja to elementy konstytutywne dla auten-
tycznej antropologii i autentycznej kultury, w ktérej wartosci chrzescijanskie
nie s3 nadrzedne, ale stanowig o jej istocie i tozsamosci. Dlatego — zdaniem
Franciszka - niezbedny jest proces inkulturacji Europy celem odrodzenia
wartosci wiary i religii oraz reewangelizacji, agnostykow i ateistow, ale takze
wierzacych, ktorych postawa wobec $wiata i wspdlnoty bliznich przyczynia
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sie do kryzysu chrzescijanstwa, a tym samym kryzysu kultury europejskiej.
Wspolczesne kryzysy kultury europejskiej — zdaniem Franciszka - przeja-
wiajg sie wyraznym zmeczeniem historia, brakiem umiejetnosci wyjscia poza
»mie¢” do ,,by¢” oraz rozmaitymi lgkami paralizujacymi zdolnosci tworcze
i ograniczajacymi aktywno$¢ obywatelska i religijng Europejczykéw. Dlatego
Franciszek wzywa do duchowej odnowy kontynentu, do stworzenia ,,Euro-
pejskiej Wspdlnoty Ducha” zainicjowanej przez Jana Pawtla II. Jest to apel
o zbudowanie nowej Europy (rozliczonej z wlasnych i Kosciota grzechéw),
ktora bedzie potrafita na nowo odkry¢ integracyjng i twércza moc Ewangelii.

Na koniec, odpowiadajac na pytanie, czy Europa jest w obliczu konca, czy
jest niedokonczong przygoda, mozna stwierdzi¢, ze europejska droga si¢ nie
konczy, ze horyzont idealéw i wartosci wskazuje cel Europie. Jednakze ,,znaki
czasu” pokazuja, ze Europejczycy zatrzymali si¢ na tej drodze.
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