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Spor buddystow z taoistami
w cesarstwie chinskim

The dispute between Buddhists and Taoists
in the Chinese empire

Abstract. The aim of the article is to present and analyze the arguments of the representa-
tives of Buddhism and Taoism, present in the content of two medieval texts. The first is
Huahu jing (Huahujing fL#H#F) or “The Conversion of the Barbarians” from the turn
of the 3* and 4" centuries AD, which presents Buddhism as a tainted version of Taoism
intended for Western barbarians and unsuitable for the Chinese. The second analyzed
text is Xiaodao lun (Xidodaolun Zi&5f) or “Laughing at the Tao,” a Buddhist response
to Huahu jing from the 6th century CE that criticizes Taoist mythology, doctrine, rituals,
and religious practices. The analysis of medieval Chinese texts allows us to examine the
position and mutual perception of dominant denominations in the Middle Kingdom in
the early imperial period. As a result of the research, the relationships between Taoism
and Buddhism were recreated.

Keywords: China, Buddhism, Taoism, Buddha, Laozi, Chinese culture, Chinese philoso-
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Wprowadzenie

Wciqgu ponad 2000 lat istnienia cesarstwa chinskiego wyksztalcit si¢
w elitach i spoteczenstwie Pafistwa Srodka model ,trzech religii” lub
»trzech doktryn” - sanjiao (sanjido —#¥). Polegat on w uproszczeniu na tym,
ze Chinczyk w sferze publicznej mial by¢ konfucjanistg, prywatnie taoista,
a w $wiatyni buddysta. Nie byto tak jednak od poczatku. Zanim osiggnieto
konsensus w relacjach migdzy trzema najwazniejszymi tradycjami filozoficz-
nymi, ktére jednoczesnie byty wyznaniami, toczyly si¢ miedzy nimi, czgsto
zaciete, a nawet krwawe, spory. Takze pozycja poszczegdlnych tradycji nie
byla réwnorzedna. Nie pojawily sie réwniez w Chinach réwnocze$nie. Wedtug
zachowanych Zrddel najstarsza filozofia sposréd wymienionych byt konfucja-
nizm'. Jego nazwa pochodzi od imienia Konfucjusza?, ktory wedle tradycji
mial zy¢ w latach 551-479 p.n.e. Jak sam o sobie méwil, nie byt tworca, lecz
jedynie ,przekazicielem” (Konfucjusz, 2022) starozytnych tradycji uksztal-
towanych za panowania krolewskiej dynastii Zhou (Zhou J# )%, Tymczasem
taoizm roécit sobie prawo do tego, by by¢ uznawanym za jeszcze starszy. Jego
domniemany pétlegendarny zasadzca Laozi (Laozi % 1), ktorego imie zna-
czy dostownie ,,Stary Mistrz”, mial by¢ uznanym starozytnym medrcem juz
w czasach Mistrza Konga. Jednak Kidder Smith (2003) w artykule pod zna-
miennym tytutem Sima Tan and the Invention of Daoism, Legalism, et cetera
(»Sima Tan i wynalezienie taoizmu, legizmu et cetera”) pisze, ze taoizm jako
szkola filozoficzna mogt zosta¢ wymyslony przez dziejopisa Sima Tana (Sima
Tan 7] [55X), wspdtautora — wraz z synem, Sima Qianem (Sima Qian ] 55
1&)° -, Zapiskéw historyka” (Shiji S27C).

Zaréwno taoizm, jak i konfucjanizm byly rdzennie chinskimi tradycjami.
Inaczej rzecz si¢ miala z buddyzmem, ktéry narodzil si¢ na terenie Indii, mniej
wigcej w tym samym czasie, co konfucjanizm w Chinach. Pod wzgledem
doktrynalnym byt zupelng nowoscig dla mieszkaicéw Panistwa Srodka. Do-
datkowo z ich punktu widzenia byt niedoskonaly juz na wstepie, jako tradycja

! Nazwa oryginalna: Rujia ff 5.

2 Konfucjusz; imi¢ wlasne Qiu (Qit [t), nazwisko Kong. ,,Konfucjusz” to zlatynizowana
wersja nazwiska uzywanego w tradycji — Kongfuzi (Kongfuzi L7 ¥ - ,Wielki Mistrz Kong”;
réwniez w wersji Kongzi - ,,Mistrz Kong”). Imie formalne lub grzeczno$ciowe, ktérym zwra-
cano si¢ do niego na co dzien, to Zhongni (Zhongni f1/2), co sugeruje, ze byl drugim synem
swego ojca.

’ Panujgca w latach 1046-256 p.n.e.

4 Wlasc. Lao Dan (Lio Dan #1).

5 Zyjacy w latach 145-86 p.n.e.
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powstata wsrdd ,barbarzyncow” W samych Chinach pojawit sie niemal pét
wieku pdzniej i od razu wzbudzil zaréwno zainteresowanie, jak i kontrowersje.

W niniejszym artykule rekonstruuje przebieg sporu miedzy wyznawcami
buddyzmu i taoizmu od pojawienia si¢ tego pierwszego na terenie Chin, az do
poznego $redniowiecza. Prezentuje pozycje i znaczenie taoizmu dla kultury
chinskiej, a nastepnie zmiany, jakie zainicjowal w niej buddyzm. Badam przy
tym relacje i wzajemny wplyw obu wyznan. Metodg badawczg jest analiza
fragmentéw dwoch tekstow z IV i VI wieku n.e., to jest Huahujing (Huahujing
HBEAAL), czyli ,Nawrdcenie barbarzyncéw” domniemanego autorstwa Wang
Fu (Wéng Fu £7¥) oraz Xiaodao lun (Xidodaolun Z£18 ), czyli ,Wy$mianie
Tao” autorstwa Zhen Luana (Zhén Luén i #). Przytoczone w artykule cytaty
z dziel klasycznych sg w wigkszosci ttumaczeniami wlasnymi na podstawie
angielskich przekladow zaczerpnigtych z dzieta Erika Ziirchera The Buddhist
Congquest of China, czyli ,,Buddyjski podboj Chin” (Ziircher, 2007). Cytuj¢
réwniez sredniowieczne pisma taoistow i buddystéw ze wzgledu na ich walory
literackie i nieobecno$¢ pelnych ttumaczen przywoltywanych dziet w polskim
pi$miennictwie sinologicznym.

Taoizm i buddyzm w sredniowiecznych Chinach

Zircher definiuje taoizm jako ,konglomerat religijnych i dobroczynnych
praktyk i wierzen odnoszonych do Huangdiego, Pengzu, Xiwangmu, Laoziego
i innych mitycznych lub pétmitycznych postaci, ktéry w chinskich zrodtach
okresla si¢ jako »Metoda Dao«, » Dao nie$miertelnych«, »Metody Huanglao«,
»Nauki Dao« itp” (Ziircher, 2007, s. 289). Jako zorganizowany ruch religijny
rozwinal sie za panowania pdzniejszych Hanéw (Wschodnia Dynastia Han® -
Han 7). Gléwnym celem wyznawcédw bylo osiggnigcie niesmiertelnosci,
stanu xian (xian flll) - niezniszczalnego ciata astralnego. Srodkami do tego
celu mialy by¢:
stosowanie opartych na cynobrze medykamentow,
¢wiczenia oddechowe,
— okreslone zasady pozycia seksualnego,
medytacja z osiagnieciem transu,

- wyznanie grzechdw i praktykowanie cnét o charakterze spotecznym,
jak hojnosc,

- masowe ceremonie o charakterze ekstatycznym, a nawet orgiastycznym.

Przedstawicielami tego ruchu byli zar6wno do$wiadczeni uczeni o mistycz-
nych inklinacjach, jak i rabujace hordy rebeliantéw. Od zarania taoizmowi

¢ Panujgca w latach 25-220 n.e.
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przypisywano bowiem charakter anarchizujacy. Wspoélnoty taoistéw miaty
znaczng autonomie. Nie domagaly si¢ jednak catkowitej religijnej suwerenno-
$ci jak te buddyjskie. Taoizm zyskal silng pozycje na dworach poludniowych
panstw chinskich w okresie rozbicia dzielnicowego pod rzadami dynastii Wei
(Wei %f) i Jin (Jin &), panujacych kolejno w latach 220-420 n.e. W tym czasie
buddyzm byl juz obecny w Chinach. Livia Kohn pisze: ,,Nie ulega watpliwosci,
ze religijny taoizm rozwinal si¢ pod silnym wpltywem buddyjskiej doktryny
i organizacji religijnej” (Kohn, 1995, s. 39). Nowa doktryna pojawila si¢
w Chinach z poczatkiem naszej ery, cho¢ trudno wskaza¢, kiedy dokladnie.
Pod pewnymi wzgledami byta dla Chinczykéw szokujaca. Kontrowersje bu-
dzita zwlaszcza kwestia reinkarnacji oraz osobistej odpowiedzialnosci i winy.
W opartej na kulcie przodkéw kulturze trudno bylo zaakceptowaé koncepcje
ponownych narodzin. Takze kolektywistyczne konfucjanskie ujecie jednostki
nie korespondowato z nauka o karmanie i odpfacie za grzechy. Mozna by rzec,
ze buddyzm, przyznajac jednostce odpowiedzialnos¢ i wprowadzajac pojecie
skalania, upodmiatawiat Chinczyka. Bylo to zupelne novum. Problematyczny
byl takze stosunek mnichéw do obyczajow chinskich. Nieakceptowalne poczat-
kowo bylo golenie przez nich glow, ktore stato w sprzecznosci z konfucjanskim
wymogiem nienaruszalnosci ciata ludzkiego, oraz opuszczanie rodziny i celi-
bat, bedace na przekér cnocie naboznosci synowskiej xiao (xido Z) i kultowi
przodkow. Ponadto mnisi odmawiali sktadania poklondw cesarzowi, poniewaz
uwazali, ze po odejsciu Buddy do nirwany nie sg niczym zobowigzani wobec
zadnego ziemskiego wladcy (Kosior, 2010). Z drugiej strony, dostrzegano
zadziwiajace zbieznosci w tresci obu doktryn. Dla przykladu, poréwnywano
pie¢ buddyjskich zakazow’ z licznymi pieciorakimi elementami obecnymi
w kulturze chinskiej, jak np. pie¢ zywioléw czy pig¢ bostw (o zmiennych
w czasie imionach i cechach). Innymi stowy, uwazano, ze znaczenie liczby pig¢
w obu tradycjach nie moze by¢ przypadkowe i szukano wyjasnienia tego stanu.

Wiadomo, ze cesarz Huan (Hudn 1H) z dynastii Han, panujacy w dru-
giej potowie II wieku n.e., skladat ofiary zaréwno Laoziemu, jak i Buddzie®.
Wiadomo o tym, poniewaz w 166 r. Xiang Kai (Xiang Kdi #£4#) skierowat
do wladcy memorial, zawierajacy jedng z pierwszych w kulturze chinskiej
wzmianek o buddyzmie. Pojawia si¢ tam stwierdzenie, ze ,,Laozi udal si¢ do
barbarzyncow i stal sie Buddg” (Ziircher, 2007, s. 291). Jest to poczatek teorii
huahu o ,nawréceniu barbarzyncéw”. Dla Chinczykéw barbarzyncami byly

7 Zakazy: 1. przemocy (ahimsa - niekrzywdzenie); 2. kradziezy (asteya - niezabieranie);
3. ktamstwa (satya — prawdomoéwnosc); 4. pozycia (brahmacharya - czysto$¢); 5. posiadania
(aparigraha — nieposiadanie).

¢ Budda Sakjamuni (Buddha Sikyamuni) - wlasc. Siddhartha Gautama, zyjacy wedtug
tradycji w latach 563-483 p.n.e.
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wszelkie ludy sgsiadujace z Pafistwem Srodka i nienalezace do kultury chin-
skiej. Zwykle oznaczalo to ,jeszcze niezsinizowane”, ale dotyczylo réwniez
Induséw. Jednak to nie dzigki nim Chinczycy poznali buddyzm. Przybyt on
wraz z najezdzczymi ludami Azji Srodkowej, to jest koczowniczymi plemio-
nami turanskimi lub turko-mongolskimi z péInocno-zachodniego pogranicza
Chin. Kojarzyt si¢ wiec z dziwnymi praktykami, narzeczem i doktrynga. Tym
samym w oczach elit miat on te wade, ze nie byt ani chinski, ani konfucjanski.
Musial od samego poczatku zmagac¢ si¢ z chinska ksenofobig, uchodzac za
posledniejszy niz rodzime nauki.

W ,,Memoriale Xiang Kaia” po raz pierwszy wspomina si¢ o teorii huahu.
W przywolanym lakonicznym twierdzeniu brak §ladéw warto$ciowania obu
doktryn. Stwierdza si¢ jedynie, ze Laozi wyruszyt na Zachdd i tam, prawdo-
podobnie, nawracat Induséw na swoje nauki jako Budda. Punktem wyjscia
tej koncepcji jest znana opowies¢ o Laozim. Sima Qian pisze, ze Laozi oddat
sie studiowaniu Drogi (Dao 1&) i Cnoty (Dé 4£), a gdy dostrzegl, ze upadek
dynastii Zhou jest nieuchronny, ruszyt na Zachéd, poza granice cywilizowa-
nego $wiata Panstwa Srodka. Dowddca straznicy na przeleczy o nazwisku
Yin Xi (Yin Xi #) rzekt do niego: ,,Chcesz si¢ wycofa¢ w odosobnienie.
Czy poczynisz wysilek napisania dla mnie ksiegi, nim pozwole ci odej$¢?”
(Kung-Chuan, 1979, s. 273). Laozi spisal dzieto w dwdch czgsciach i pigciu
tysigcach znakéw, po czym udal si¢ na wolu w nieznane. Takiez miaty by¢
jego dalsze losy. Teoria huahu wyjasniata zatem zaréwno, co si¢ stalo z Lao
Danem na emigracji, jak i wzajemne podobienstwa buddyzmu i taoizmu oraz
pochodzenie tego pierwszego, a takze to, co ma wspdlnego z Chinami i jak
sie w nich znalazl. Tak wigc pierwotna wersja omawianej teorii nie miata
charakteru polemicznego. Nie ukazywala podrzednosci nauk Buddy, wrecz
przeciwnie, podkreslata ich doskonatos¢ i humanitarny rys poprzez zréwnanie
ze starozytnymi naukami chinskich medrcéw. Buddyzm jawi sie jako obecny
w kulturze chinskiej od niepamigtnych czaséw. Tym samym dokonuje sie
jego legitymizacja.

Owo pozytywne ujecie filozofii z Zachodu widoczne jest w dwdch fragmen-
tach pochodzacych z ksiegi Weilue xiyu zhuan (Weiliié xiyt zhuan ZER 7o 15
), co znaczy ,Opowies¢ z Zachodu’, z III wieku n.e. zachowanych w dwoch
innych dzietach z V i VII wieku. Pierwszy z nich powiada: ,,Gdy Laozi przybyt
do Kaszmiru, zobaczyl wizerunek Buddy w $wiatyni. Strapiony tym, Ze nie
spotkal go osobiscie, wypowiedzial gathe w holdzie Buddzie i stojac przed
jego wizerunkiem, wyrazil swoje uczucia, méwigc: »Dlaczeg6z urodzitem sie
tak pozno?/Jakzez wczesnie Budda sie pojawil! / Poniewaz nie moge ujrzeé
Sakjamuniego,/ moje serce pozostaje cierpigce«” (Ziircher, 2007, s. 291).
Wypowiedz Laoziego przybiera tu posta¢ buddyjskiej gathy, czterowersowego
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hymnu skierowanego do Buddy. Ta wersja nie potwierdza, ze Laoziego i Budde
nalezy uwazac za t¢ samg osobe. Wskazuje jednak na naboznos¢ zatozyciela
taoizmu wobec Tathagaty®. Inny fragment tej ksiegi wiaze silniej postaci obu
medrcéw, a z Laoziego czyni krzewiciela buddyzmu: ,Wladca Lumbini nie
mial syna, wigc zwrocit si¢ do Buddy. Jego zona Maja $nita o bialym stoniu
i stala si¢ brzemienng. Gdy nastapil porod, ksiaze, tak jak Budda, wyszed?
z jej prawego boku. Narodzil si¢ z naturalng wypukloscia na gtowie'. Gdy
dotknatl podloza, byl w stanie zrobi¢ siedem krokdw. Jego cielesne cechy byly
jak u Buddy, poniewaz wigc krdl zyskal syna dzigki po$wigceniu si¢ Bud-
dzie, nazwal ksiecia Budda. W kraju Lumbini zyt boski cztowiek o imieniu
Shalii. Z powodu podesztego wieku i biatych wloséw przypominat Laoziego.
Nauczal on wszystkich, by zostali buddystami. [...] Co jest zawarte w buddyj-
skich sutrach, analogiczne jest do tresci pism taoistycznych” (Ziircher, 2007,
s. 292). Shalii lub Shelizi (Shelizi % #§) to Sariputra, jeden z wazniejszych
uczniéw Buddy. Taoistyczny mistrz okazuje sie zatem nie tylko nauczycielem
buddyzmu, ale wrecz uczniem O$wieconego, a obie doktryny zostaja ze soba
w sposob jednoznaczny zréwnane. Dawalo to szanse na nieskrepowany rozwoj
sangi'’ wéréd miejscowej ludnosci poprzez afirmacje buddyzmu jako ,,obcej
galezi taoizmu”

Z poczatkiem IV wieku n.e. teoria huahu przybiera forme polemiczna.
Ma to zwigzek z debatami buddyjsko-taoistycznymi, jakie rozgorzaly w ca-
tych Chinach w zwigzku z rosnaca popularnoscig obu doktryn i toczyly
sie, z przerwami, az do panowania dynastii Tang (Tang #)'> w VIII wieku.
W potudniowych Chinach prowadzono je za pomoca traktatow i listow
pisanych przez uczonych. Zebrano je w ksiedze Hongmingji (Hongming ji
5LBH4E) (,,Zapiski do rozprzestrzeniania i wyjasnienia [doktryny buddyzmu]”)
autorstwa Sengyou (Séngyou i), zyjacego w latach 445-518. Wytania si¢
z nich obraz procesu adaptacji buddyzmu na potudniu Chin. Stad znany jest
traktat ,O $ramanie, ktéry nie skladal hotdu wladcy” Huiyuana (Huiyudn
£ 1#) (Kosior, 2010). Na pétnocy debaty byty zakamuflowanym sposobem
walki frakcyjnej srodowisk politycznych obu wyznan o dostep do ucha ce-
sarza. Zsinizowani najezdzcy, ktdrzy zdobyli wladze¢ w pdétnocnych Chinach,
poszukiwali dogodnej ideologii panistwowej, ktéra umocnitaby ich panowanie
i zapewnila stabilno$¢ panstwu. Wskazywano w nich na praktyczny wymiar

® Tathagata — sanskr. dost. ,ten, ktory odszedt (w ten sposob)”; zwyczajowy tytul Buddy.

1 Wedtug zbioru sutr buddyjskich Digha Nikaya, jedna z trzydziestu dwoch cech cielesnych
znamionujacych kosmicznego Wielkiego Cztowieka (mahapurisa) (Kosior, 1999, s. 17-18).

"' Sangha - sanskr. samgha; zgromadzenie buddyjskie.

12 Panujgca w latach 618-907.
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danej nauki, a zarazem niepraktycznos$¢ konkurencyjnej. Przykladem takiej
polemiki jest dzieto Xiaodao lun, o ktérym pisze ponizej.

We wczesnych debatach uczestniczyt czesto taoista Wang Fu, ktory przegrat
wiele z nich z buddystg Bo Yuanem (B6 Yudn FfiE). Jak czytamy w dziele
Gaoseng zhuan (Gaoséng zhuan = #): ,Pod panowaniem cesarza Hui
z dynastii Jin [290-306 r.] sramana Bo Yuan, zwany mistrzem Fazu (Fazi
1£4H), spierat sie z podczaszym Wang Fu, znanym jako taoistyczny mistrz
Ji Gongci o sprawy hetero- i ortodoksji. Wang Fu czesto byl pokonywany
w debacie. Popadl w gniew, nie mogac znies¢ porazki i na podstawie »Re-
lacji z Zachodu« stworzyl »Huahu jing«, by splugawi¢ buddyjska nauke. To
ktamliwe dzielo zaczglo nastepnie krazy¢ po swiecie” (Ziircher, 2007, s. 294).
Wzmianki o tym pojawiaja sie takze w innych dzietach. Napisane ok. 300 r.
przez Wang Fu pseudokanoniczne dzielo pod pelnym tytutem: Laozi huahu
jing (Laozi huahu jing & FHLHHER), czyli ,Ksiega Laoziego o nawracaniu
barbarzyncéw”, pierwotnie mialo jedna czes¢. Do VIII wieku rozrosto si¢
do 10-11 rozdzialéw. Od VII wieku co pewien czas trafialo na indeks ksiag
zakazanych i bylo z niego wykreslane, w zaleznosci od sympatii wladcow.
Ostatecznie buddyjska, pochodzaca z Mongolii, dynastia Yuan (Yudnchdo 7o
i1)" kolejnymi edyktami z lat 1258, 1281 i 1285 zakazala rozpowszechniania
ksiegi i nakazala jg spali¢. Na tyle skutecznie, ze wedlug Ziirchera przetrwaty
jedynie dwa oryginalne fragmenty Huahu jing, oba jako cytaty zawarte w Xiao-
dao lun. Mimo znacznej objetosci przytoczone zostang w calosci jako istotne
dla tytulowego zagadnienia.

Pierwszy z nich przedstawia opowies¢ o Laozim nawracajacym z nieja-
ka trudnoscig kroéla Indusow i jego lud: ,,Gdy barbarzynski krdl nie przyjat
nauk Laoziego, Laozi podporzadkowal go sobie za pomocg boskiej mocy.
Wtedy krdl zaczat blaga¢ o zmitowanie i zatowat za grzechy. Sam ogolil sobie
glowe i $cial brode, i uznal swoje bledy i przewiny. Laozi w swym wielkim
wspolczuciu zlitowal si¢ nad jego omroczeniem i przedstawil mu praktyczna
nauke, prowadzac go za pomocg surowych regul i zakazow, w zaleznosci od
okolicznosci. Nakazal wszystkim nawrdéconym barbarzyncom praktykowaé
asceze i jalmuzne, by okielzna¢ ich uparte i okrutne serca; nakazal im nosi¢
czerwono-brazowe szaty jak zloczyncom i niekompletny stréj, by zdtawic¢
ich dzika i drapiezng nature; nakazal okalecza¢ im ciata, jak przestepcom
z tatuazami na twarzach i obcietymi nosami; nakazal powstrzymywac sie od
pozycia, by potozy¢ kres ich buntowniczemu nasieniu. Dlatego mowi sie, ze
ciezka choroba wymaga gwaltownej kuracji, tak jak trzeba rozplata¢ brzuch,
by oczysci¢ wnetrznosci, i ze wielkie zbrodnie musza by¢ powstrzymane przez

3 Panujgca w latach 1279-1368.
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surowe kary, tak jak trzeba wyniszczy¢ caly réd i potomstwo kryminalisty”
(Zurcher, 2007, s. 298-299).

Jest to przyklad prozy paralelnej, typowej dla polemicznych traktatow
z tego okresu. Wzorowany jest na prozatorskich czesciach buddyjskich sutr.
Fragment ten odnosi si¢ do starej tradycji méwiacej o dzialalnosci Laoziego na
indyjskim dworze krélewskim. W celu przekonania barbarzyncow o wartosci
swoich nauk, jest zmuszony uzy¢ cudownych mocy. Inny, cytowany w Xiaodao
lun fragment ksiegi Chuji (Chuji #J7C) przedstawia owo zdarzenie podobnie,
podajac jednak wiecej szczegotow: ,Laozi, ze wzgledu na ostabienie cnoty kréla
Zhou Yu [781-771 r. p.n.e.] zapragnal odejs¢ za zachodnig granice. Umowil
sie z Yin Xi, Ze spotkaja sie po trzech latach w watrobie czarnej owcy na targu
w Chang’an. Wtedy Laozi odrodzil si¢ w tonie cesarzowej. O umoéwionej porze
Yin Xi ujrzal na rynku w Chang’an cztowieka sprzedajacego czarng owce,
a zapytawszy go o nig, ujrzal Laoziego wychodzacego z ciala matki. Mial
on dlugie wlosy na skroniach i siwg glowe; byt wysoki na szesnascie stop™,
nosil niebianski kapelusz i dzierzyl laske z metalu. Zabral Yin Xi ze sobg, by
nawracac barbarzyncéw. Przybywszy do Indii, wycofal si¢ w gory Shouyang,
przykryte purpurowymi chmurami. Barbarzynski krdl podejrzewat go o czary,
wiec probowal ugotowac go w kotle, ale woda nie chciala zawrze¢” (Ziircher,
2007, s. 299-300). W tym fragmencie Laozi nie tyle dysponuje magicznymi
mocami, pozwalajacymi unikng¢ mu $mierci w meczarniach, ale sam okazuje
sie Budda. Utozsamienie zalozycieli taoizmu i buddyzmu to wedtug Ziirchera
pierwotna wersja teorii huahu (Ziircher, 2007), ale nie jedyna. Inne tradycje
mowig, ze to Yin Xi stal si¢ Przebudzonym lub zostal wybrany przez Laoziego,
by sie nim stac.

O drugim przypadku informuje apokryficzny manuskrypt z VIII wieku:
»Za czasow krola Huana [...] polece Yin Xi, by uzywajac mocy ksiezyca, zsta-
pil do srodkowych Indii. Wnijdzie do ust zony krdla Baijinga [Suddhodany]
i porodzi sig, korzystajac z ciata krélowej jako schronienia. Nazwany bedzie
Siddhartha. Zrzeknie sie godnosci ksigzecej i uda w gory, by pielegnowac Dao.
Pojmie niezréwnane Dao i otrzyma imi¢ Buddy” (Ziircher, 2007, s. 302). Sa
to stowa samego Laoziego. Opowies¢ ta jest fragmentem opisu legendarnego
wydarzenia w Khotanie. Krélestwo Khotanu" bylo jednym z najstarszych
krolestw buddyjskich. W 1028 r. p.n.e. Lao Dan mial tam zgromadzi¢ bo-
géw, duchy i kréléw z ponad 80 srodkowoazjatyckich i indyjskich krélestw
w miejscu zwanym Pimo lub Bimo, gdzie przepowiedzial 81 swoich przysztych
awatarow, w tym wlasnie Yin Xi (Ziircher, 2007, s. 303).

" Wzrost Buddy w ziemskim ciele (nirmanakaya).
> Drzisiejszy Hotan, lezacy w chinskiej prowingji Xinjiang.
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Kohn zauwaza, ze interakcja z taoizmem ,,byla tym obszarem, w ktérym
buddyzm z najwigksza fatwoscig wptywal na chinska mysl i przez ktory naj-
szybciej zadomowil sie wérdd chinskiej inteligencji i arystokracji. W dlugiej
perspektywie to polaczenie zaowocowato buddyzmem chan, unikatowa od-
miang buddyzmu pochodzacg z Chin” (Kohn, 1995, s. 5). Praktyka medyta-
cyjna chan (chn #&) obejmuje np. czynno$¢ wielokrotnego wzywania imienia
Buddy. Ciekawg interpretacje tej praktyki, okreslanej m.in. nianfo (nianfé
&), co dostownie oznacza ,wzywam Budde”, podaje inny, p6zniejszy niz
uprzednio przywolywany, fragment Huahu jing zawarty w Xiaodao lun: ,Gdy
Laozi nawrdcil barbarzyncéw, lecz ich krél nie przyjat jego nauk, Laozi rzekt:
»Skoro Wasza Wysoko$¢ nie wierzy moim stowom, udam si¢ na potudnie
Indii, by pouczy¢ i nawréci¢ wszystkich mieszkancéow tego kraju. Odtad na
potudnie [ch. nan] nie bedzie nikogo [ch. wu], kto bylby bardziej czczony niz
Budda [ch. Fo]«. Barbarzynski wladca wcigz mu nie dowierzat i nie przyjmowat
jego stow, i rzekt: ,Jesli zaiste uda ci si¢ na potudniu nawréci¢ krola, sktonie
moja glowe do ziemi i bede powtarzal twoje stowa: nanwufo” (Ziircher, 2007,
s. 301). Nanwufo (nanwuf6 F§ M) znaczy dostownie ,na potudniu nikt
jak Budda” i jest chinskim tlumaczeniem sanskryckiego wyrazenia ,,namo
Buddhaya”, oznaczajacego ,czcz¢ Buddg”, ,zwracam si¢ do Buddy”, ,mam
w umysle Budd¢” To typowy przyklad czestej w taoistycznych apokryfach
potocznej etymologii sanskryckich terminéw.

Przytoczony wczesniej fragment zaginionego Huahu jing, ktéry Ziircher
uznaje za pochodzacy z oryginatu, przedstawia zdecydowanie antybuddyj-
ska wizje. Buddyzm jawi si¢ w nim jako skazona, okrojona, prymitywna
i szkodliwa dla chinskiego umystu wersja taoizmu. Szkodliwa tak bardzo, ze
prezentuje si¢ ja wrecz jako narzedzie zaglady dla nieSwiadomych niczego
»barbarzyncow” z Indii. Taoista Gu Huan (Gu Huan JRER) z 1T polowy V wie-
ku (Ziircher, 2007, s. 301) tak podsumowuje pochodzenie obu doktryn: ,,[Co
wigcej], czyz nie dlatego buddyzm wyrdst wsrod zachodnich barbarzyncow,
ze ich zwyczaje sg przewaznie zle? I ze Dao wyroslo w Chinach dlatego, ze
moralno$¢ chinska jest z gruntu dobra?” (Ziircher, 2007, s. 305). Wyraza on
wprost pogarde dla obcej nauki, ktéra nie przystaje do moralnej kondycji
Chinczykow, uksztattowanej przez konfucjanizm. Jego wersje potwierdza inny
taoista z V wieku, Zhang Rong (Zhang Rong 5Rfill) (Ziircher, 2007, s. 432),
piszac: ,,Jako ze barbarzyncy byli prymitywnymi dzikusami, Laozi zamierzat
polozy¢ kres ich ztemu nasieniu. Nakazal wiec mezczyznom nie Zeni¢ si¢
z kobietami, a kobietom nie wychodzi¢ za maz. Jesli caly kraj podda sie tej
doktrynie, automatycznie przestanie istnie¢” (Ziircher, 2007, s. 304). W takim
ujeciu buddyzmu wyraznie brak celu soteriologicznego. Jedynym celem oka-
zuje si¢ upokorzenie, ostabienie, a nawet eksterminacja ,,dzikich”
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W tonie wprost apokaliptycznym wyraza nieche¢ do buddyzmu drugi,
uznany przez Ziirchera za oryginalny, fragment Huahu jing cytowany w Xiao-
dao lun. Przytaczam go w calosci ze wzgledu na jego obrazowos¢: ,,Mowi sie
w »Huahujing«: Buddyzm wyrést na terenach barbarzyncéw. Na Zachodzie
przewaza wplyw metalu, totez ludzie tego Zywiotu sg hardzi i nie znaja do-
brych manier. Szlachetny maz z Shenzhou, nasladujac ich obyczaje, wznidst
buddyjskie $wigtynie. Wszedzie oni otaczali buddyjskie pisma szczegdlna
czcig, odwrdcili si¢ wigc od tego, co jest istotne i przylgneli do drugorzednych
spraw. Ich stlowa sg ekstrawaganckie i nie przystaja do wspanialej nauki Dao.
Stroja sutry i rzezbia posagi, by zwies¢ wiadce i jego poddanych. W efekcie
$wiat cierpi powodzie i susze, bron nieustannie jest uzywana we wzajemnych
atakach. W ciagu zaledwie dziesigciu lat wszedzie miaty miejsce katastrofy: pig¢
planet zboczylo z kurséw, gory runely, rzeki wyschty. To, ze przemieniajacy
wszystko wptyw wladzy krélewskiej nie byt urzeczywistniony w sposéb poko-
jowy, z cala pewnoscia jest wynikiem nieporzadku, jaki przyniost buddyzm.
Cesarze i krolowie nie zajmuja si¢ swoimi §wigtyniami przodkéw, a prosty
lud nie sklada ofiar swoim przodkom. Dlatego duchy Nieba i Ziemi, Dao
i zywioly nie moga zosta¢ przeblagane ani doprowadzone do fadu” (Ziircher,
2007, s. 305). Wida¢ tu eskalacje negatywnego podejscia do buddyzmu. Jest
juz nie tylko marng imitacja rdzennie chinskiego taoizmu, ale takze zagro-
zeniem dla fadu mikro- i makrokosmicznego. Nieporzadek we wspolzalez-
nych relacjach panujacych w $wiecie jest najgorszym, co moze si¢ przytrafi¢
jednostce, spoleczenstwu i panstwu chinskiemu, a co za tym idzie - calemu
kosmosowi. Zupelnie wprost o tym, jak demoniczng doktryna jest buddyzm,
mowi inny cytat z ,Wysmiania Dao”: ,Taoizm przede wszystkim zwigzany
jest z zyciem, buddyzm ze $miercig. Taoizm wystrzega sie tego, co nieczyste,
buddyzm natomiast nie. Taoizm nalezy do yang, do zycia, do unikania tego, co
nieczyste, buddyzm wrecz przeciwnie. Tym sposobem czysci i nieczysci sg tak
oddaleni od siebie, jak Niebo od Ziemi, a doktryny dotyczace zycia i $mierci
sa silnie odseparowane. Dlaczego wiec nie podazasz Wielka Droga Czystosci
i Pustki, a zamiast tego wolisz buddyzm, brudna i zf3 doktryne¢ o narodzinach
i $mierci?” (Ziircher, 2007, s. 306). Buddyzm zostaje powiazany z yin (yin [£),
sila kobieca, pasywna, destruujaca i zabdjczym zywiotem metalu, niszczacym
kosmiczng réwnowage, podczas gdy taoizm reprezentuje pierwiastek yang
(yang %), meski, twérczy, pozytywny.

Jak wspomniano, w antybuddyjskiej teorii huahu, dla wykazania wyz-
szosci taoizmu, Budde utozsamiano z Laozim badz uchodzacym za jego
ucznia Yin Xi. Jest tez trzecia tradycja, ktéra utozsamia mistrza Drogi
z najwazniejszym uczniem Buddy, Wielkim Kasjapa (sanskr. Mahakasyapa;
ch. Méhgjiaye EEFMIEE), ktéry zostal nastepcg Sakjamuniego jako przy-
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wddca sangi, zbudowal stupy z prochami Oswieconego i zwoltal sobdr
w Radzagrisze, gdzie opracowano kanon palijski. Odpowiedz buddyjska
na to, co w oczach wyznawcéw Buddy bylo najwyzszym bluznierstwem,
byla analogiczna i dwojaka. Z jednej strony, od IV wieku mnisi usitowali
zneutralizowac oszczercze ataki taoistdw za pomoca ich wlasnych metod.
Postugiwano si¢ buddyjskimi apokryfami, ktére przedstawialy wzajemne
relacje Laoziego i Buddy, informowaly o buddyjskim pochodzeniu taoizmu
i konfucjanizmu lub snuly legende o ,Trzech Swietych udajacych sie na
Wschod” (sanshéng —52). Byta to niejako odwrdécona wersja legendy o Lao-
zim udajacym si¢ na Zachdd, by zosta¢ Budda. Najczgsciej jako buddyjskich
swietych lub bodhisattwéw opisywano Laoziego, Konfucjusza i Yan Huia
(Yan Hui 2H[7]), ulubionego ucznia Wielkiego Mistrza Konga. Cho¢ bohate-
rowie si¢ zmieniali, zgoda panowala co do tego, ze Konfucjusz byt Kasjapa.
Jako nadludzkich misjonarzy buddyzmu przedstawiano jednak przerdzne
postaci z chinskiej kultury, tacznie z legendarnymi cesarzami i mitycznymi
béstwami. Tak jak podstawa dla teorii huahu byta legenda o wedréwce Lao
Dana na Zachod, tak buddyjskie teorie oparte byly na mahajanistycznych
koncepcjach zrecznych $rodkéw (sanskr. upayakausalya; ch. quényizhiji #
'H 2 §T) oraz ciala emanacji Buddy na Ziemi (wspomniana nirmanakaja;
ch. huashén 14 ).

Z drugiej strony, mnisi buddyjscy bardziej racjonalnie i systematycznie od-
pierali coraz ostrzejsza argumentacje taoistow. Owa racjonalna argumentacja
antytaoistyczna takze byta dwojaka (Kohn, 1995, s. 37-41). Po pierwsze, byta
proba obrony buddyzmu. W tym celu podkreslano réznice miedzy wyznania-
mi, odrzucajac koncepcje wspolnego podtoza wszystkich nauk. Jednoczesnie
podkreslano wyzszos¢ buddyzmu zaréwno nad konfucjanizmem, ktory miat
dotyczy¢ jedynie $wiata doczesnego, jak i nad taoizmem, ktéry miat poszuki-
wac falszywej niesmiertelno$ci. Buddysci podkreslali pochodzenie pozaswia-
towe wlasnej doktryny i to, ze jako jedyna naucza o rzeczywistosci prawdziwej,
»takiej, jaka ona jest”, wedle stow samego Buddy. Argument z transcendentne;j
wyzszosci buddyzmu byl najwazniejszy w debatach. Poniewaz kazda filozofia
chinska jest zorientowana pragmatycznie, podkreslano réwniez uzytecznos¢
buddyzmu dla panstwa. Przypisywanie me¢drcom starozytno$ci znajomosci
tej doktryny mialo udowodnié¢, ze nie jest ona niczym nowym w Panstwie
Srodka i sprawdza sie w dzialaniu od wiekéw, nawet pod inng nazwg. Za-
stuga gromadzona przez sange lepiej stuzyla panstwu i spoteczenstwu niz
taoistyczne rytualy odpedzania demondw. Taoizm okazywat si¢ wtdrny, pod-
rzedny i nieefektywny. Wreszcie rozwijane nieustannie warianty teorii huahu
dowodzity tego, o czym pisano powyzej, ukazujgc chinska kulture jako nizsza
i omroczong niewiedzg.
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Po drugie, polemika buddyjska stawata si¢ jawnie antytaoistyczna. Prze-
ciwstawiano sobie taoizm filozoficzny i taoizm religijny, ktére poprzez réznice
ujawnialy wewnetrzna niesp6jno$¢ tego kierunku mysli. Miato to §wiadczy¢
o nieuczciwosci, prostactwie i zwodniczej naturze taoizmu. Za pomoca po-
dobnego argumentu zdewaluowano réwniez jego polityczng uzytecznosc.
Wspomniana zwodnicza natura objawiala si¢ w tendencjach anarchistycz-
nych i rzekomo naturalnej skfonnosci do zdrady i oszustwa. Wystarczyto na
potwierdzenie tych tez powola¢ argumenty o powstaniach ludowych, jak to
Z6ttych Turbanéw (Hudngjinzhiluan 3% 1 2 L)', ktore obalito dynastie Han,
lub przypomnie¢ alchemikéw, nekromantéw i szarlatanéw zwanych fangshi
(fangshi 77 1), ktérzy zwodzili wladcéw z dynastii Qin (Qin %)Y i Han,
obiecujgc im nie$miertelnos¢. Taoizm mial by¢ nieustannym zagrozeniem
dla kazdej dynastii. Byl takze zagrozeniem dla ludnosci, wystepujac przeciw
konfucjanskiej moralnoéci (i #). Szczegolnie oburzajace byly idee i praktyki
odniesione do seksualnosci, w tym huczne, orgiastyczne ceremonie potaczone
z upijaniem si¢ alkoholem i wymiang kobiet tudziez publicznym spoétkowa-
niem. Taoizm stal tez w sprzecznosci z konfucjanska wizjg historii. Uchodzil
wigc za nielogiczny. Wreszcie odrzucano uniwersalizujgce uroszczenia nauk
Laoziego i Zhuangziego (Zhuangzi #¥), poniewaz przekonanie o wiasnej
wszechwiedzy i wszechmocy czerpanej z kontaktu z Dao jest chelpliwe i pro-
wadzi do zguby narodu.

Przykladem polemiki wykorzystujacej kazdg z form argumentacji jest Xiao-
dao lun. Warto tu przywota¢ dlugi, lecz tresciwy cytat z niniejszego dzieta:
»Droga yin i yang przez przemiane stwarza niezliczong ilo$¢ rzeczy. Dao po-
chodzi ze wschodu i odpowiada zywiotowi drewna i yang. Buddyzm pochodzi
z zachodu i odpowiada zywiotowi metalu oraz yin. Totez taoizm jest ojcem,
buddyzm matkg; taoizm jest Niebem, buddyzm Ziemig; taoizm jest zyciem,
buddyzm $miercig. Taoizm jest pierwsza przyczyna, buddyzm wtérna. Razem
tworzg pare yin i yang, ktére nie moga by¢ rozdzielone. Dlatego buddyzm
zostal stworzony przez taoizm, podczas gdy taoizm zaistnial spontanicznie
i nic go nie zrodzito. Zgromadzenie buddyjskie ma duze siedzenia, ktdre sa
kwadratowe, jak Ziemia; zgromadzenie taoistyczne ma male siedzenia, okragte
jak Niebo. Mnich buddyjski nie nosi broni, poniewaz yin jest symbolizowane
przez kobiete: dlatego nie jest stworzony, by wypelnia¢ obowiazki wojskowe
lub odrabia¢ panszczyzne. Stad zrozumiale jest, dlaczego taoiscie wolno by¢
zolnierzem. To, ze mnich buddyjski nie klania si¢, widzac Syna Nieba'é, krola
lub szlachcica, symbolizuje, ze jest jak kobieta, ktdra pozostaje w glebokim

' Trwajace w latach 184-189 n.e.
17 Panujgca w latach 221-207 p.n.e.
'8 Syn Nieba - (Tianzi X¥) tradycyjny tytut cesarza Chin.
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ukryciu w haremie i nie ma wplywu na sprawy panstwowe. To, ze taoista,
widzac Syna Nieba, stucha jego rozkazoéw i klania mu si¢ nisko, wynika stad,
ze jest zaangazowany w sprawy panstwowe i dziata aktywnie jako podmiot
i urzednik. W zgromadzeniu taoistycznym picie wina nie jest grzechem; to,
ze w zgromadzeniu buddyjskim si¢ nie pije, wynika stad, ze kobieta pijaca
wino popelnia jeden z siedmiu grzechéw, ktdre skutkuja jej odprawieniem®.
To, Ze w zgromadzeniu taoistycznym si¢ nie posci, wynika stad, ze taoizm
jest przede wszystkim skupiony na zyciu, a zycie wymaga Zywienia; to, ze
zgromadzenie buddyjskie przestrzega postu, wynika stad, ze buddyzm przede
wszystkim jest skupiony na $mierci, a $mier¢ jest wynikiem braku zywienia,
a takze dlatego, ze kobieta jest umiarkowana w jedzeniu. To, ze buddyjski
mnich $§pi samotnie, wynika stad, ze kobieta musi strzec swej cnoty; taoista
spedza noc w towarzystwie, dlatego nie ma surowych zasad” (Ziircher, 2007,
s. 306). Jest to przyklad argumentacji racjonalnej, analitycznej, osadzonej
gleboko w podstawach kultury chinskiej.

Powyzszy fragment pochodzi z dziela Laozi xu (Liozi xi & JF), ktore
jest cytowane w ,Wys$mianiu Dao”. O niezwykle wysokiej warto$ci meryto-
rycznej Xiaodao lun §wiadczy to, ze cytuje si¢ w nim az 42 teksty taoistyczne.
Jego autorem byl Zhen Luan (Zhén Luan E) (inaczej Shuzun - Shazan
BUH), najwyzszy urzednik w stolicy pod panowaniem cesarza Wu z dynastii
Pétnocnych Zhou (Béi Zhou L J# ) oraz uczony. Jako komendant metropo-
litarny miat wladze sadzenia i odwolywania z urzedu wszystkich urzednikow
imperialnych. Jako uczony konfucjanski (rt ff) zajmowat si¢ matematyka,
astronomig i kalendarzem. Cieszyt si¢ wielka madroscig i powszechnym sza-
cunkiem, wiec by¢ moze dlatego cesarz go wybral, aby dokonat poréwnania
i oceny obu omawianych nauk po wielkiej debacie w 569 r. Wzig¢lo w niej udzial
ponad dwa tysigce osob i cho¢ zwyciezyl taoizm, nie osiggnieto porozumie-
nia. Tymczasem wladca poszukiwal uniwersalistycznej ideologii panstwowej,
sktaniajac si¢ ku rodzimym rozwigzaniom. Zhen Luan przyjal zlecenie, lecz
zamiast odpowiedzie¢ na oczekiwania cesarza, systematycznie, niemal jak
europejski scholastyk, rozprawil si¢ z taoizmem, dekonstruujgc wizje wladcy.
Zhen Luan nie byt poboznym buddysta, ale taoizm odrzucit juz w wieku dwu-
dziestu lat, wzigwszy udzial w rytuale ,harmonizowania energii’, ktéry uznat
za bezwstydny i niemoralny. Byt zdecydowanym konfucjanista, wierzacym
w kosmiczny matematyczny porzadek (obecny skadingd réwniez w taoizmie).
Znat nie tylko rytualy, ale takze pisma taoistyczne. Wéréd cytowanych przezen

¥ Qicha (i) - dosl. ,,siedem odpraw”; zakaz picia wina podpada pod zakaz rozpusty
(Ziircher, 2007, s. 435).
% Panujaca w latach 557-581.
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tekstow jest szesnascie ze szkoly Lingbao (Lingbdo % 7 ), inaczej Duchowego
Klejnotu, powstalej w IV/V wieku, skupionej na rytualach; osiem z klasztoru
Louguan koto Chang’an, pod géra Zhongnan, gdzie mial mieszka¢ Yin Xi,
zawierajacych hagiografie Laoziego i teorie huahu; szes¢ zwigzanych z Nie-
biafiskimi Mistrzami (Tianshidao KFfii&); dwa zwigzane z Ge Hongiem (Gé
Hong & 71t) ijego ., Ksiega Mistrza, ktdry osiggnat prostote” (Baoptizi #IHE1);
,Ksiega Trzech Pierwszych Wtadcéw Chin” (Sanhudngjing — £ £%); osiem
nieznanych dziet oraz katalog wczesnych pism taoistycznych. Na skutek debat
wiele dziel taoizmu poprawiono, aby nada¢ im chinskg specyfike. Zhen Luan
przywoluje wersje oryginalne, a takze nieznane szerzej teksty ezoteryczne.
Najczesciej cytuje Huahu jing (jedenascie razy) i Wenshi zhuan (Wénshi zhuan
W UH1#) (czternascie razy). Dowodzi to znaczenia teorii huahu rozwijanych
w klasztorze Louguan.

Przyjmuje on w punkcie wyjécia hipoteze cesarska, ze taoizm najlepiej na-
daje si¢ do roli jednoczacej ortodoksji, a nastepnie obala te hipoteze. Najpierw
przeciwstawia sobie teksty na podobne tematy, wykazujac wewnetrzng niespoj-
no$¢ taoizmu. Wyniki konfrontuje ze zrodtami historycznymi, zdrowym roz-
sadkiem i wlasnym doswiadczeniem, by zbudowac hierarchi¢ wiarygodnosci.
Pierwszenstwo przyznaje faktom i danym historycznym oraz tym opartym na
obliczeniach. Za mniej wiarygodne uznaje rozumowanie i zdrowy rozsadek, ale
wcigz im ufa. Odmawia wiarygodnosci pismom taoistow oraz taoistyczno-bud-
dyjskim kosmologiom. Uzywa jako chwytu erystycznego pytan retorycznych,
prowadzac od stwierdzenia do sprzecznosci z niego wynikajacej i obalajac to
twierdzenie. Zhen Luan stosuje trzy rodzaje osadu: jawne potepienie taoizmu
jako glupiego, zdradzieckiego, niemoralnego i bezwartosciowego; podejscie
racjonalne, chlodne, uznajace, ze nikt przy zdrowych zmystach nie przyjmie
nauk taoistycznych; przesmiewcze zawotania w rodzaju ,,Zaiste zabawne!”,
typowe dla kultury chinskiej, swiadczace o tym, ze taoizm jest wylacznie
godny wy$miania. Odbiera tym samym taoizmowi wazno$¢ w debacie i jego
réwnowaznos$¢ wobec buddyzmu. Sedno przestania Zhen Luana dla cesarza
zawiera w nastepujacych stowach: ,To nie zadziala. Taoizm nie zda egzami-
nu. Jest zbyt pogmatwany, niesystematyczny, niemoralny, nieuczciwy, zbyt
dziwaczny wobec tradycji konfucjanskiej. Jest plagiatem i marna imitacja
buddyzmu, przeczy zdrowemu rozsagdkowi i matematycznym kalkulacjom,
nie prowadzi donikad. Taoizm nie jest ortodoksja, ktérej szukasz” (Kohn,
1995, s. 32). Poniewaz Zhen Luan nie spetnit oczekiwan cesarza i zniszczyt
jego wizje, cesarz kazal zniszczy¢ Xiaodao lun. Dzi$ znane jest we fragmentach
zawartych w innych dzietach.

Jakim sposobem ostatecznie udalo si¢ wypracowa¢ porozumienie miedzy
réznymi denominacjami i uksztaltowa¢ model sanjiao, $wiadcza stowa Hui-
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yuana (Hulyudn E{i%), ktore kieruje w liscie do swojego ucznia Liu Chengzhi
(Litt Chéngzhi FIF£ 2 ): ,,Czesto wspominam, jak oddajac sie niegdys studio-
waniu $wieckich pism konfucjanskich, postrzegatem je jako najwspanialsze
dzieta naszych czaséw. Lecz gdy zapoznalem si¢ z twdrczoscig Laoziego
i Zhuangziego, zrozumiatem, ze konfucjanizm to tylko pustostowie, dosto-
sowujace si¢ do zmiennych okolicznos$ci. Biorac pod uwage moj obecny stan,
uswiadomilem sobie w koncu, ze gdy chodzi o sens najwigkszych tajemnic
$wiata, pierwszenstwo w wyjasnianiu ma buddyzm. Gdy jednak rozpatruje
owe nauki razem, okazuje si¢, ze sto szkot ma jedna i t¢ sama nature” (Ziircher,
2007, s. 311). Ostatecznie w chinskiej kulturze nic nie istnieje w oderwaniu
od wszystkiego innego ani nie pozostaje utrwalonym osobnym bytem, po-
niewaz od tysigcleci Chinczycy postrzegaja rzeczywisto$¢ jako monistyczna
i relacyjno-procesualna.
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