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Grecki Prolog Ewangelii sw. Jana
jako hamaili chrzescijanskiego zotnierza
w XVI-wiecznym Imperium Osmanskim

Greek Prologue of the Gospel of St. John -
a Christian hamaili of the 16™-century Ottoman Empire soldiers

Abstract. The article was written as a result of works on the edition of 16™-century
Rozmowa z Turczynem o wierze krzescijanskiej... (“The dispute with a Turk over the Chris-
tian faith”) by a Croatian Bartholomaeo Georgius, published in 1548 in Cracow. It is a
translation of his Latin turcica. Georgievi¢ was a Hungarian subject and a former Turkish
slave. He shows that in the Ottoman Empire in the mid-16" century, soldiers of Christian
origin incorporated into the Ottoman army wore the so-called hamaili in the function of
phylactery (Greek phylakterion). These was handwritten notes, worn “under the arm,” like
Muslim hamaili with verses of the Quran. However, according to Georgius, it contained
Christian content, i.e., the Greek verses of the Prologue to the Gospel of St. John “Ev dpxij
v 6 Aoyog” (“In the beginning was the Word”). The author considered this evidence of
the survival of the Christian faith among the conquered Balkan peoples. It was for him a
fact of political and military importance. Georgius assured the local population would be
ready to support the European army if it entered the territories conquered by the Turks.
It is possible that his remarks are also the 16™-century confirmation of the existence of
the Greek alhamijado in the Ottoman Empire. There are many indications that the little
Greek Gospel worn as an amulet was written in the Arabic alphabet.

Keywords: Christians in the 16" century Ottoman Empire, phylactery, hamaili, Prologue
of St. John
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onizsze uwagi i pytania pojawily si¢ na marginesie sporzadzania edycji

XVI-wiecznego druku Rozmowa z Turczynem autorstwa Bartlomieja Geor-
giewicza, wydanego w 1548 r. w Krakowie jako przeklad jego facinskich turcyk.
Z relacji Chorwata Georgiewicza (poddanego wegierskiego, uczestnika bitwy
pod Mohaczem), bylego jerica i niewolnika tureckiego, wynika, ze w Imperium
Osmanskim w potowie XVI wieku miejscowi prawostawni Stowianie batkan-
scy nosili odreczne zapiski niewielkich rozmiaréw, chrzescijanskie w tresci,
cho¢ nazywane po turecku hamaili. Z jednej strony pozostaje to w zwigzku
z chamailami ormianskimi i tatarskimi z terenu Polski, z drugiej - wydaje
sie¢ poswiadczeniem istnienia na terenach uzywajacych alfabetu arabskiego
zjawiska greckiego alhamijado, nie dos¢ jeszcze zbadanego. Grecka tresé¢
wzmiankowanych hamaili, czyli oryginal Prologu $w. Jana, byta bowiem, jak
sie zdaje, pisana alfabetem arabskim.

Celem artykulu jest zwrécenie uwagi na informacje o istnieniu filakterium
chrzescijanskiego w muzulmanskiej armii osmanskiej i wskazanie, jakie zna-
czenie mialoby potwierdzenie, ze chodzi o zapiski greckie transkrybowane na
alfabet arabski. W analizie bed¢ odwotywac si¢ do dotychczasowych ustalen
orientalistéw oraz sygnalizowanych powyzej senséw tekstu Georgiewicza,
podjetych przez jego XVII-wiecznego nasladowce, polskiego pisarza Marcina
Paszkowskiego.

Wyraz hamail pochodzi z jezyka arabskiego, gdzie hamala znaczy ,,nosic”,
a hama’il - ,,co$ do noszenia”'. Znaczenie etymologiczne wigze si¢ z obyczajem
noszenia tych przedmiotéw przy sobie (zwlaszcza przez zolnierzy na polu
bitwy). Zwitek hamaili, zawierajacy wersety koraniczne, mial zapewni¢ muzul-
maninowi nadprzyrodzona ochrone przed zfem. Na polu bitwy przygotowywat
na znoszenie cierpienia i przyjecie chwalebnej §mierci za wiare. Znaczenie
»amulet” jest wtorne, wynikte z powierzchownego utozsamienia sensu tych
religijnych zabezpieczen z magia. We wspotczesnym Stowniku etymologiczno-
-historycznym turcyzmow w jezyku polskim Stanistawa Stachowskiego (2014,
s. 213) egzotyzm hamaili objasnia si¢ nastepujaco: ,,Osm.-tur. hamail (we
wspolcz. tur. przewaznie hamayli) »pas ramienny; wisiorek; amulet, talizman
(np. malutki Koran w malym pojemniku)«”. Odnosil si¢ wigc on w zasadzie
do muzulmanskich religijnych zapiskéw, zawierajacych wersety koraniczne,
i do zwyczaju noszenia ich przy sobie zwlaszcza przez zolnierzy narazonych
na $mierc.

Juz Jan Lo$, wydajac w 1912 r. tzw. Pamietniki Janczara Konstantego
z Ostrowicy (przelom XIV/XV w.) przytacza objasnienie do tego wyrazu:
»[...] hamaili, amulet, zazwyczaj koran, malego formatu, w skérzanym fute-

! Por. Dziekan, 2015, s. 92: ,,[...] od arab. hamala - »nosié«; hama'il - »co$ do noszeniac,
dalej: »amulet«”.
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rale, zawieszony na jedwabnym sznurze, przez lewe rami¢ u prawego boku”
(Konstanty z Ostrowicy, 1912, s. 389). Wedlug Georgiewicza nazwe te stosowali
takze do swego podrecznego ,amuletu” zolnierze pochodzenia chrzescijan-
skiego wcielani do armii osmanskiej. W ich wypadku chodzilo o grecki tekst
Prologu do Ewangelii §w. Jana ,,Ev apxfj fjv 0 Adyoc” (En arche en ho logos), co
w polskim tlumaczeniu Nowego Testamentu brzmi ,,Na poczatku byto Stowo”.
W postaci zapiskow nieokreslonej tu formy (kartka? sktadka?) przedmiot ten
noszony byl ,,pod pachg’.

O tym, ze prawostawni Stowianie batkanscy mieli hamaili z tekstem Prologu
Janowego, mowi sie w XVI-wiecznym tekscie tacinskiej turcyki Georgiewi-
cza Prognoma sive Praesagium Musulmannorum... i jej polskim tlumaczeniu
Wieszczba tureckich obrzezarcéw... z 1548 r. Oto fragmenty z tekstu Geor-
giewicza, w ktérych na okreslenie tych kultowych przedmiotéw pojawia si¢
wyraz hamaili: ,, Aczkolwiek juz wielce sie odrodzili od krzescijanskiej wiary,
a wszakoz w walkach wiele ich za napewniejsze lekarstwo i zaszczycenie
Ewangelija Jana Swietego pod pachami noszg, te »W poczatku bylo Stowo«
etc., wszytke az do konca po grecku napisang. Taze rzecza mniemaja si¢ by¢
przezpiecznemi, jakoby niejaka zbroja umocnieni byli, ktére popisanie jezy-
kiem swoim hamaili zwykli mianowac™ (Georgiewicz, 1548a, k. A,v).

Odpowiada temu nastepujacy tacinski fragment z Prognoma sive Praesa-
gium Musulmannorum...: ,Et quam iam magnopere degenerarunt a Christiana
fide, in bellis tamen plerique eorum pro amuleto certissimo Evangelium
Ioannis sub axillis portant, videlicet Ev &py7j /v 6 Adyos, id est »In principio
erat verbume, totum usque ad finum graece scriptum, putantque ea re ita se
tutos esse, quasi aliqua panoplia communiti essent, quod genus scripti sua
linqua hamaili solent appellare™ (Georgiewicz, 1548b, k. B,v/B,).

Uzycie jako ,,zbroi duchowej” tego wlasnie tekstu da si¢ wytlumaczy¢ jego
znaczeniem w inicjacji chrzescijanskiej, poniewaz jest on skroconym wykta-
dem chrystologii*. Jego znajomos¢ jest powszechna takze z powodu rangi
w liturgii prawostawnej. Tekst Prologu J 1,1-18 byt od czaséw bizantyjskich
czytany jako Ewangelia Liturgii Paschalnej (Szmajda, 2019)°, na rozpoczecie

* Transkrypcja wlasna [A.K.] wedlug wspodlczesnych zasad wydawania tekstow staropol-
skich dla publikacji typu B (Gérski i in., 1995).

* Teksty tacinskie przytaczam w transliteracji.

* ,Prolog Ewangelii wedlug $w. Jana (1,1-18) jest streszczeniem calej Ewangelii i zarazem
streszczeniem teologii $§wiata i historii ludzkosci z punktu [widzenia - A.K.] Jezusa Chrystusa
jako Stowa — Osoby Bozej” (Bartnik, 2010, s. 189). Z Prologu pochodzi tez jeden z najpopular-
niejszych wersetéw biblijnych ,,Tak bowiem B6g umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy kto w Niego wierzy nie zginal, ale miaf zycie wieczne” (thum. Biblii Tysigclecia).

> Odczytuje sie wtedy Prolog J 1,1-17 w réznych jezykach na pamiatke apostolskiego tzw.
mowienia jezykami w czasie Pig¢dziesigtnicy.
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roku liturgicznego. Takze w liturgii rzymskiej przedtrydenckiej prolog petnit
wazng funkcje: po zakonczeniu mszy odczytywano go jako ,,ostatnia ewan-
geli¢”, co byto symbolicznym proklamowaniem Dobrej Nowiny ludom, ktore
jeszcze nie znajg Chrystusa lub wyznaja go w sposéb niezgodny z rzymska
ortodoksja. W rycie potrydenckim, kiedy zniesiono ,,ostatnie” (czyli koncowe)
ewangelie, Prolog czytany jest jako Ewangelia dnia w dzien Bozego Narodzenia
i na Nowy Rok.

W teksécie Georgiewicza nie ma zadnych uwag o kopistach, cho¢ reko-
piSmienny hamail byt prawdopodobnie sporzadzany przez osobe do tego
przyuczona.

Wedlug autora turcyki Ewangelia uzyta jako filakterium, cho¢ ,,po grecku
napisana’, nie byta juz nazywana Ewangelig, lecz hamaili. Tej zbroi duchowej
nie nosi za$ juz ,miles Christianus”, zolnierz Chrystusowy, ale islamizowany
zolnierz sultanski, rzucony do walki ze $wiatem chrzedcijaniskim.

Czy obyczaj uzywania ksigzeczki z Ewangelia w charakterze hamaili byt
kulturowym asymilowaniem formy poboznosci muzulmanskiej? Autor nie
pisze jasno, skad wziglo si¢ takie zjawisko u innowierczych mieszkancow
Imperium Osmanskiego, ale postrzega je jako dowdd zachowania wiary
w sytuacji dyskryminowania kultu chrzescijanskiego.

Georgiewicz, piszac swe teksty, niewatpliwie znal starsze o pot wieku pa-
mietniki wspomnianego bylego wigznia tureckiego, Konstantego z Ostrowicy.
Skromne dane biograficzne o Serbie Konstantym Michajlowiczu pochodza
z kart jego dziela znanego jako Dzieje tureckie lub Pamietniki Janczara®.
W sferze hipotez pozostaje, kiedy, gdzie i w jakim jezyku autor je spisal. Na
terenie Polski zachowalo sig kilka rekopiséw, a najstarsza znana polska kopia
datowana jest na pierwsza polowe XVI wieku. Jeden rekopis (Zamoyskich),
jak powiedziano wczesniej, zostal wydany drukiem przez Jana Losia w 1912 r.
W Stowniku... turcyzmdéw Stanistawa Stachowskiego hasto hamail ilustrowane
jest wlagnie cytatem z tego wydania Kroniki tureckiej Konstantego z Ostrowi-
cy. Wedtug Stachowskiego jest to najwczesniej poswiadczone uzycie wyrazu
hamaili w jezyku polskim. Konstanty méglt mie¢ styczno$¢ z zolnierzami tu-
reckimi w 1453 r. i w latach 1455-1463 jako serbski jeniec wcielony do wojsk
suttana. Egzotyzm hamaili uzyty jest u niego w kontekscie muzulmanskim
(inaczej wiec niz u Georgiewicza), pochodzi z legendy o zyciu i mestwie Alego

¢ ,Byl on Serbem przymusowo sluzacym w armii tureckiej w roku 1453 i w latach
1455-1463. Kronika turecka, jedyne dzielo, z ktérego jest znany, powstata w roku 1499 lub
1500, a przynajmniej z tego czasu pochodzi jej najstarsza znana wersja. Gdzie ona powstala,
w jakich okolicznosciach, dla kogo i w jakim jezyku — mozna jedynie przypuszczaé. Do naszych
czasow zachowaly sie kopie i wyciagi z tego dzieta w réznych redakcjach, pochodzace z réznych
okresow, spisane w jezyku polskim (14) i czeskim (4)” (Koztowski, 2012).
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(ziecia Mahometa): ,A przeto Pogani miewaja ksigzki” mate, za §wiatos¢ ich
przy sobie chowajac, ktére zowa Bamarli (hamaili, hamaheli), a zwlaszcza
miewaja (je) na wojnie, jako u nas Ewangelig, noszac je pod pacha, a przy
nich szabla Difalkari jest namalowana; powiadaja, iz im jest barzo pomocna
na walce, a komukolwiek na ty ksigzki przysiegaja, to mocnie strzymaja kaz-
demu” (Konstanty z Ostrowicy, 1912, s. 8-9).

Uwaga Konstantego ,,miewaja je na wojnie jako u nas Ewangelia” sugeruje
istnienie prawoslawnego obyczaju noszenia przez zolnierzy podobnych wypi-
séw z Ewangelii. By¢ moze dlatego i w Imperium Osmanskim stowianscy czy
greccy zolnierze w stuzbie u Turkéw sporzadzali sobie hamaili analogiczne
do amuletu muzulmanskiego.

Zestawiony z tym fragment tekstu Georgiewicza zawierajacy wyraz hamaili,
cho¢ zdradza podobienstwo do odpowiedniego zdania XV-wiecznych pamiet-
nikéw Konstantego®, opisuje jednak przedmiot tylko podobny, nie identyczny.
Nosi go co prawda zolnierz wojska sultanskiego i nazywa ,,swoim jezykiem”
hamaili, ale Zolnierz ten jest chrzescijanskim branicem z przymusowego pobo-
ru. Konstanty pisze, ze ,,pogani’, czyli muzulmanie, traktowali hamaili ,,jako
u nas Ewangelig”. Georgiewicz donosi, ze jest co$ takiego, jak,ksigzki mate”
(fac. libellus oznaczato, $cisle biorac, nie dzisiejsze ksiazki, lecz pismo, zapiski)
z Ewangelig, ktdre chrzescijanie w wojsku suttana tajemnie noszg ,,pod pachg”
i nazywaja swoim hamaili.

Oryginal facinski pisma Georgiewicza (gdzie jest wyrazenie ,,pro amuleto
certissimo™) wydaje sie blizszy mniemaniu Konstantego, ze chodzi o zabobon
czy nawet catkiem nie§wieta magie. Przeklad polski tagodzi ten wydzwigk
przez pominigcie wyrazu ,amulet” i zastgpienie go okresleniem ,napewniejsze
lekarstwo i zaszczycenie”. Polskie XVI-wieczne ttumaczenie podkresla bardziej
duchowo-religijne niz magiczne znaczenie zabezpieczenia, legitymizowane
przez $wiety dla chrzedcijanstwa tekst. Nie deprecjonuje tez - jako reliktu
rzekomej magii - potrzeby jego fizycznej bliskosci'’.

Polski tlumacz dokonujacy takiego zabiegu zmierza do tego, by uwydatni¢
fakt przetrwania (cho¢ tylko nominalnego) wiary chrzescijanskiej wsréd

7 Jednym ze znaczen dwczesnego wyrazu ,ksigzki” (liczba mnoga za tac. libellus) bylo tez
»zapiski’, ,,pismo”.

8 Georgiewicz, piszac swe teksty, prawdopodobnie znat Kronike tureckg Konstantego, cytuje
np. (jako wlasne swiadectwo) te sama anegdote o janczarze ukaranym za wypicie przekupce
mleka bez zaptaty.

° Por. przyp. 6.

10 Mozna tez zauwazy¢, ze pochodzaca z j. greckiego nazwa ,filakterie” (amulety) na zy-
dowskie tefilin z ustepami Tory nawiazuje do przypisywanej im mocy ochronnej. Tefilin na
ramieniu umieszczany jest w poblizu serca, aby jego pragnienia podporzadkowa¢ stuzbie Bogu.
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podbitych ludéw balkanskich, co jest wlasnie zgodne z intencja autora.
Georgiewicz twierdzi bowiem, iz sg wérdéd poturczonych ,wielkie ostatki
naszego zakonu poboznego”, co wedlug niego pozwalalo mie¢ nadzieje na
odzyskanie w przysztosci chrzescijan batkanskich dla Kosciota (,,nadzieja
jest nie za trudnoscia ony by¢ przyzwane ku chwaleniu Pana Krystusa”). Jest
to podkreslane jako fakt o znaczeniu polityczno-wojskowym, argument na
rzecz ogolnochrzescijanskiej rozprawy z Osmanami. Georgiewicz zapewnia
o0 gotowosci wsparcia przez miejscowa ludnos¢ oddzialéw europejskich w razie
wkroczenia na tereny podbite przez Turkéw: ,,Gdyby na obejrzeniu [na wido-
ku - A.K.] zbroje abo bronie krzescijanskie wyniesione ujrzeli, natychmiast,
cokolwiek tam jest niewolnikéw poimanych, ku walce by powstali. Ktérych
tak wielka tam jest liczba, iz tez wszystki Turki w ktorychkolwiek krainach
mieszkajace, dwojako i owszem trojako, i jeszcze czworako liczba przenoszy”
(Georgiewicz, 1548a, k. A)

W innym za$§ miejscu (,Wolanie jencéw i platnikéw dani u Turkéw do
krolow i ksiazat krzescijanskich”), w zapewnieniu kierowanym do Maksymi-
liana Habsburga, ponownie pisze: ,,[...] wszyscy by sie z toba ku broni i zbroi
wzruszyli. Zadny wiek, zadna ple¢, Zadny stan ludzi nie odstapilby od twej
broni. Bo kozdy Turek migedzy swemi niewolnikami w domu mialby zabijaca,
w namieciech i w wojsce wydawce i zdrajce, w walce odstepce” (Georgiewicz,
1548a, k. By).

Ten argument wysuwany przez Georgiewicza na rzecz wyprawy anty-
osmanskiej nie jest nowy, obecny jest tez we wspominanym wyzej XV-wiecz-
nym pamietniku Konstantego z Ostrowicy: ,,Przetoz wiedzcie, iz Cesarz
Turecki jest bardzo nieprzezpieczny, a Turcy si¢ boja bardzo tego, zeby si¢
Chrzescijanstwo nie wzburzylo, a do ich ziemie nie wtargneto, abociem
gdyby to ujrzeli (niewolnicy) chrzescijanie, ktérzy pod niemi sa (w niewoli),
wszyscyby si¢ jem podlug Chrzescijanstwa sprzeciwili, abociem ja wiele kro¢
od nich styszal, (iz si¢ tego bardzo boja), o co prosmy pana Boga aby to dal”
(Konstanty z Ostrowicy, 1912, s. 120).

Ponowne uzycie go w publicystyce antytureckiej w odstepie potwiecznym
dowodzi zywotnosci idei, cho¢ realno$¢ powszechnego powstania na ziemiach
sultana dzisiaj si¢ podwaza.

W podobienstwie cytatéw o hamaili tureckich z Pamigtnikéw Janczara
i hamaili greckich z polskiego przekladu Rozmowy z Turczynem Georgiewicza
mozna by dopatrywac si¢ jedynie niedoktadnego zacytowania autora serb-
skiego. Jednak w miare poszukiwan trzeba przyja¢, ze Georgiewicz zastuguje
na zaufanie i jego doniesienie o greckich hamaili nie stanowi publicystycznej
licentia poetica, lecz jest wynikiem osobistego zaobserwowania faktu, dla
ktérego polski ttumacz znalazt odpowiednie wyrazenie u Konstantego.
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Uwagi Georgiewicza mozna uzna¢ ponadto za XVI-wieczne poswiad-
czenie istnienia w Imperium Osmanskim zjawiska z rodzaju alhamijado.
Niewykluczone bowiem, Ze mala grecka Ewangelia noszona jak amulet byta
spisana alfabetem arabskim, skoro jej nietureccy wlasciciele, poddani jednak
wielowiekowym wpltywom kulturowym, ,jezykiem swoim” zwali jg hamaili.

Do takiego przypuszczenia sklania opisany dobrze fakt istnienia w XVI-
XVII wieku na terenie Imperium Osmanskiego pismiennictwa stowianskiego
(serbskiego, chorwackiego, bosniackiego) i greckiego w transkrypcji arab-
skiej''. Marek Dziekan (2015) pisze, ze tego rodzaju transkrypcje dokonywane
byly z uzyciem alfabetu znanego jako arebica/arabica. Byl on bogatszy od
arabskiego o 10 dodatkowych liter ze znakami diakrytycznymi dla samogtosek
i spotgtosek palatalnych. Pojemny termin aljamiado/alhamijado rozciaga si¢
dzi$ na to i wszelkie inne piSmiennictwo postugujace si¢ alfabetem arabskim do
zapisu tekstow w jezykach europejskich (cho¢ poczatkowo wyraz ten oznaczat
tylko rekopisy romanskie zapisywane alfabetem arabskim)'.

Najblizszym nam czasowo i terytorialnie zjawiskiem tego rodzaju sa
chamaily tatarskie z terenu Polski. Chamail to przede wszystkim osobisty
modlitewnik przeznaczony do codziennego uzytku muzulmanina. Taki typ
rekopismiennej ksiegi byt najbardziej powszechny wéréd Tataréw polsko-li-
tewskich. W ksiegach muzulmanéw Wielkiego Ksigstwa Litewskiego jezykiem
narracji jest zwykle jezyk bialoruski lub polski, ale tez mieszany. Do dzisiaj
wiele rodzin tatarskich posiada chamaily, czesto przekazywane z pokolenia na
pokolenie (Lesisz, 2016, s. 92). Te muzulmanskie prywatne silva rerum, r¢cz-
nie spisywane w jezyku polskim, ale z uzyciem alfabetu arabskiego, zawieraly
modlitwy, prognostyki, zaklecia, a takze np. uwagi przydatne w prowadzeniu
gospodarstwa wiejskiego. Stanowily wlasnie niewielkiego rozmiaru ksigzki.
Opisujac XIX-wieczny zabytek tego rodzaju, Dziekan (2016, s. 92) nastepujaco
charakteryzuje ich wlascicieli: ,Chamaily [...] stuzyty prostym muzutmanom,
ale przede wszystkim ludziom religii (motla, motna) oraz tatarskim znacho-
rom (faldzej, siufkacz). Wszystkie pozostajg wyraznie na granicy sakrum
i profanum, islamu oficjalnego i ludowego”. Ciekawostka jest, ze w jednym
z tych polskich (wilenskich) chamailéw u poczatku XIX wieku pojawia sie,
obok innych symboli, dwusieczny rozdwojony miecz Zulfikar (Czerwonnaja,
2019, s. 30).

1, Najstarszymi zachowanymi przykladami uzycia arebicy do zapisu tekstu jezyka euro-
pejskiego sa dwa krotkie zabytki datowane na 1512 r. Te reczne zapiski sa rodzajem materialow
do nauki jezykow arabskiego, perskiego, greckiego i serbskiego (za: Hafiz 2003: 340)” (Dziekan,
2015, s. 14).

12 Nie chodzi oczywiécie o fakt, ze pisma arabskiego uzywa sie takze urzedowo do zapisu
innych jezykéw w regionach zdominowanych przez islam, jak to bylo np. w Turcji do 1929 r.
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Na ziemiach polskich w XVI-XVII wieku powstawaly dzigki rekom spe-
cjalnych kopistow ,,chamaily” ormianskie w jezyku polskim i bialoruskim,
zapisywane alfabetem arabskim. Piruz Mnatsakanyan (Mnacakanian), wy-
mieniajac gatunki zachowanego pi$miennictwa ormianskiego, pisafa o ,,po-
pularnych ludowych amuletach-talizmanach zwanych hamailami™: ,,Obok
tekstow religijnych wytworzonych przez poboznos¢ oficjalng byly tez takie,
ktore funkcjonowaty wirod Ormian polskich w podobnej roli, czyli zaspokajaty
ich potrzeby religijne, ale mialy charakter magiczny i przynalezaly do sfery
religijno$ci ludowej (popularnej). Tu przede wszystkim trzeba wspomniec¢
o amuletach-talizmanach (hamailach)” (Mnatsakanyan, 2015, s. 164).

Dzisiejsze chamaily muzulmanoéw w stosunku do identycznie nazywanych
XVI-wiecznych hamaili, ,ksigzek malych” noszonych przez stowianskich
chrzescijanskich zolnierzy sultana w XVI wieku, r6znig sie celami i zakresem
notatek, z wyjatkiem istnienia obszaru poswieconego modlitwie, co jest w nich
zbiezne. Rdznig si¢ tez oczywiscie jezykiem i statusem wlascicieli, z ktérych
jedni byli asymilujacymi si¢ muzulmanskimi mieszkancami ziem polskich
(Tatarami, Ormianami), drudzy za$ chrzedcijanskimi (czy moze bardziej
kryptochrzescijanskimi) niewolnikami sultana, przymusowo wcielanymi do
armii na batkanskich terenach okupowanych. Pierwsze - chamaity tatarskie
i ormianskie — zawierajg teksty polskie zapisywane alfabetem arabskim, drugie
- wedlug Georgiewicza - zawieraly tekst grecki prawdopodobnie transkry-
bowany na alfabet arabski.

W XVII-wiecznym utworze polskim Marcina Paszkowskiego jest pewne
potwierdzenie tej mozliwosci. Przede wszystkim autor, korzystajac 70 lat
pdzniej z opiséw Georgiewicza, powtarza jako wiarygodng wies¢ o istnieniu
stowianskich tajonych przed Turkami ,,greckich ewangelii” z tekstem $w. Jana,
ktdre chrzescijanie nosza ,,pod pachg zaszyte™:

Bdl wnetrzny zawzdy nowe daje sercu rany.
Tylko sie placzem ciesza, a paciorki swoje
oddaja jedni na czes¢, Chryste Panie, Twoje,
noszac Jana Swietego, przed Turki zakryta,
graecka ewangelija pod pacha zaszyta,

a drudzy, Bog sie pozal, z rozpaczy gotowej
poswiecili swe imi¢ wierze Machmetowej
(Paszkowski, 1615, k. 1,).

Autor uzupelnia to ciekawymi uwagami jezykowymi w Zamknieniu do
taskawego czytelnika: ,,[...] po wszystkiej Syryjej i wkolo Hijeruzalem Grekowie
nie méwia swym jezykiem greckiem, ale wszystko Pismo Swiete przetozyli na
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arabski i charakterami nie greckiemi onemi dawnymi, ale arabskiemi pisza,
na ostatek i msze $wieta i wszystkie §piewania w cerkwiach swych arabskim
[tak] jezykiem odprawujg” (Paszkowski, 1615, k. V.,v).

Greckie hamaili bytyby jednym z przejawow tego zjawiska i lokowaly sie
na szerszym tle arabskich ttumaczen i transkrypcji religijnego pismiennictwa
greckiego. Mozna doda¢, ze 6wczesne prawo i instytucje Imperium Osman-
skiego stosowaty do zapisu jezyka tureckiego alfabet arabski. Nie udalo mi si¢
ustali¢, kto byt lub co bylo zZrédlem uwag Paszkowskiego (informacje o tym
mial prawdopodobnie z drugiej reki). Przytaczam je, bo wydaja si¢ potwierdzaé
moje przypuszczenie, ze Georgiewicz w pierwszej potowie XVI wieku wskazat
zjawisko alhamijado z terenu Imperium Osmanskiego, opisujac powielane
alfabetem arabskim greckie teksty Prologu Ewangelii $w. Jana.
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