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Teologiczne zrédta pogladow
Adama Smitha

Theological sources of Adam Smith’s ideas

Abstract. This article is concerned with the cultural context within which Adam Smith’s
ideas were forged, namely the theological disputes originated in the Presbyterian Church
during the Scottish Enlightenment. These events influenced Smith’s perceptions of hu-
man nature as well as his understanding of the underpinnings of everyday human in-
teraction. They also determined Smith’s views on the nascent commercial society and
led to his belief in the beneficial effects of individual economic initiatives subject to the
influence of the market mechanism. Therefore, one is entitled to say that the foundations
of economic thinking were born within natural theology.

Keywords: Adam Smith, self-interest, providential order, Scottish Enlightenment, natu-
ral theology

Lecz przy uwaznym rozpatrywaniu natury widzimy, Ze
kazda jej czgsteczka ukazuje opatrznosciowg troske jej
Stworcy i pozwala podziwiad mgdrosc i dobro¢ Boga nawet
w stabosci i bledach cztowieka (Smith, 1989, s. 157).



212 JACEK SOJKA

,~Juz Adam Smith..”

C zasy kryzysu zmuszaja nas do przemyslenia wielu fundamentalnych kwestii,
zachecajg do powrotu do dawnych lektur i ponownego dialogu z klasykami.
Gdy na przyklad mowa o gospodarce ,,po pandemii” czy globalizacji w obliczu
katastrofalnych zmian klimatycznych, styszymy czesto fraze ,,musimy wrdci¢
do Adama Smitha, ktéremu przeciez chodzito o..”!. Jednoczesnie wiadomo,
ze nie obejdzie si¢ bez kontrowersji, co w szczegélnosci dotyczy wlasnie dziet
Smitha. Czy jest on patronem rynkowego fundamentalizmu, ktéry prowadzi
do kryzyséw ekonomicznych spowodowanych chciwoscig i zapomnieniem
o dobru wspdlnym, czy tez raczej myslicielem, ktérego koncepcje zbudowaty
fundamenty nowoczesnego, liberalnego i demokratycznego Zachodu?

Na pewno jest on — jak pisze Jesse Norman - najbardziej wptywowym
ekonomista, ktory kiedykolwiek zyl i tworzyl. Liczba wspolczesnych cyto-
wan bije wszystkich na glowe, w tym Marksa, Marshalla i Keynesa (Norman,
2018, s. xii). Zarazem jednak bledem byloby zamykanie go w jednej, wasko
rozumianej dyscyplinie, bowiem jego ustalenia dokonywane byly zawsze na
tle skrupulatnie odnotowywanych i najczesciej trafnie przewidywanych zmian
politycznych, spotecznych i kulturowych. Zakres tematéw, ktérym Smith
poswiecal swoje teksty i wyktady, byt bardzo szeroki. Poza filozofig moralng
i - zgodnie z dzisiejszym nazewnictwem - ekonomia obejmowat astronomie,
fizyke, teoretyczne i praktyczne aspekty prawa (jurisprudence), taniec, muzyke
i poezje. Krotko przed smiercig planowat spore dzieto na temat ,,sztuk nasla-
dowczych” (imitative arts). Podobnie jak Hume i wielu innych przedstawicieli
szkockiego Os$wiecenia, pisal ksigzki i eseje na najrozmaitsze tematy. Nalezal
do czotowych intelektualistéw swojego czasu, ktérzy sami okreslali siebie jako
literati (Friedman, 2021, s. 11).

Celem tego opracowania jest proba odpowiedzi na pytanie o aktualnos¢
i uzytecznos¢ idei Smitha, a tym samym o sensownos¢ naszych dzisiejszych
nawigzan do tych idei - w szczegdélnosci w odniesieniu do etycznej refleksji
nad gospodarky, inaczej etyki gospodarczej lub, z angielska, etyki biznesu.
Wstepnym zalozeniem tej pracy jest przekonanie, ze dzisiejsze odwolywanie
sie do pogladéw Smitha niewiele przyniesie korzysci bez uwzglednienia kul-
turowego kontekstu, w ramach ktérego poglady te byty dyskutowane i osta-
tecznie sformulowane. Takg mozliwo$¢ pelnego spojrzenia na klasyka daje
nam wydana w zeszlym roku praca Benjamina Friedmana, harwardzkiego

! Zob. np. wywiad Gillian Tett z ekonomicznym doradcg Republikanéw oraz bylym dzie-
kanem Szkoly Biznesu na Uniwersytecie Columbia (Tett, 2021).
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ekonomisty, ktory z pasja i kompetencjg historyka $ledzi inspiracje teologiczne
dziel Adama Smitha’.

Etyka gospodarcza jako dyscyplina usytuowana pomiedzy filozofig (etyka),
kulturoznawstwem i naukami o zarzadzaniu zajmuje si¢ wydobywaniem mo-
ralnie istotnych aspektow wszystkich zjawisk gospodarczych, formulowaniem
ocen, jesli trzeba, a takze wysuwaniem propozycji normatywnych w odnie-
sieniu do tych zjawisk, takich jak idea spolecznej odpowiedzialnosci przed-
siebiorstw czy koncepcja interesariuszy (stakeholders). ,Etyka gospodarcza”
jako typ refleksji czesto (aczkolwiek ostatnio nie az tak czgsto) rozumiana jest
jako ,moralnos¢ gospodarcza” (moralnos¢ w gospodarce) i traktowana jako
oksymoron. ,Ludowa” wizja przedsigbiorczosci i zarzadzania firma zaklada
bowiem raczej brak moralnosci w tej sferze anizeli jej nadmiar. Niestety po-
jawiajg si¢ tez bardziej ,uczone” argumenty odwolujace si¢ do dziet Smitha
jako pochwaly egoizmu, ktéry za sprawa niewidzialnej reki prowadzi jednak
do korzystnych dla spoleczenstwa rezultatow. Czestym wsparciem dla tej ar-
gumentacji jest stynny cytat dotyczacy pobudek piekarza, piwowara i rzeznika.
Jak zauwaza jednak Amartya Sen, ,wspolczesni ekonomisci nie zaprzestaja
cytowania owego Smithowskiego holdu ztozonego egoizmowi, az zaczynamy
sobie zadawacé pytanie, czy nie jest to aby jedyny fragment twdrczosci tego
autora, ktory bywa dzis jeszcze czytany” (Sen, 1995, s. 60)°.

Niniejszy artykul bedzie koncentrowat si¢ na Zrédlach pogladéw Smitha,
ktore sg kluczowe dla lektury jego dziel. Czytelnik nie znajdzie tu szczego-
fowej analizy samych pogladéw, bowiem zadanie to wymagaloby nie jednej,
lecz kilku obszernych rozpraw. Dla tego tekstu wazne s3 teologiczne debaty,
ktore ksztaltowaly idee autora Teorii uczuc moralnych. Pozwalajg one zobaczy¢
Smitha wielowymiarowo: jako szkockiego intelektualiste okresu O$wiecenia,
jako moraliste i wreszcie jako protoekonomiste. Dla etyka gospodarczego jest
to kluczowe, skoro chce dzisiaj stosowac kategorie moralne do spontanicznie
ksztaltujacych sie sytuacji rynkowych, decyzji menedzeréw i przedsigbiorcow,
reakcji konsumentéw czy odgornych regulacji ustawodawcow. Wspdlczesna
argumentacja etyczna jest co do zasady niezalezna od religii, niemniej etyk
nie moze nie zauwazyc¢, iz religia byta w przesztosci glownym i czesto jedynym

? Praca ta bedzie tu wykorzystywana jako rodzaj przewodnika po tej tematyce, skadinad
obecnej od dawna w innych opracowaniach. Niepowtarzalne sg jednak jej syntetyzujace walory
i rozlegto$¢ zainteresowan autora. Warto wspomnie¢, Ze poprzednia praca Friedmana dotyczyla
moralnych aspektéw wzrostu gospodarczego (Friedman, 2005).

* Czytany i thumaczony z tezg, bowiem w oryginalnym tekscie Sena nie ma mowy o ego-
izmie, lecz méwi sie o interesie wlasnym. ,In modern economics this Smithian tribute to self-
-interest is cited again and again - indeed with such exclusivity that one is inclined to wonder
whether this is the only passage of Smith that is read these days” (Sen, 1993, s. 46).



214 JACEK SOJKA

(np. w sredniowieczu) regulatorem zycia gospodarczego®. Nawet jesli regula-
cje te krepowaly rodzacy sie w XVII i XVIII wieku nowy system gospodarki
rynkowej, potrafily sie zmieniac i dostosowywa¢ do industrialnej, komercyjnej
nowoczesnosci. Przykladem moze by¢ amerykanski religijny ruch spoteczny
z przefomu XIX i XX wieku o nazwie Ewangelia Spoteczna (Social Gospel) na
rzecz wigkszej ochrony praw pracowniczych (Rauschenbusch, 1917).

Historii gospodarki towarzyszy historia sporéw o kapitalizm, o jego nie-
uchronnos¢ i konkretny ksztalt w danym momencie dziejowym. Max Weber
w opublikowanych w latach 1904-1905 esejach szkicowal powstanie tzw.
ducha kapitalizmu, czyli uwarunkowanego religijnie (zgodnie z kalwinskim
odczytaniem Biblii) kulturowego kontekstu sprzyjajacego rodzacym si¢ no-
wym stosunkom gospodarczym (Weber, 2010). Richard H. Tawney w 1926 r.
w pracy Religia a powstanie kapitalizmu podkreslal znaczenie czynnikéw
politycznych i spolecznych oraz role instytucji gospodarczych — bankowos¢
i kredyt byty wczedniejsze niz reformacja (Becker, Pfaff i Rubin, 2016, s. 6).
Tawney zapoczatkowal ,tradycj¢” krytykowania Webera za odwrdcenie tej
kolejnosci (kontynuowat ja np. Samuelsson, 1989). Mozna by rzec, ze Tawney
nastepujacym stwierdzeniem zdotat uruchomi¢ lawing historycznych analiz
korygujacych Webera: ,,Duch kapitalizmu jest tak stary, jak historia [$wiata]
inie jest — jak si¢ czasami twierdzi — dzieckiem purytanizmu. Jednakze pewne
aspekty pdznego purytanizmu staly si¢ Zrédlem jego pobudzenia i umocnienia
jego niematego juz wigoru” (Tawney, 1936/1926, s. 226-227).

W 1977 r. ukazuje si¢ praca Alberta Hirschmana Namigtnosci i interesy.
U intelektualnych Zrédet kapitalizmu, ktoéra wraca do pytan stawianych przez
Webera na temat poczatkéw nowej formacji gospodarczej’. ,,Handel i inne
formy aktywnosci nastawionej na zysk, chocby i akceptowane, z pewnoscia
w $redniowiecznej hierarchii wartosci staly o wiele nizej niz wiele innych zaje¢,
zwlaszcza tych, ktére podejmowano z mysla o dazeniu do chwaly (glory). Spré-
buje wiec, odwolujac si¢ do etosu chwaty z okresu $redniowiecza i renesansu,
ponownie przesledzi¢ cud narodzin »ducha kapitalizmu«” (Hirschman, 1997,
s.22). W tej pracy mamy zatem do czynienia z filozoficznymi i teologicznymi
dysputami, ktére przygotowywaty grunt intelektualny pod te formacje.

W 2021 r. Benjamin Friedman wydaje zasygnalizowang juz tutaj prace,
ktdra nosi ten sam tytul, co dzielo Tawneya Religion and the Rise of Capitalism.

* Niezaleznos$¢ rozumiem w ten sposob, iz za boskim nakazem stoi jaka$ racja odwotuja-
ca si¢ do kryteriow moralnych logicznie niezaleznych od faktu istnienia owego najwyzszego
prawodawcy. W sumie chodzi o niezalezno$¢ wynikajaca z pytan stawianych przez Sokratesa
w Eutyfronie (Nielsen, 1988, s. 296).

* Podtytul pracy Hirschmana w polskim przektadzie to ,,U intelektualnych zrodet kapi-
talizmu” (Hirschman, 1997). Tymczasem podtytul oryginalny brzmi ,,Polityczne argumenty
na rzecz kapitalizmu przed jego tryumfem”, co ma nieco inna wymowe (Hirschman, 2013).
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Tym razem nie chodzi o problem historycznego pierwszenstwa — praktyka
gospodarcza czy kultura gospodarcza (6w duch kapitalizmu). Przedmiotem
pracy nie jest zycie gospodarcze, lecz myslenie o gospodarce, a wlasciwie juz
teoretyzowanie w formie refleksji ekonomicznej (Friedman, 2021, s. xiii). Autor
przypomina nam, ze Adam Smith jako czlonek Kosciota Szkockiego (The Kirk
of Scotland) byt wlasnie reformowanym (tj. kalwinskim) protestantem®. ,,Po-
zyczenie” tytutu klasycznego juz dziela zdarza si¢ bardzo rzadko (by¢ moze jest
to precedens) i - jak sadz¢ — nalezy traktowac ten gest jako rodzaj manifestu
dyktowanego checig zwrdcenia uwagi na kluczowe kwestie dnia dzisiejszego.

Teologiczne poczatki myslenia ekonomicznego

Nicholas Phillipson w swojej biografii Smitha opisuje jego genewskie spotkanie
(1765) z Jeanem-Jacquesem Rousseau, ktorego Smith od dawna podziwial.
Podziw ten powinien - zdaniem Phillipsona - przypomnie¢ nam, ze ,, Teoria
uczuc¢ moralnych, Bogactwo narodéw i w istocie caty projekt Smitha stworze-
nia nowoczesnej nauki o cztowieku byt zbudowany na fundamencie typowo
o$wieceniowego ataku na religie” (Phillipson, 2010, s. 190). Jak twierdzi Ben-
jamin M. Friedman, intencje Smitha mogly mie¢ taki charakter i tym samym
odzwierciedla¢ ducha epoki. Jednakze to, co stworzyt — z perspektywy stuleci
- nie do konca odzwierciedla pierwotne zamiary, bowiem wlasnie teologiczne
debaty tego czasu uksztattowaly ostateczne poglady Smitha, zmieniajac jego
(i nie tylko jego) widzenie natury ludzkiej i rozpoznanie codziennych relacji
miedzy ludzmi (Friedman, 2021, s. xii). Weber sledzil wptyw kalwinizmu
na nowy sposob myslenia o zbawieniu i powinnosciach doczesnych chrze-
$cijanina, ktorego mentalnos¢ i duchowos¢ odzwierciedlaty potrzeby nowe;j
formacji gospodarczej i nowego typu spoleczenstwa nazywanego — po polsku
brzmi to niezbyt zrecznie - spoteczenstwem handlowym (commercial society).
Friedmana interesuje wplyw reformowanego protestantyzmu (kalwinizmu
i pochodnych religii) nie na podmiot gospodarujacy, lecz na pierwszych eko-
nomistow i ich sposob widzenia $wiata. W analizach Webera kluczowg role
odgrywata koncepcja predestynacji. Rzeczywisto$¢ opisywana przez Smitha
to czas co najmniej sto lat pozniejszy, gdy koncepcja ta wérdd protestantow
angielskiego obszaru jezykowego jest kwestionowana. Friedman twierdzi,
ze wlasnie odchodzenie od koncepcji predestynacji uczynito mozliwg nowa

¢ ,Kalwinizm” jest wygodnym skrétem, lecz niezbyt precyzyjnym, bowiem nauczanie
Kalwina nie jest jedynym Zrédlem reformowanego protestantyzmu. Ponadto wyrazenie to
stworzyli luteranie, chcac napietnowa¢ ,,konkurencje”. Chodzi zatem o teologie reformowana -
reformowany protestantyzm (Chmielewska, 2016, s. 36; Trueman 2004, s. 225-226).
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wizje natury ludzkiej, a pierwszym ekonomistom ukazalo ,,dobroczynne
skutki indywidualnych inicjatyw podejmowanych na konkurencyjnych ryn-
kach” (Friedman, 2021, s. xiii, 153). W ten sposéb Oswiecenie (a takze to, co
nazywamy jego dziedzictwem) zawiera w sobie pewne idee religijne, a przy-
najmniej ich konsekwencje. Anthony M.C. Waterman posuwa si¢ nawet do
stwierdzenia, ze oswieceniowe tendencje modernizujace w Wielkiej Brytanii
istnialy wewnatrz kosciotéw i w Zadnym razie nie zawieraly antyreligijnych
tendencji (Waterman, 2004, s. 17).

Zajmujac si¢ teologicznymi Zrédtami mysli ekonomicznej, Friedman wpisu-
je sie w nurt myslenia wyznaczany m.in. przez Jacoba Vinera, ktdory skadinad
wprost krytykowal gtéwna teze Webera, zarzucajac niemieckiemu socjologowi
postugiwanie sie dos¢ obiegowymi pod koniec XIX wieku wyobrazeniami
ekonomicznych postaw i zachowan kalwinistow, ktore pojawialy sie w sporach
protestantéw i katolikéw (Viner, 1978, s. 156-159; 1927) Friedmanowskie
analizy idei Smitha jako pierwszego ekonomisty s3 jednak ,bezposrednig’,
opartg na materialach historycznych, rejestracja pogladéow przedstawiciela
reformowanego protestantyzmu. Smith wtasnie jako protestancki mysliciel
uczestniczyl w dysputach teologicznych i jednoczesnie analizowal przemiany
gospodarcze przede wszystkim w rodzimej Szkogcji.

Smith uczeszczal regularnie do kosciota, jednak przekaz historyczny jest
taki, iz nie byt osobg szczegdlnie religijna, w przeciwienstwie do swojej matki,
ktora byta calkowicie oddana Kos$ciolowi Szkockiemu. Niemniej kalwinski
prezbiterianizm byl naturalnym kontekstem rozwoju intelektualnego Smitha.
»Kalwinska teologia Prezbiterianiskiego Kosciola dominowata w szkockim zyciu
intelektualnym, nawet w umiarkowanych oswieceniowym kregach, w ktérych
Smith si¢ obracal” (Oslington, 2011, s. 2). Istnialy tez pewne wymogi instytu-
cjonalne. Gdy Smith zostal stypendysta fundacji Snella w Oxfordzie, formalnie
rzecz biorac, oczekiwanie fundatoréw bylo takie, iz w przyszlosci przyjmie
$wiecenia w ramach Kosciota Anglikanskiego i bedzie pelnil swoja postuge
w Szkocji. Nigdy do tego nie doszlo, co kaze watpi¢ w powazne traktowanie tego
wymogu przez stypendystow tej fundacji (zwlaszcza jesli pochodzili ze Szkocji).
Niemniej po objeciu katedry na Uniwersytecie Glasgow w 1751 r. podpisuje
kalwinskie Westminsterskie Wyznanie Wiary oraz sktada przysigege wiernosci
wierze przed Konsystorzem Prezbiterianskim. Tematyka jego pierwszych
wykladow jest teologia naturalna, nauka o Bogu i $wiecie, ktdry on stworzyl.
Staje si¢ ona podstawg calego systemu teoretycznego, ktéry Smith zaplanowat
i w sklad ktorego wchodza kolejne jego dzieta (Oslington, 2011, s. 4).

Dyskusje teologiczne, w ktdrych silg rzeczy uczestniczyl Smith, byly in-
spirowane m.in. sporem toczonym wewnatrz Kosciota Szkockiego pomiedzy
frakcjami umiarkowanych i konserwatywnych ugrupowan, przy czym éw
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konserwatyzm oznaczal bardziej $ciste przestrzeganie doktryny kalwinskiej.
»~Umiarkowani” bylto okresleniem, ktore stworzyli sami dla siebie owi umiarko-
wani intelektualisci (moderate literati). Ugrupowanie ewangelikalne (evangeli-
cals) zyskato swoja nazwe pozniej, w ramach debat teologicznych. Srodowisko
Adam Smitha, w tym zaréwno osoby duchowne, jak i $wieckie, byto czescia
ruchu Umiarkowanych. Nauczyciel Smitha z Uniwersytetu w Glasgow Francis
Hutcheson byt uwazany za gléwnego filozoficznego mentora catego ruchu.
Jak przystato na owych literati, Swieccy przedstawiciele Umiarkowanych byli
$wietnymi moéwcami i pisarzami, ktérzy w ramach dyskusji z ludzmi Ko-
$ciola zostali uwrazliwieni na kwestie boskiej dobroci (benevolence) oraz na
wizje pogodnego (benign) ludzkiego charakteru. Przekonanie Adama Smitha
o dobroczynnych skutkach dziatan motywowanych interesem wtasnym bylto
zgodne z teologiczna wizjg $wiata reprezentowang przez Umiarkowanych
(Friedman, 2021, s. 24).

Wizja ta zakladala tworcza role Boga jako stworzyciela §wiata oraz mozli-
wos¢ cigglego odkrywania jego obecnosci poprzez badanie natury i odwoty-
wanie si¢ do argumentu teleologicznego (design argument). W odniesieniu do
wspdlnot ludzkich religia buduje porzadek w spoleczenstwie, gwarantuje jego
spojnos¢, ukierunkowuje moralnie jednostki (Oslington, 2018). Prawa nauko-
we oraz reguly moralne, zgodnie z tym Boskim projektem, majg przyczyniaé
sie do zbiorowego dobrobytu. Wszystko to bedzie mozliwe pod warunkiem
oczyszczenia religii z irracjonalnego fanatyzmu i nietolerancji. Umiarkowani
bowiem - jak podkresla David Fergusson — majac w pamieci religijne wojny
XVII wieku, nie zamierzali wcale budzi¢ upioréw przesztosci. ,,Czesciowo
pod wplywem stoicyzmu, powstawala pragmatyczna religia ukierunkowana
na dobre zycie tu i teraz” (Fergusson, 2007, s. 6)

Mowiac o zrodiach pogladéw Smitha, nie mozna jednak zapomina¢, ze
szkocka teologia naturalna wiele zawdzieczala brytyjskiej refleksji tego typu.
Paul Oslington pisze o dlugiej tradycji brytyjskiej naukowej teologii natural-
nej: Francis Bacon i Robert Boyle poprzedzali Newtona, nie wspominajac
juz o pdzniejszych myslicielach takich jak Joseph Butler, oprécz wielu innych
funkcji biskup Bristolu i dziekan Katedry Sw. Pawta w Londynie. My$la prze-
wodnig tej tradycji byto wskazanie na to, ze Bog zostawil nam dwie ksiegi:
nature i Pismo. W ten sposéb teolodzy uprawomacniali badania naukowe,
zakladajac jednoczesnie, ze uniknie si¢ w ten sposob poruszania tematow
rodzacych wasnie religijne oraz ze tworzy sie wspolny jezyk dla wielu nurtéw
brytyjskiego zycia intelektualnego (Oslington, 2011, s. 9).

W kazdym razie twdrczo$¢ Izaaka Newtona, tworczo$¢ naukowa w ow-
czesnym teologicznym rozumieniu, czyli bedaca efektem badania natury,
poprzez ktorg Bog objawia sie ludziom, jest dla Smitha kluczowa. ,,Smith
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staral sie zrobi¢ dla filozofii moralnej to, co Izaak Newton zrobil dla filozofii
naturalnej: odkry¢ i ukaza¢ te niewidzialne zasady polaczen determinujacych
przebieg proceséw naturalnych. Obszar filozoficzno-naturalnych zaintereso-
wan Newtona obejmowal wszystkie elementy natury, ktére mialy wptyw na
rodzaj ludzki (humankind). Obszarem filozoficzno-moralnych zainteresowan
Smitha byla wlasnie ludzkos¢” (Evensky, 2005, s. 109).

Smith chcial stworzy¢ nauke wzorowang na Newtonowskiej i odkrywajaca
mechanizmy, ktére stoja za obserwowanymi zjawiskami. Matematyczne zasady
filozofii naturalnej i zawarte w nich tresci byty w czasach Humea i Smitha
oczywistym elementem wiedzy ludzi wyksztalconych. Nalezy tez pamietac, ze
sam Newton rozumial t¢ prace jako element badan prowadzonych w ramach
teologii naturalnej (Friedman, 2021, s. 17). Mial réwniez §wiadomos¢ nie tylko
odkrywczosci w dziedzinie nauk przyrodniczych, ale takze nieortodoksyjnosci
swoich pogladéw religijnych, z czym nie chcial si¢ afiszowac za zycia. Wy-
magalo to pewnej wstrzemiezliwosci pisarskiej i stosowania autocenzury, zas
odwazniejsze pisma chowane byly do szuflady (Drozdowicz, 2022, s. 119-120).

Teologia naturalna Newtona byla jedna z inspiracji Smitha, ktéry planowat
stworzenie wspomnianej juz wszechogarniajacej nauki o czlowieku, ktora
odkrywalaby podstawowe mechanizmy funkcjonowania spoteczenstwa i po-
szczegdlnych jednostek we wszystkich mozliwych wzajemnych relacjach. Nie
wystarczala obserwacja i ogélne wnioski — nalezalo ujawni¢ 6w mechanizm.
Samo to pytanie o nature czlowieka i relacje miedzyludzkie miato charakter
teologiczny (zgodny z aktualnym stanem teologii szkockiego kalwinizmu),
byto bowiem préba poznania w szczegdtach dzieta Wielkiego Zegarmistrza
(Phillipson, 2010, s. 160; Friedman, 2021, s. 55).

Smith nie uwazat si¢ za ekonomiste, gdyz taka dyscyplina (tak okreslana)
jeszcze nie istniata’. Niemniej jako filozof moralny wypowiadal si¢ na temat
idei nazywanych dzisiaj ekonomicznymi (przykladem zwalczany przez niego
merkantylizm) oraz na temat gospodarki, w szczegélnosci szkockiej. Z per-
spektywy dzisiejszej etyki gospodarczej mozna smiato stwierdzi¢, ze Smith jako
moralista mial szczegélne pole do popisu, poniewaz w jego czasach zywa byta
jeszcze pamie¢ pekniecia banki spekulacyjnej zwigzanej z akcjami Kampanii
Morz Potudniowych (South See Bubble)®. Stala si¢ ona inspiracja dla artystow,
dramaturgéw i pisarzy, ktérzy w swojej tworczosci poruszali kwestie ciemnych

7 Stownik Merriam-Webster podaje, iz pierwsze uzycie stowa economics w znaczeniu na-
uki o gospodarce pojawia si¢ dopiero w 1792 r., czyli po $mierci Adama Smitha; https://www.
merriam-webster.com/dictionary/economics [dostep: 14.05.2022].

8 Ofiarg tego krachu byl takze podziwiany przez Smitha Izaak Newton, ktéry najpierw
sprzedal swoje akcje z duzym zyskiem, a nastepnie widzac, ze ich cena wciaz roénie, kupit
kolejny pakiet i w efekcie stracit fortune, gdy banka pekta (Odlyzko, 2018; Eschner, 2017).
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stron ludzkiego charakteru, czyli sklonnosci do grzechu, zwlaszcza grzechu
chciwosci (Friedman, 2021, s. 37-38).

Pytanie o nature ludzka

Prehistorig dla Smithowskich rozwazan nad ludzkim charakterem i rolg intere-
su wlasnego byly brytyjskie filozoficzne i teologiczne dysputy z XVII i poczatku
XVIII wieku. Problematyka wystepku i cnoty (vice and virtue) nie pojawila
sie tutaj jako efekt abstrakcyjnych rozwazan, lecz byla wynikiem glebokich
przemyslen dotyczacych tragicznych wydarzen XVII wieku - wieku, w ktérym
trwala jeszcze hiszpansko-holenderska wojna osiemdziesiecioletnia, miata
miejsce wojna trzydziestoletnia, a w Wielkiej Brytanii seria wojen domowych.
Wiele z tych konfliktéw byto rezultatem podziatéw, ktére wprowadzita w Eu-
ropie reformacja. W obliczu fanatyzmu religijnego, nietolerancji, przeslado-
wan, okrucienstw wojny oraz wszelkich innych zbrodni tematyka wystepku
i cnoty taczyta sie z podstawowym pytaniem o spoleczng nature cztowieka
(»prospoteczng” czy ,,antyspoteczng’?). Wystarczy poréwnac dwie postaciiich
poglady, aby uzmystowic sobie istote tej debaty. Wizje pesymistyczng uosabial
Thomas Hobbes i jego stan natury, za$ bardziej pokojowo zarysowany obraz
natury ludzkiej reprezentowal Anthony Ashley Cooper, hrabia Shaftesbury’.
Ten ostatni zakladal istnienie zmystu moralnego pozwalajacego odrézniaé
dobro od zla, cnote od wystepku, szczescie od nieszczescia bez religijnego
posrednictwa lub panstwowego nadzoru. W duchu stoickim uznawal, ze do
szczes$cia prowadzi zycie w cnocie, a zatem skoro ludzie we wlasnym interesie
daza do szczgscia — cnota i interes wlasny (self-interest) moga wspolistnie¢
(Himmelfarb, 2008, s. 27-30; Friedman, 2021, s. 41).

Pod koniec XVII wieku postrzeganie natury ludzkiej oraz interesu wia-
snego bylo rozpiete pomiedzy realizmem Hobbesowskim (wywiedzionym
z filozofii przyrody), zakladajacym walke o przetrwanie a optymistycznym
stoicyzmem Shaftesburyego (Hirschman, 1997, s. 61). Jezeli jednak myslimy
o powstajacym spoleczenstwie handlowym (commercial society) czy tez — jak
to zaczeto okresla¢ w XIX wieku - kapitalistycznym, obie te formuly interesu
wlasnego nabierajg nowego znaczenia'®. Konkurencja rynkowa z jednej stro-
ny uwidacznia niebezpieczenstwa wigzace si¢ z drapieznym zaspokajaniem
interesu wlasnego (przy braku ,zabezpieczenia’, ktore daje umowa spotecz-
na), z drugiej za$ — niebezpieczenstwa zwigzane z optymistycznym stoickim

° Dalej, zgodnie z tradycja, w skrdcie: Shaftesbury.
10 W XVIII wieku nie uzywano okreslenia ,,kapitalizm’, lecz wtasnie spoteczefistwo handlowe
oparte na podziale pracy, wymianie, ochronie wlasnosci i rzadach prawa (Rasmussen, 2008, s. 3).
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zalozeniem, ze cnotliwe postgpowanie skloni innych do tego samego. Na
to wszystko naklada si¢ jeszcze tradycjonalistyczny sposéb myslenia, ktory
utozsamia posiadlosci ziemskie z godnoscig i cnotg, zas handel i spekulacje
finansowe - z zepsuciem i upadkiem obyczajow. Kosciot katolicki sam byl
wielkim posiadaczem majatkéw ziemskich i uwazal zycie wiejskie za bardziej
sprzyjajace cnocie anizeli miejski rozgardiasz i pogon za zarobkiem. To prze-
konanie obecne bylo takze po reformacji w krajach protestanckich. Innymi
stowy, w tej nowej sytuacji interes wlasny wydawal si¢ raczej zagrozeniem dla
pokoju spotecznego anizeli drogg do pokojowej koegzystencji réznych odta-
mow spoleczenstwa (Friedman, 2021, s. 42-43).

Na przetomie XVII i XVIII wieku wlasnie z ,kontynentu” i ze strony
Kosciota katolickiego docieraly do Wielkiej Brytanii nowe prady myslowe.
Szczegdlne znaczenie miato jansenistyczne przywolywanie $w. Augustyna
ijego pogladow na nature i znaczenie grzechu. Mialy one duzy wptyw zarow-
no na Lutra, jak i Kalwina, i stad znaczenie tych pradéw dla reformowanego
protestantyzmu w Wielkiej Brytanii w okresie, o ktérym mowa. Friedman
wskazuje na ten element mysli Ojca Kosciola, ktory zaklada, Ze pewne sklon-
nosci czlowieka wynikajace z jego grzesznej natury moga by¢ powstrzymywane
przez inne sktonnos$ci majace to samo zrdédlo, czyli podszepty szatana. Dzigki
temu pokojowe wspolistnienie ludzi staje si¢ mozliwe (Friedman, 2021, s. 44;
Hirschman, 1997, s. 26)

Jansenizm zostal odrzucony zaréwno przez Koscidl, jak i Ludwika XIV,
jednak wptyw Port-Royal na wielu myslicieli tego okresu byl przemozny. Ka-
tolicki ksiadz i teolog Pierre Nicole, ktéry nauczal w Port-Royal, byt jednym
z pierwszych myglicieli, ktorzy glosili mozliwo$¢ pogodzenia interesu wlasnego
z dobrem catego spoleczenstwa. Uwazat tez, Ze motywacje jednostki sg tak
zlozone i czgsto niejasne, ze jednostka moze nie by¢ w stanie wytlumaczy¢
swoich dziatan, czyli odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego robi to, co robi. Czy
postepuje tak z mysla o innych i ich korzysciach, czy tez z mysla o korzysciach
whasnych? Zadna autoanaliza nie pomoze odpowiedzie¢ na to pytanie, bowiem
tylko Bog ma ostateczng wiedze na ten temat (Friedman, 2021, s. 45-46).
Dzialania podjete z my$la o sobie w swoich konsekwencjach moga nie réznié¢
sie niczym od dzialan motywowanych troska o innych. Odwrotna sytuacja
réwniez jest mozliwa. To pogodzenie dwoch zywiotéw, myslenia o sobie
i troski o innych wedlug Nicole’a brato sie z projektu Boga, ktéry umozliwil
przezycie grzesznych jednostek.

Nicole moéwi jeszcze wigcej. Nie chodzi tylko o to, ze skutki dziatan po-
wodowanych interesem wlasnym mogg przypomina¢ skutki dziatan moty-
wowanych czysta miloscia do innych ludzi. Dzialania oparte wylacznie na
interesie wlasnym moga by¢ niezwykle dobroczynne w swoich skutkach, co
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pokazuje przyklad gosdcinca jako przedsiewziecia komercyjnego. Podréznik
zyskuje to, na czym mu najbardziej w danym momencie zalezy, podobnie jak
wlasciciel, ktory z wielka radoscig oferuje nocleg. Materialne potrzeby obu sa
zaspokojone bez wiklania w t¢ transakcj¢ dobroczynnosci. Nicole nie osmiela
sie powiedzie¢, ze interes wlasny jest moralnie dobry - jest bowiem rezulta-
tem grzesznej natury ludzkiej — twierdzi jedynie, Ze moze mie¢ dobre skutki.
»Nie mozemy uciec od wrodzonej niedoskonatosci, lecz, zdaniem Nicole’a,
nie powinnismy jej przyklaskiwa¢, ani tym bardziej przypisywac jej moralna
lub religijng wartos¢. Poniewaz Bog przeksztalca nasze zte uczynki w dobre
skutki, interes wlasny okazuje sie by¢ dobroczynny (beneficial) w $wieckim
$wiecie — duchowo jednak pozostaje czyms niegodziwym. Dobroczynno$é
(charity) i milo$¢ wlasna moga prowadzi¢ do symbiozy w praktyce, niemnie;j
stanowig moralne przeciwienstwo’ (Friedman, 2021, s. 47).

Warto wspomnie¢, ze Eseje moralne Nicolea ukazaly sie¢ we Francji
w 1675 r., za$ tlumaczenie angielskie tylko pie¢ lat pozniej (Friedman, 2021,
s. 424). Wyjasni¢ tez nalezy, ze angielska charity nie oznacza tutaj filantropii,
dziatalno$ci charytatywnej, pomocy potrzebujacym, lecz pobudki oparte na
milosci blizniego i bezinteresowne czynienie dobra. To samo dotyczy znaczenia
francuskiego stowa charité. Filozofia moralna brytyjskiego Oswiecenia opierata
sie wlasnie na bardzo wielu pozytywnych uczuciach (z ktérych brala sie takze
pomoc dla najubozszych), co zrodzito okreslenie ,wiek dobroczynnosci” (age
of benevolence), przy czym ,dobroczynno$¢” wystepuje tu w swoim podsta-
wowym znaczeniu ,,czynienia dobra” (Himmelfarb, 2008, s. 131).

Nicole nie byl jedynym jansenista, ktéry antycypowal tezy Adama Smi-
tha. Pierre de Boisguilbert juz w 1695 r. atakowal francuski merkantylizm,
a na poczatku XVIII wieku, popierajac ide¢ wolnego handlu, rozwijal mysl
Nicolea, wskazujac na spotecznie korzystne skutki sytuacji, gdy jednostki go-
spodarujace kieruja si¢ interesem wlasnym. Idee Boisguilberta nie byty znane
poza Francja, natomiast omawiano i dyskutowano je szeroko w kraju, m.in.
za sprawg Richarda Cantillona, irlandzkiego bankiera i ekonomisty zyjacego
we Francji. Jego Eseje o naturze handlu ukazaly sie posmiertnie w 1755 r.,
zyskujac spory rozglos. W latach 60. Smith przebywal we Francji i mégt bracé
udzial w tych dyskusjach, a w Bogactwie narodéw odwolywat si¢ wprost do
pracy Cantillona (Friedman, 2021, s. 49).

Nie tylko jansenistyczne idee docieraly z kontynentu i wptywaly na ksztalt
pogladow myslicieli szkockich. Wplyw na szkocka teologie mialy takze po-
glady Jakuba Arminiusa, holenderskiego reformatora sprzeciwiajacego si¢
augustianskim pogladom Kalwina na nature czlowieka. Kalwin uwazal, ze
wszyscy ludzie, acznie z noworodkami, obciazeni sa grzechem pierworodnym,
a w efekcie ciagly skfonnoscia do czynienia zta. Uwazat tez, ze gdyby istnieli
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ludzie bez grzechu, ofiara Chrystusa na krzyzu nie miafaby sensu. Catkowite
zepsucie rodzaju ludzkiego przemawialo do wielu ludzi, ktorzy byli swiadkami
wojny trzydziestoletniej i angielskich wojen domowych w XVII wieku (Fried-
man, 2021, s. 118). Jednakze wiek pdzniej w Szkocji, w ktérej doszukiwano si¢
szostego zmystu i stawiano na wrodzone uczucia moralne, taki obraz czlowieka
byt juz nieaktualny, a sprzeciw Arminiusa i jego kontynuatoréw wspotbrzmiat
z poszukiwaniami filozoféw i teologéw, w tym Humea i Smitha.

To samo dotyczylo sprzeciwu Arminiusa i arminianizmu wobec kalwin-
skiej idei predestynacji, ktora wynikata z upadku ludzkosci. W sytuacji prze-
widywanego zepsucia (zgodnie z ideg augustianskiej predeterminacji) Bog
zawczasu wybrat tych, ktorzy beda zbawieni, i byta to - méwigc wspodlczesnym
jezykiem - decyzja nieodwracalna. Dyskusje teologiczne, w ktérych uczestni-
czyt Smith, utrzymane byly w duchu arminianskim, a ortodoksja kalwinska
budzila zasadniczy sprzeciw, gdyz m.in. odbierala jednostce wolno$¢ woli
i prawo do wyboru drogi zZyciowej. Czlowiek zdeterminowany grzechem nie
potrafi odrézni¢ dobra od zla, co sprawia, ze nie tylko nie wie, co lezy w jego
wlasnym interesie, ale takze nie bedzie potrafit dziata¢ w interesie innych ludzi.
Ugrupowanie Umiarkowanych przypisywalo czlowiekowi zdolnos¢ do doko-
nywania wyboréw, ktdra to zdolnos¢ bylaby czescig Boskiego planu. W tym
planie miescily sie takze instytucje tworzone przez ludzi, ktére umozliwiaty-
by poprawe ich sytuacji materialnej, w tym mechanizm rynkowy oparty na
Smithowskiem ,,systemie naturalnej wolnosci” (Friedman, 2021, s. 164-167,
185-187; Himmelfarb, 2008, s. 57). Warto tez wspomnie¢, ze milos¢ wlasna czy
interes wlasny uznawane byly za moralnie neutralne, lecz przeciez nie po to,
aby wychwala¢ grzech chciwosci. Celem takiej argumentacji bylo odrzucanie
idei grzechu pierworodnego, a w dalszej kolejnosci koncepcji predestynacji
(Holmes, 1995, s. 62).

Oswieceniowa reka Opatrznosci

Jansenizm - o czym byla juz mowa - umozliwil dostrzezenie spotecznych
korzysci ptynacych z transakcji gospodarczych. Bernard Mandeville, urodzony
i wyksztalcony w Holandii, musiat o tych koncepcjach wiedzie¢, podobnie
jak o moralnych aspektach relacji indywidualnych ludzkich zamiaréw do
spotecznych skutkéw. Jednakze jego stynna Bajka o pszczotach nie ma wiele
wspoélnego z teologia — jest raczej satyra spoleczng odwolujaca si¢ do jesz-
cze starozytnego poréwnania ula ze spoleczenstwem. Wszyscy pracuja, aby
zaspokaja¢ godne potepienia zachcianki tych, ktérych na to sta¢, niemniej
spoteczna korzys¢ to pelne zatrudnienie i porzadek spoteczny. A zatem ul
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jest pelen wystepku (vice), niemniej spoteczenstwo przypomina raj na ziemi.
Jednocze$nie Mandeville pokpiwa z moralistow, ktérzy chcieliby uczyni¢ ul
w pelni uczciwym. Mozna zatem zada¢ pytanie, dlaczego ani Nicole, ani tez
Mandeville, mygliciele gloszacy podobne poglady, nie s3 uwazani za pierw-
szych ekonomistéow (Friedman, 2021, s. 54)? Odpowiedz powinna brzmiec
nastepujaco: nie stworzyli teorii dorastajacej do ideatu mechaniki Newtona,
nie odkrywaja podstawowych mechanizmoéw systemu gospodarczego. Widza
wprawdzie, ze interes wlasny sklania ludzi do zaspokajania potrzeb, a nawet
zachcianek innych ludzi, jednakze potrafig tylko to zjawisko zilustrowac.
Decydujace znaczenie ma to, ze ,,nie mieli zadnej §wiadomosci, jaka jest rola
rynkow lub mechanizmu konkurencji” (Friedman, 2021, s. 556).

Satyra spoleczna Mandeville’a i zacheta, aby pozwoli¢ wystepkowi pelni¢
jego role spoleczna, nie jest oczywiscie inspiracja teologiczng. Dostarczajg jej
jednak kazania Josepha Butlera, wptywowego teologa i filozofa, ktérego prace
byty szeroko znane na szkockich uniwersytetach. Potepil on Bajke Mandevilla
ze wzgledu na jej ogdlng wymowe, lecz jednoczesnie - jak zauwaza Friedman -
wspart swojg argumentacja jedno jej podstawowych zalozen (czynionych takze
przez Nicolea). Uznaje mito$¢ wlasng za wskazanie samego Chrystusa zawarte
w sfowach o milosci blizniego, ktérego kocha¢ mamy ,,jak siebie samego”. Ta
mifos$¢ wlasna jest jednocze$nie gwarantem moralnie poprawnego odnoszenia
sie do kwestii spotecznych. Nie ma wigc zasadniczego pekniecia migdzy ludz-
kimi powinno$ciami a tym, co nazywa sie ,interesem”. Mozna wytlumaczy¢
ten fakt harmonig istniejaca miedzy Bogiem a czlowiekiem, miloscia Boga,
ktoéry obdarza czlowieka racjonalnymi i prospotecznymi instynktami. To za-
tozenie Butlera odzwierciedla chrzescijaniskie odczytanie klasycznej stoickiej
filozofii, zakladajacej rownowazenie roznych, czgsto sprzecznych, namigtnosci
czlowieka, o ile ma on dazy¢ do cnoty. Butler krytykowal Mandevilla za zrow-
nanie milosci wlasnej z wystepkiem oraz satyryczne wykorzystanie takiej wizji
spoleczenstwa, bowiem kierowanie si¢ mitoscia wtasng widziat jako rzecz mo-
ralnie i religijnie poprawng (Holmes, 1995, s. 60-62). Ta perspektywa zawazy
na p6zniejszym rozumieniu roli rynku i handlu, a do jej przejecia przyznawat
sie zardowno Hume, jak i Hutcheson (Friedman, 2021, 58).

Francis Hutcheson faczyl te wizje natury ludzkiej z propozycja Shaftesbu-
ryego dotyczacy szostego zmystu (moralnego) — w efekcie popularyzujac ideg
harmonijnego wspolistnienia cnoty i interesu wlasnego. W ten oto sposob
w polowie XVIII wieku wytlumaczenie paradokséw Nicolea i Mandevilla
wydawalo si¢ zgodne z Newtonowskim wyjasnianiem zjawisk w oparciu
o systemowa analize wszystkich zaleznosci (Friedman, 2021, s. 59, 61).

Teologia naturalna obejmowala zaréwno badania $wiata fizycznego, jak
i $wiata spotecznego, a zatem nie moze dziwic rola, jaka odgrywata tu fizyka
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Newtonowska. Dla Smitha byla to podziwiana przez niego sp6jna wizja swiata,
ktora pozwalata przechodzi¢ od tego, co widzialne, do tego, co nazwa¢ mozna
ukrytym mechanizmem. Zainspirowany tworczo$cig Humea chciat odkrywa¢
mechanizmy $wiata spolecznego. To wlasnie Hume podkreslat w Traktacie
znaczenie wyobrazni, ktéra sprawia, ze zmystowe doznania przeksztalcaja
sie w idee. Umiejetno$¢ obserwowania $wiata oczyma innych ludzi stala si¢
dla Smitha podstawowa zasadg wchodzenia jednostki w interakcje z innymi
podmiotami. Jednostka oczywiscie nie moze doswiadczaé bezposrednio uczu¢
czy odczu¢ innych ludzi, jak pisal Smith w Teorii uczuc moralnych, nie moze
»WYj$¢” poza granice swojego ciala, ale wyobraznia jest tym narzedziem, ktdre
pozwala wyrobi¢ sobie poglad na temat doznan innego cztowieka (Smith,
1989, 5. 5-6).

Druga czg$¢ tej zasady wskazywata na spoleczng nature czltowieka, ktory
czerpie przyjemnosc¢ z przebywania z innymi ludzmi, ale takze wykazuje tro-
ske o ich dobrostan, jak méwimy dzisiaj, czy tez dobrobyt w podstawowym
tego stowa znaczeniu (well-being). Sam tytul tego rozdzialu moéwi za siebie:
»O przyjemnosci, jaka daje wzajemna sympatia” (Smith, 1989, s. 13). Jesli
dodamy do tego jeszcze rozwazania Smitha nad spoleczng geneza szczgicia,
dochodzimy do natury sympatii w znaczeniu wspoétodczuwania, wzajemnej
sympatii jako (wzorowanej na koncepcji Humea) podstawie tego, co Smith
nazywal uczuciami moralnymi (moral sentiments). W gruncie rzeczy mowa
jest o naturze czlowieka jako istoty spotecznej (Smith, 1989, s. 14-17).

Ten rodzaj sympatii (wspétodczuwania) nie ma swojego zrodta w interesie
wlasnym, a nawet ma stuzy¢ jego przezwyciezeniu jako uczucie pochodzace
z owego szdstego zmystu. Jednoczesnie ta ludzka zdolnos¢ staje si¢ dla Smi-
tha czyms$ w rodzaju Newtonowskiej pierwszej zasady nadajacej teoretyczny
charakter calemu wywodowi i tworzacej podstawy ,,mechaniki” spotecznej,
jesli mozna tak sie wyrazi¢ (Himmelfarb, 2008, s. 37; Friedman, 2021, s. 70).

Oczywiscie moralno$¢, zdaniem Smitha, nie wyrasta wprost z tego zmystu.
Cztowiek chce ,wspotodczuwaé” razem z innymi, a wyobraznia umozliwia
spojrzenie na problem (i nasze dzialania) z punktu widzenia drugiej osoby.
Smith wprowadza takze pojecie bezstronnego obserwatora (impartial specta-
tor), a czyni to pod wpltywem lektur Humea i Butlera. Dziatajac, wyobrazamy
sobie obserwatora, ktory nie jest w zaden sposob zaangazowany w trwajaca
czynno$¢ lub interakcje. Wspdtodczuwanie dokonuje si¢ niejako za posred-
nictwem owego obserwatora. Wyobrazamy sobie takze to, jak inni nas widza.
Innymi sfowy, Smith ma na mysli moralnos¢, ktéra uzalezniona jest od spo-
tecznych konwencji (Friedman, 2021, s. 71, 428).

W Teorii uczu¢ moralnych pojawia si¢ wyrazenie ,niewidzialna reka’,
z ktorego zastynal Smith i ktére w potocznym odbiorze taczone jest z Bogac-
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twem narodéw (aczkolwiek tam réwniez pojawia si¢ tylko raz i wcale nie jako
»hiewidzialna reka rynku”). Juz w Teorii uczu¢ moralnych przywolanie tego
terminu ma miejsce w kontekscie gospodarczym, co zresztg §wiadczy o ciaglo-
$ci przekonan Smitha wbrew tym badaczom, ktérzy chcieliby przeciwstawia¢
Smitha moraliste (Teoria...) Smithowi ekonomiscie (Bogactwo...)"". W gruncie
rzeczy odwolanie si¢ do ,,niewidzialnej reki” mialo zilustrowa¢ dobrze znang
od czaséw Locke’a zasade niezamierzonych konsekwencji (inintended consequ-
ences) (Locke, 2020, s. 177; Himmelfarb, 2008, s. 57-58; Friedman, 2021, s. 72).
Mamy zatem czlowieka, ktdry kieruje si¢ interesem wlasnym (w czym,
zdaniem Smitha, nie ma nic ztego), lecz ostatecznie rezultaty jego dzialan
(a takze dzialan innych oséb) sg korzystne dla wigkszej grupy ludzi, czyli
spoleczenstwa. Fragment Teorii uczu¢ moralnych, ktéry wprowadza pojecie
niewidzialnej reki zawiera ilustracj¢ tego mechanizmu. Nie méwi sie tu o me-
chanizmie rynkowym, gdyz ten pojawi si¢ dopiero w Bogactwie narodéw,
niemniej wszystko opiera si¢ na tej samej zasadzie. Posiadacz ziemski nie
mysli o ludziach, ktérzy nie posiadaja ziemi i nie sg w stanie korzystac z jej
plodow. Interesuje go jego wlasna konsumpcja. To, czego sam nie jest w stanie
skonsumowa¢, przeznacza na sprzedaz, aby uzyska¢ $rodki na optacenie pra-
cownikéw i utrzymanie swojej siedziby. W ten sposéb ziemia zywi nie tylko
tych, ktorzy ja posiadaja. Smithowscy bogacze zatrudniaja ludzi dla wlasnej
wygody i mozliwosci zaspokajania wlasnych wyszukanych potrzeb (czgsto
chodzi o ,,bawidetka i blahostki”), ale w efekcie ,,dzielg z biedakami produkt
ich wktadu do pomnozenia zbioréw. Niewidzialna reka prowadzi ich do doko-
nania nieomal takiego samego podziatu artykulow pierwszej potrzeby, ktory
by nastepowal, gdyby podzieli¢ ziemie¢ na jednakowe czesci miedzy wszystkich
jej mieszkancow i w ten sposdb samorzutnie i bezwiednie przyczynia si¢ do
zwiekszenia korzysci spoteczenstwa [...]” (Smith, 1989, s. 272-273).
Mowimy tutaj caly czas o teologicznych inspiracjach. W tym momencie
dochodzimy do kluczowej dla Smitha formuty niewidzialnej reki. Zaryzykuje
teze, ze Bogactwo narodow do samej tej idei nie wniesie nic nowego. Opisane
zostanie funkcjonowanie gospodarki opartej na indywidualnej przedsiebior-
czos$ci oraz rynkowej konkurencji, niemniej - jak pisal Charles Griswold -
Teoria uczu¢ moralnych jest calosciowa prezentacja pogladow Smitha, teoria
moralng opisujacg etos spoleczenstwa komercyjnego (opartego na wymianie)
oraz nowego typu cnoty, czyli umiejetnosci ttumienia szkodliwych spofecznie

" Oczywiscie Smith w Teorii uczu¢ moralnych wypowiada si¢ jak filozof, w Bogactwie
narodéw - jak badacz spoleczny i protoekonomista. Dzisiaj juz dosy¢ powszechnie odrzuca
sie teze o nieprzystawaniu do siebie tych dwoch punktéw widzenia. To, co niemieccy badacze
w drugiej polowie XIX wieku nazwali ,,Smithowskim problemem” (Das Adam Smith Problem),
uznaje si¢ obecnie za problem wydumany (Tribe, 2008, s. 518).
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namietnosci. Bylo szes¢ wydan tego dziela i sporo zmian autor wprowadzat
za kazdym razem, jednak zasadnicze poglady nie byly korygowane. Dla po-
réwnania: w piatym wydaniu Bogactwa narodéw Smith zadnych zmian nie
wprowadzit. Natomiast w ostatnim za jego zycia, czyli széstym wydaniu Teorii
uczu¢ moralnych tych zmian jest sporo (Griswold, 1999, s. 10-14, 28-29).

Niewidzialna reka jest zatem, jak twierdzi wielu badaczy, ukryta reka Boga,
ktory tak zaprojektowal mechanizm Zycia spolecznego, aby indywidualne
inicjatywy (nie tylko gospodarcze) nie szkodzily dobru wspdélnemu (Mar-
tin, 1990; Viner, 1972; Oslington, 2018; Cornelissen, 2017). W rozumieniu
Smitha interes wlasny nie jest egoizmem (motywacja tego typu) wlasnie ze
wzgledu na uczucia moralne, ktore sg wspdlne wszystkim ludziom i w kto-
rych interesie lezy sttumienie w sobie uczu¢ aspofecznych. Dotyczy to takze
zycia gospodarczego. Friedman przypomina kazania Josepha Butlera, ktory
w handlu widzial sit¢ ,,umoralniajacg” spoteczenstwo, a nawet chrystianizujaca
je (Friedman, 2021, s. 82). Smith wyraznie idzie droga Monteskiusza i jego
pogladow zawartych w dziele O duchu praw. Jak pisal Hirschman, ,,koncepcja
»Niewidzialnej Reki« - sity, ktora niepostrzezenie przeksztalca ulegtos¢ swoim
wlasnym namietnosciom w dzialanie na rzecz dobra ogdlnego - pojawita sie
o Monteskiusza w zwiazku z d3zeniem do chwaly, nie za$ z miloscig do pie-
niedzy” (Hirschman, 1997, s. 22). Nie zmienia to faktu, iz mamy do czynienia
z podobnym mechanizmem powstrzymywania jednych namietnoéci przez
drugie. Jak wiadomo, Smith znal osobiscie Helwecjusza i barona Holbacha,
ktérzy réwniez takie poglady glosili, i byt zdecydowanie pod ich wptywem.

»Niewidzialna reka” jest metafora Boskiej opatrznosci, ktéra czuwa na
spoleczenstwem (Martin, 1990, s. 279). Jednocze$nie - jak pisze Griswold -
Smith jako wybitny filozof, uczenn Hutchinsona i przyjaciel Hume’a, byt §wia-
domy paradoksalnego usytuowania cztowieka w $wiecie. Jego lub jej rozum
sklania do odwagi myslenia, a zasada niezamierzonych konsekwencji moze
te autonomie jednostki ogranicza¢. Za formulg niewidzialnej reki kryje sie
niezno$ne poczucie braku petnej kontroli. ,W jezyku stoikow, do ktérego on
[Smith] odwolywal si¢, jesteSmy niczym aktorzy grajacy w sztuce, ktorej tresci
nie rozumiemy i ktérej koniec nie zostal nam ujawniony, a w ktorej bardzo
wyraznie dominuje ironia” (Griswold, 1999, s. 16).

Zakonczenie

Pytanie, zadane na poczatku tego tekstu, o sensownos¢ dzisiejszych odwotan do
dziet Adama Smitha mialo zacheca¢ do bardziej kontekstowego potraktowania
ustalen autora Teorii uczu¢ moralnych. Smith byl oswieceniowym szkockim
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moralistg i chociazby ten fakt czyni go wazng postacia dla dzisiejszych etykow.
Brytyjskie Oswiecenie, czyli 6w kontekst wlasnie, nastawione byto — ujmujac
to w skrdcie - na odnajdywanie dobrych stron natury ludzkiej. Odbywalo
sie to w ramach teologicznych dysput oraz w trakcie tworzenia niezaleznosci
najpierw Kosciota Anglikanskiego, a potem Kosciota Szkockiego.

Nie mozna zatem sprowadza¢ dziedzictwa intelektualnego Smitha do
kwestii technicznych opisywanych jezykiem wspolczesnej ekonomii, jak to
czyni np. Mark Blaug, piszac, ze ,,>niewidzialna reka« nie jest niczym wiecej
jak automatycznym mechanizmem réwnowagi na konkurencyjnym rynku”
(Blaug, 1994, s. 79). Nie warto tez wikla¢ nadmiernie przekazu Smitha we
wspolczesne wydarzenia polityczne i gospodarcze, tak jak to mialo miejsce
w Europie Srodkowo-Wschodniej w 1989 roku symbolizujacym koniec real-
nego socjalizmu i zapowiedz rozpadu Zwiazku Radzieckiego. Joseph Persky
pisal wowczas, ze ,,Smithowski radosny optymizm co do skutecznosci jego
systemu »naturalnej wolnosci« ma calkiem wspdtczesny wydzwiek w erze
deregulacji, wolnego handlu i pierestrojki” (Persky, 1989, s. 195). Nadmiernie
techniczne i nadmiernie uwspolczesniajace interpretacje powoduja bowiem
utozsamienie wymowy dzieta Smitha z jedng prosta prawda, np. z apoteoza
wolnego (czyli Slepego, jak sadza niektorzy) rynku i skrajnego leseferyzmu.
Dzisiaj ani ekonomia, ani etyka gospodarcza nie potrzebuje takiego schema-
tycznego - a przez to nieprawdziwego — wizerunku Smitha.

Na koniec warto zauwazy¢, ze podkreslanie opatrznosciowego kontekstu
jego dziela nie oznacza negowania procesu sekularyzacji (zwlaszcza w od-
niesieniu do nauki) i podzialu na to, co §wieckie i to, co religijne (Casanova,
2009). Nalezy bowiem pamietaé, ze proces ten nie oznacza odcigcia si¢ od
przesztosci, lecz takze stopniowe nabieranie przez tresci religijne swieckiego
i powszechnego charakteru, np. takiego, jaki maja dzisiaj prawa czlowieka.
(Enderle, 2021, s. 117). Lad opatrzno$ciowy, ktory w oczach Smitha umozliwiat
samoregulacje rodzacej sie gospodarki rynkowej, dzisiaj przybiera ksztatt tadu
etycznego, bez ktdrego ta samoregulacja nie bedzie mozliwa.
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