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O Kosciele katolickim bez namaszczenia

Koscidt katolicki nie jest jedyna instytucja wrazliwg na to, co sie¢ o nim
mowi oraz jak si¢ 0 nim méwi. W tym jednak przypadku ma to szczegdlnie
duze znaczenie, bowiem wiaze si¢ nie tylko z budowaniem lub rujnowaniem
jego pozydji spolecznej, ale takze z wigzaniem przez cztonkdw tej wspdlnoty
nadziei na takie zycie, ktore bedzie pozbawione nieszczes¢ i niedogodnosci
tego Swiata, a mowiac jezykiem wierzacych — na zbawienie duszy. Stad for-
mutowana przez Ojcéw Kosciota (takich jak sw. Augustyn czy $w. Cyprian)
i powtarzana pozniej przez wieki z namaszczeniem zasada: ,, poza Kosciotem
nie ma zbawienia”. Budzila ona jednak i budzi nadal jesli nawet nie zasad-
nicze watpliwosci, to przynajmniej takie pytania, na ktére najpowazniejsze
autorytety tego Kosciota powinny udzieli¢ przekonujacych odpowiedzi. Rzecz
jasna, podejmowaly one i podejmuja proby ich udzielenia. Rzecz nawet nie
tyle w tym, ze malo kogo one przekonaly, ile w tym, Ze zmieniata si¢ sytuacja
zaréwno w samym Kosciele, jak i w oczekiwaniach ludzi gleboko wierzacych
i tych dosy¢ dalekich od tej wiary, ktéra legitymizowataby ich obecnosc w tej
wspolnocie wierzacych. W tych rozwazaniach przywotam kilka przyktadow
zardwno tych pierwszych, jak i tych drugich osob.

Jednak nie one stanowily dla mnie bezposrednia inspiracje do podjecia
tytutowego problemu, leczy obejrzany niedawno film Kler (rez. Wojciech
Smarzowski, 2018). Fakt, ze w kraju, w ktérym ponad 90% obywateli jest
cztonkami tego Kosciota, film ten spotkat si¢ z az tak wielkim zaintereso-
waniem, daje, a przynajmniej powinien dawac, sporo do myslenia nie tylko
tym $wieckim religioznawcom, ktérzy analizuja zachodzace w religii i reli-
gijnosci Polakéw transformacje, ale takze tym katolikom, ktérym zalezy na
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tym, aby o ich Kosciele dobrze myslano i wypowiadano si¢ o nim jesli nawet
nie na kolanach, to przynajmniej z pokornie pochylong gltowa. Czy mozna
to uzyska¢, moéwiac jedynie dobrze o tym Kosciele? Nie jest to bynajmniej
retoryczne pytanie, bowiem nie brakuje takich katolikow (nie tylko zreszta
w Polsce), ktérzy nie cheg stysze¢ o nim zadnego ztego stowa. Takich jednak
obecnie jest coraz trudniej znalez¢. Latwiej jest natomiast znalez¢ takich,
ktorzy wprawdzie przyjmuja do wiadomosci, ze nie wszystko jest w nim tak,
jak by¢ powinno ,, w domu Bozym”, jednak mimo wszystko uwazaja, ze jest
on godny uznania i szacunku.

Innego zdania s autorzy filmu Kler. Pokazuja oni bowiem, ze ten dom
przeksztatcony zostal w co$ takiego, co ma niewiele wspdlnego nie tylko
z boskoscia, ale takze ze zwyczajna ludzka przyzwoitoscia i pod niektory-
mi wzgledami niczym specjalnie nie rézni si¢ o tych domoéw, o ktorych sie
zwykle méwi z pewnym zazenowaniem — bo czy bez zazenowania mozna
mowic o takich zjawiskach, jak pedofilia, alkoholizm czy karierowiczostwo.
Rzecz jasna, jest to jedynie artystyczny obraz wymienionych tutaj grzechow
ludzi tego Kosciota. Bez watpienia przedstawione sq one w nim z wyraznym
przerysowaniem. Jesli jednak dobrze rozumiem intencje jego autoréw, to cho-
dzito im o sprowokowanie do szerokiej dyskusji nad tymi wysoce nagannymi
zjawiskami w tym Kosciele. Pozostaje kwestiq otwarta, po pierwsze, kto tym
filmem zostaje zaproszony do tej dyskusji (w szczegdlnosci, czy w tym gronie
jest miejsce dla hierarchdéw tego Kosciota), a po drugie, czy dyskutowac o tych
nagannych zjawiskach w stosunkowo waskim gronie os6b odpowiedzialnych
za stan tego Kosciola, czy tez na szerokim forum publicznym. Autorzy tego
filmu opowiedzieli si¢ za tym drugim rozwigzaniem. Nie sa oni w tym ani
osamotnieni, ani nawet nowatorscy. W tych rozwazaniach odwotam si¢ do
takich osob, ktore duzo wezeéniej uznaly, ze kazdy, kto mysli z troska o chrze-
Scijanstwie i chrzescijanach, ma prawo i obowiazek wypowiadania sie o tego
rodzaju problemach, jakie zostaly przedstawione w filmie Kler. Odwotam sig¢ w
nich jednak réwniez do takich zyjacych obecnie 0sdb, ktére juz od kilkunastu
lat wypowiadaja sie publicznie o grzechach tego Kosciota. Dzieli ich niejed-
nokrotnie wiele, w tym generalny cel tych wypowiedzi — dla jednych z nich
bowiem jest to naprawa tego, co kler katolicki popsul w tej religii, natomiast
dla innych uwolnienie od niej wszystkich ludzi. Tym, co ich wszystkich faczy,
jest natomiast méwienie o Kosciele rzymskim bez namaszczenia.

Bez namaszczenia w przeszlosci

Przyktadow osob wypowiadajacych sie w przesztosci bez namaszczenia
o Kosciele katolickim mozna znalez¢ wiele. W niewielu jednak przypadkach
takie mowienie miato takq moc sprawcza, Ze w sposob zasadniczy zaréwno
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zmienilto obszar wtadania tego Kosciota i przyczynito sie do zmiany mapy
wyznaniowej Europy, a posrednio réwniez do istotnych zmian w nim samym.
Jedna z takich niewielu os6b byt Marcin Luter. Jego ogtoszone w 1517 r. tezy
w sprawie odpustow jeszcze dzisiaj moga szokowac czlonkow Kosciota
katolickiego swoja bezceremonialnoscig, a co najmniej kilka z nich wrecz
brakiem jakiegokolwiek szacunku dla rzymskich hierarchdw. Jedynie tytulem
przyktadu przypomne, ze w tezie 89 stwierdza on, ze papiez za posrednic-
twem odpustdéw stara sie bardziej o pieniadze niz zbawienie duszy. W tezie
90 dodaje, ze tym samym wystawia siebie i ko$cidt (pisany przez Lutra mata
literg) ,na posmiewisko wrogom i unieszczesliwia chrzescijan”. Natomiast
w tezie 92 formuluje prawdziwie rewolucyjny postulat: ,Precz tedy z tymi
wszystkimi (fatszywymi) prorokami, ktorzy méwiag ludowi Chrystusowemu:
»Pokdj, pokdj, a pokoju nie ma« (Jr 6,14)"".

Nie powinno budzi¢ zdziwienia to, Ze po tych pozbawionych szacunku
dla papieskiego urzedu stowach papieza Leon X chciat najpierw przywotac
Lutra do rozumu. Polecit on bowiem swoim legatom (Kajetanowi i Janowi
Eckom), aby naktonili go do uznania wszystkich 95 tez za catkowicie bledne
i bezwarunkowego odwotania. Zdaniem Lutra bledy znajdowaty sie jednak
nie po jego stronie, lecz po stronie papieza Leon X oraz jego poprzednikow
na tym urzedzie. Powotal si¢ on przy tym nie na autorytet tego urzedu, lecz
Pisma Swietego, ktére uznat za jedyne nieomylne zrédto wiedzy i wiary.
Efekt tego byt taki, ze 3 stycznia 1521 r. Luter zostal ekskomunikowany,
tj. wykluczony z Kosciota rzymskiego — jak sie méwi w tym koScielnym
dokumencie — , na zawsze”? Dla krajéw niemieckich oznaczato to woéwczas
staniecie przed dylematem: pozosta¢ przy papiezu i Kosciele rzymskim czy tez
Ppojsc ta droga, ktéra zapoczatkowat Luter. Zostal on rozstrzygniety w 1555 1.
na spotkaniu ksigzat niemieckich z cesarzem Karolem V w Augsburgu — na
mocy tzw. pokoju augsburskiego przyjeto zasade: cuius regio, eius religio (,,czyj
rzad, tego religia”). Oznaczata ona przyznanie tym ksigzetom prawa do okre-
$lenia religii ich poddanych. Doprowadzito to nie tylko do zréznicowania
krajow niemieckich na katolickie i protestanckie, ale takze — w nieco dluzszej
perspektywie — do sporych zmian w Kosciele katolickim. Zapoczatkowane
zostaty one postanowieniami Soboru Trydenckiego i byly tak daleko idace,
ze przeszly one do historii pod nazwa reformacji katolickiej.

Obraz mapy wyznaniowej nowozytnej i wspolczesnej Europy bytby
jednak znaczniej mniej zréznicowany, gdyby nie pojawiali sie jeszcze inni
wypowiadajacy sie bez namaszczenia o Kosciele katolickim religijni reforma-

! M. Luter, Tezy, w: Mysl filozoficzno-religijna reformacji XVI wieku. Wybrane teksty z historii
filozofii, wybdr L. Szczucki, PWN, Warszawa 1972, s. 22.

2 Por. R. Friedenthal, Marcin Luter. Jego zycie i czasy, PIW, Warszawa 1991.

* Por. J. Delumeau, Reformy chrzescijanistwa w XVI i XVII w., t. 1: Narodziny i rozwodj Reformy
protestanckiej, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1986.
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torzy, a takze ci, ktorzy z religia chrzescijanska albo wzieli catkowity rozbrat,
albo tez postanowili zy¢ z nig w catkowitej separacji (nie ogladajac sie przy
tym na to, co powiedza jego wtadze). Ci ostatni pojawili si¢ juz XVI stuleciu
(przyktadem moze by¢ Giordano Bruno). W nastepnym stuleciu wystepowali
oni jako ,libertyni”. Ich sposéb moéwienia o Kosciele katolickim scharakte-
ryzowat jezuita o. Francois Garasse w swojej antylibertynskiej rozprawie
zatytulowanej Dziwaczna doktryna. Stwierdza tam m.in., ze libertyn to taka
osoba, ktdra , by moc swoj jad zapusci¢ bardziej skutecznie, zastrzega sieg, ze
jest katolikiem, ale dodaje, iz nie wierzy w drobne niedorzecznosci wpajane
w umysly prostego ludu. Méwigc o ceremoniach i tradycjach koscielnych,
objawieniu, duchu itp., szydzi, iz zasmiecajq one religie. Jezeli zdarzy mu
sie ustyszec jakas$ nietatwa opowies¢, trudng do uwierzenia i o watpliwej
autentycznosci, to nazwie ja objawieniem Swietej Brygidy. Jezeli dotrze do
niego wiadomos¢ o dawnym, czy tez nowym cudzie jakiego$ swietego, to
spyta on, czy zostanie przeklety, jezeli temu nie uwierzy. By o$mieszy¢ jaka$
ideg, gotdéw jest uku¢ powiedzenie ztosliwe i profanujace rzeczy swiete, na
przyklad, by okresli¢ czyj$ nierowny chod, moéwi, ze cztowiek ten chodzi jak
pies, ktory dopiero co powrdcil z nieszpordw (itd.)”.

W XVIII stuleciu do libertynéw dotaczyli ci, ktdrych nazywano filozofami.
Wprawdzie nie byto ich jednak az tak wielu, aby Koscioét katolicki musiat bi¢
na trwoge we wszystkie dzwony, jednak dosy¢ szybko okazato sie, ze ich
sita tkwi nie w ilosci, lecz w tej jakosci, ktoéra zwigzana byta z umiejetnoscia
postugiwania sie pidrem oraz upowszechniania tego, co najpierw nim na-
skrobali na papierze, a pdzniej wydrukowali w setkach lub nawet tysigcach
egzemplarzy. Rzecz jasna, nie kazdemu z nich starczato odwagi na to, aby
to, co napisatl, ujawniat kazdemu, kto potrafi czytac. Potwierdzeniem tego
moze by¢ zaréwno autor Testamentu Jean Meslier (skadinad katolicki ksiedz,
proboszcz wiejskiej parafii), jak i autor Apologii Hermann Samuel Reimerus
(skadinad , stateczny, milujacy spokdj profesor, wyktadajacy jezyki wschodnie
w gimnazjum rodzinnego Hamburga)”®. Znalezli si¢ jednak tacy filozofowie,
ktoérzy chetnie ich w tym wyreczyli. Fragmenty pierwszego z tych dziet
opublikowane zostaly najpierw przez Voltaire’a, a pézniej przez Paula H.T.
Holbacha, natomiast drugiego przez Gottholda Ephraima Lessinga.

Warto powiedzie¢ pare stéw przynajmniej o tych filozofach, ktérzy upo-
wszechnili drukiem fragmenty Testamentu Mesliera. O baronie Holbachu -

* Podaje za: J.S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire’n, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1974, s. 24.

5 ,Nie jest to dzieto drugiego Jana Mesliera. Reimerusowi obce sg uniesienia, nienawis¢,
niszczycielska pasja Mesliera; nie rozprawia sie z Bogiem, nie pata do niego osobistg uraza, ktéra
stopniowo wszystko spala. Przeciwnie, szczerze wierzy, ze idzie ku Bogu, odsuwajac po drodze
kolce i ciernie, wypedzajac ttum bezboznikéw i batwochwalcéw, obnazajac Zrédta wystepku i zta,

wyobrazajac sobie, ze oczysci ziemie i niebo, gdy zniweczy wiare w religie objawiong”. P. Ha-
zard, Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga, PIW, Warszawa 1972, s. 374 nn.
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,Niemcu z pochodzenia, ktéry przybyl do Paryza na studia i juz tu pozostat”.
Paul Hazard napisat, ze byt , ateista zawodowym, ktorego czytali uczeni
inieucy, ksiezne i pokojowki. [...] Nie dlatego, aby baron byl geniuszem; jego
idee pozagarniane sa z prawa i lewa, proza jego jest ciezka i rozwlekta, efekty
krasomoéwcze nie podnoszg jego stylu, lecz czynia go tylko napuszonym”.
Jednak baron ,, byt pracowity i aktywny i czut w sobie nieodparte powotanie:
za swoja misje uwazal pomniejszenie, a gdyby mogt, unicestwienie wszel-
kiej religii. Nigdy nie bylo mu dosy¢ obelg pod adresem chrzescijanistwa”®.
Na miano , niezréwnanego, honorowego i drogiego Antychrysta” u swoich
wspolczesnych zastuzyl jednak nie Holbach, lecz Voltaire (przywotane tu-
taj okreslenia pojawily si¢ w mowie pochwalnej wygloszonej na jego czes¢
przez Denisa Diderota). Odpowiedz na pytanie, czym sobie na to zastuzyl,
wprawdzie nie moze by¢ jednoznaczna, jednak jej wieloznacznosc bierze sie
nie tyle z tego, ze trudno wskazac taka zastuge, ile z tego, Ze sktada sie na to
wiele réznych zastug i nietatwo jest powiedzie¢, ktdrej z nich nalezy si¢ pierw-
szenstwo. Takie proby byty jednak i sa podejmowane. Przyktadem moze by¢
chociazby jedna z kart The Roads to Modernity Gertrude Himmelfarb (profesor
Uniwersytetu w Nowym Yorku). Zdaniem tej znawczyni dokonan Voltaire’a
zastuzyt on na to miano , nie tylko swojq balansujaca na granicy obsesji awersja
do chrzescijanstwa, ale takze przekraczajaca te granice obsesyjna niechecia
do starszego od tej religii judaizmu”’. Opinie¢ t¢ podziela w zasadzie John
Stephenson Spink. W jej uzasadnieniu przywotuje on ,,anonimowy donos
przestany do porucznika policji w momencie aresztowania Voltaire’a w 1726
roku”, informujacy, ze Stary Testament nazywat , nagromadzeniem opowiesci
ibajek”, apostotow — ,naiwnymi, fatwowiernymi idiotami”, a Ojcéw Kosciota
,szarlatanami i oszustami”®.

Jesli miatbym krotko wskazad mozliwie najbardziej przekonujacy dowod
w tej sprawie, to przywotatbym przede wszystkim jego postulat: ,, Ecrasons l'in-
fame” (Rozdeptac tajdactwo!). Trzeba przy tym powiedzie¢, ze owe ,tajdactwo”
to przede wszystkim katolicki kler. Mozna to dosy¢ tatwo udokumentowac,

¢ Jego dziela ,sa tak liczne, ze trudno sporzadzi¢ ich doktadna liste i trudno wyodrebniéjego
osobisty wktad do wktadu wspétpracownikéw, ktdrzy mu pomagali. [...] Kierowat warsztatem,
oficyna ksiegarska, biurem, skad wychodzita w swiat propaganda tak prostacka, tak zajadta, ze
meczyta nawet jego pobratymcow, ktérzy w koncu zaczeli w nim widzie¢ kapucyna ateizmu”.
Tamze, s. 123.

7, Stary Testament nie byt dla niego niczym wigcej niz kronika okrucienstwa, barbarzynistwa
iprzesadu. [...] Wiele zapisow w jego Stowniku filozoficznym dotyczyto zaréwno wspdtczesnych,
jak i starozytnych Zydéw. Oszkalowat ich w klasycznej modzie na antysemityzm, jako materia-
listycznych, chciwych, barbarzynskich, nieludzkich i lichwiarskich”. G. Himmelfarb, The Roads
to Modernity. The British, French, and American Enlightenments, Alfred A. Knof, New York 2004,
s. 155 nn.

§ ,Nie ma zadnego powodu watpic¢ w to, ze ten anonimowy donos doktadnie przedstawia
reputacje Voltaire’a, ani nawet, by powatpiewac, czy przedstawia on w sposéb doktadny jego
owczesne zapatrywania”. J.S. Spink, Libertynizm francuski..., cyt. wyd., s. 402 nn.
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bowiem lista tych dziel Voltaire’a, w ktérych podawat wyjasnienie i uzasad-
nienie dla tego postulatu, jest dluga i dosy¢ mocno zréznicowana — zeby tylko
tytulem przykladu wymieni¢ jego historie wojen religijnych we Frangji drugiej
polowy XVl stulecia (gtownymi oskarzonym jest w nim kler katolicki) czy jego
traktat o tolerancji (gtéwny oskarzony jest ten sam — tyle tylko, ze wystepuje on
w roli sedziego francuskiego trybunatu sadzacego francuskiego protestanta).
Moéglby ktos zapytac: po co to wszystko przypominaci podnosic¢ temperature
w kotle, ktory i tak juz kipi? Problem w tym, Ze nie sa to filozofowie, ktérzy
zyja wytacznie na kartach historii, a ich przysypane kurzem dzieta dostojnie
spoczywaja na bibliotecznych pétkach. Przeciwnie, sa to filozofowie, ktorych
mysl jest nadal Zywa i inspiruje dzisiaj do dziatania tych, ktérzy podobnie jak
ich poprzednicy sklonni sa zapamietale toczy¢ swojq osobistg wojne z Panem
Bogiem oraz z jego ziemskimi stugami.

Bez namaszczenia obecnie

W odpowiedzi na pytanie, gdzie w dzisiejszej Polsce mozna znalez¢ tych,
ktorzy inspiruja sie my$la Voltaire’a i podobnych mu filozoféw, wskazatbym
przede wszystkim na portal dyskusyjny , Racjonalista. Osrodek racjonalistycz-
no-sceptyczny im. de Voltaire’a”. Nie chcialbym jednak tutaj szczegotowo
analizowad wszystkich zamieszczanych w nim wypowiedzi. Jedynie w formie
swoistej probki tego, jak wyglada to ,bez namaszczenia” w wydaniu niekto-
rych z nich, przywotam kilka tytutéw ich artykutéow. A zatem mamy tam
m.in: Kastet i patka — oblicze katolicyzmu polskiego Mirostawa Kostronia, Katolicki
infantylizm Andrzeja S. Przezdzieckiego, Nawrdt Sredniowiecza Stefana Riegera
czy Niech zyje beton Macieja Psyka. Wsrod tych autorow jest dwoch takich,
ktorym cheialbym tutaj poswigci¢ nieco wiecej uwagi. S to Stanistaw Obirek i
Tadeusz Bartos. Laczy ich nie tylko to, Ze s bytymi duchownymi katolickimi,
ale takze to, ze sg obecnie akademickimi uczonymi i nauczycielami.

Stanistaw Obirek do 2005 r. byt cztonkiem Towarzystwa Jezusowego,
w latach 1994-1998 rektorem Kolegium Ksiezy Jezuitéw w Krakowie, a od
1998 r. kierownikiem Katedry Historii i Filozofii Kultury oraz dyrektorem
Centrum Kultury i Dialogu przy Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej
,Ignatianum”. Obecnie jest on profesorem na Uniwersytecie Warszawskim.
Zamieszczony w , Racjonaliscie” tekst pt. W co wierzy polski katolik? utrzyma-
ny jest w konwencji akademickiego dyskursu, z takimi jego atrybutami, jak
udokumentowanie formutowanych opinii i ocen naukowymi opracowaniami
czy unikanie ,bijacych po oczach” sformutowan. Te ostatnie pojawiajq sie
jednak w jego wywiadzie udzielonym , Gazecie Wyborczej”’. Stwierdzit
w nim bowiem, ze , Polski Kosciot jest bezmyslny i uczy bezmyslnosci”, ze

? ,Gazeta Wyborcza. Magazyn Swiateczny” z 22 wrzesnia 2018 r.
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jest on ,,uwieziony w tej dychotomii, ze lewica to zto, a juz sam fakt bycia
katolikiem to dobro”, oraz ze ,takie myslenie jest obraza dla intelektu”.
Swoistg spowiedzig z tych bledow mlodosci, ktore doprowadzily go do stanu
duchownego, oraz z tych osobistych doswiadczen, obserwagji i przemyslen,
ktore sprawily, ze porzucil ten stan i stal sie nie tylko jego przeciwnikiem,
ale takze przeciwnikiem tego Ko$ciota katolickiego, ktérego cztonkami jest
zdecydowana wigkszos¢ Polakow, jest jego monografia pt. Polak katolik?.
Warto przywotac chociazby kilka tych jej fragmentow, w ktorych -, zyjacjuz
na wlasny rachunek, poza strukturami koscielnymi” — to wypowiadanie si¢
o tym Kosciele bez namaszczenia jest wyraznie widoczne.

Pierwszy z nich dotyczy przedstawienia dwoch historycznych postaci,
tj. zatozyciela Kos$ciota luteranskiego Marcina Lutra i zatozyciela Towarzy-
stwa Jezusowego Ignacego Loyoli. , Ten pierwszy, jak wiadomo, nie zamierzat
zaktada¢ nowego Kosciota, chciat tylko zreformowac zastany. Ten drugi, cho¢
z Kosciotem jako instytucja nie miat zadnych zwigzkow, nagle zapragnat
zostac jednym zjego swietych. [...] Wedtug samego Lutra rzecza najwazniej-
sza bylo doswiadczenie religijne, a raczej »ol$nienie«, ktérego doznat, bedac
augustianskim mnichem, gdy usitowat poja¢ sens jednego zdania z Listu do
Rzymian. [...] To zdanie stato si¢ dlan zrédtem udreki i trwajacych przez lata
zmagan duchowych. Ulge poczut dopiero, kiedy zrozumiat, Zze wystarczy
sama wiara (sole fide), ktora zapewnia zbawienie. [...] Loyoli dla odmiany
nie trapily zadne religijne watpliwosci. Wprost przeciwnie — jego wiara byta
prosta, gdyz Swiat postrzegat jako uswiecony przez porzadek gwarantowany
przez katolicyzm”™.

Drugi z tych fragmentéw dotyczy polskiego Swietego, papieza Jana
Pawta II (Karola Woijtyly). W zwiazku z rozpoczetym w 2011 r. procesem
beatyfikacyjnym, a w 2014 r. procesem kanonizacyjnym, ,[p]ojawita sie la-
wina tekstéw wspomnieniowych, wyraznie zabraklo natomiast trzezwych
krytycznych gltoséw na temat Jana Pawta II i reprezentowanej przez niego
wizji katolicyzmu. [...] Tymczasem slowem kluczem do zrozumienia Jana
Pawta 1II jest autorytaryzm, czyli nieche¢ do dyskusji oraz wymaganie po-
stuszenstwa i rezygnacja z wtasnego zdania. W moim osobistym doswiad-
czeniu jest miejsce na podziw dla ogromu dokonan Jana Pawta II, ale jest
tez ostra $wiadomos$¢ niedostatkow cztowieka, ktory mogl rozwiazac wiele
palacych probleméw, z ktérymi katolicyzm boryka sie od czasu Soboru
Watykanskiego II, ale tego nie zrobit. Co gorsza, wiele z tych problemdéw
zamiott pod dywan, nie pozwolil o nich dyskutowa¢, a tych, ktorzy prébo-
wali to robi¢, odsuwatl od wladzy i marginalizowal, promowat za$ ludzi,
ktorzy mieli podobne jak on poglady i przedktadali ortodoksje nad praktyke
ewangeliczng”"'.

1S, Obirek, Polak katolik, CiS, Stare Groszki 2015, s. 110.
I Tamze, ss. 263-264.
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Trzeciiostatni z przywotywanych przeze mnie fragmentow z ksiazki Polak
katolik? dotyczy charakteru polskiego katolicyzmu. W jej czesci zatytulowane;:
,Czy katolicyzm polski jest religia? wprawdzie przyznaje on, ze to pytanie
jest impertynenckie, jednak zaraz dodaje, ze , takie watpliwosci sie pojawia-
ja, i to nawet u samych Polakéw”, i to nie tylko u ,internautow, blogerow
czy mniej lub bardziej celebrytéow, ktérzy nie przestaja wysuwac zarzutéw
pod adresem kleru, biskupdéw i politykdéw bez reszty oddanych »katolickiej
sprawie«...”, ale takze tych liberalnych i intelektualnych srodowisk, ktore
staja w obronie réznego rodzaju mniejszosci i nie godza si¢ ani na zaliczanie
gender do ,skrajnie neomarksistowskiej ideologii”, ani na rosnace wptywy
Kosciota w mediach publicznych (,,stusznie nazywanych czwartgq wtadza”),
ani tez na rosnacy jego wpltyw na ,edukacje wszystkich szczebli, w tym na
poziomie uniwersyteckim”. Wyprowadzony stad przez Obirka wniosek
generalny sprowadza si¢ do stwierdzenia, Ze ,,dla niego polski katolicyzm
utracit religijny charakter i stat sie karykatura chrzescijanstwa”'2.

W niejednym punkcie ocene papieza Jana Pawta II i jego pontyfikatu
podziela Tadeusz Barto$. Przedstawit ja w opublikowanej w 2008 r. ksigzce
pt. Jan Pawet 11. Analiza krytyczna. Zostata ona opublikowana wprawdzie juz po
tym, jak opuscit Zakon Kaznodziejski Dominikandw (stato si¢ to w styczniu
2007 r.), jednak byta pisana w okresie, gdy bytjego cztonkiem i wykltadowca w
Kolegium Filozoficzno-Teologicznym Dominikandw w Krakowie, oraz petnit
funkcje dyrektora zatozonego przez siebie Dominikanskiego Studium Filozofii
i Teologii w Warszawie (obecnie jest on profesorem w Akademii Humanistycz-
nej im. Aleksandra Gieysztora w Puttusku). O tym, Ze jego poglady na temat
obecnej kondycji Kosciota katolickiego sig specjalnie nie zmienily po odejsciu
ze stanu duchownego moze $wiadczy¢ m.in. jego rozmowa z Krzysztofem
Bielawskim opublikowana w 2007 r. w formie ksiazkowej pt. Sciezki wolnosci.
O teologii, sekularyzacji, demokracji w KoSciele, celibaciei...

Juz przedstawienie pierwszej z wymienionych w jej podtytule kwestii
moze wzbudzi¢ niepokdj katolickich tradycjonalistow. Stwierdza tam bowiem,
ze ,teologia jest po to, by religia mogla odnajdywac swe prawdziwe oblicze, by
nie upadata w system zabobonéw, by nie stawata si¢ ideologia”. Nieco dalej
za$ dodaje, ze ,boski transcendentny swiat, gdy zaczynamy o nim mowic,
niezbyt si¢ r6zni od tego nam znanego” (co mozna traktowac jako przejaw
zabobonnosci). Natomiast jeszcze dalej wprost podwaza katolicki dogmat
laski Bozej, bowiem jego zdaniem ,taska jest dostepna poza Kosciolem, po-
niewaz jej Dawca jest wolny i pozakonfesyjny”®. Jeszcze wigksze zaniepoko-

2 Gtéwny wysitek hierarchii i podporzadkowanego jej kleru zostat skierowany na utrzy-
manie, a nawet zwiekszenie wpltywoéw politycznych i powiekszenie stanu posiadania”. Tamze,
s. 252 nn.

8 Sciezki wolnosci. Z Tadeuszem Bartosiem OP rozmawia Krzysztof Bielawski, Homini, Katowice
2007, s. 9 nn.
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jenie tych tradycjonalistow moze wzbudzic¢ to, co Bartos ma do powiedzenia
na temat sekularyzacji, demokracji w Kosciele oraz celibatu. Jego zdaniem,
to ,,chrzescijanstwo jest silg sekularyzacji Swiata”, w szczegdlnosci jest nim
,dogmat Chalcedoniski o boskosci i cztowieczenstwie Jezusa”'. Jednak nie
tylko ten dogmat, bowiem réwniez ten chrzescijanski humanizm, ktéry ozna-
cza ,przesuniegcie akcentu z kultu na dziatanie wobec drugiego cztowieka”.
Istotne znaczenie dla pojawienia sie i upowszechnienia proceséw sekulary-
zacyjnych we wspolczesnym swiecie mialy rowniez — jego zdaniem — te sily
ludzkiej natury, ktdre przyczynily si¢ i przyczyniaja nadal do cywilizacyjnych
postepow w roznych obszarach zycia i ludzkiego wspdtzycia, zadajac przy
tym ,jakby $miertelne ciosy religijnej wyobrazni” i tej kulturze, ktora od
czasow sredniowiecza zyta sacrum i z sacrum. Na postawione w tej rozmowie
fundamentalne pytanie: , Czy trzeba wigc pogodzi¢ si¢ z tymi wszystkimi
zmianami?, Barto$¢ odpowiada: ,tak, poniewaz cztowiek byt, jest i bedzie
czesciq historii i musi przyjmowaé do wiadomosci wlasne ograniczenia”.
Roéwnie trudna do , przetkniecia” dla tych tradycjonalistéw moze by¢ jego
deklaracja, Ze jest on zwolennikiem demokracji w Kosciele, a nawet, ze ,,model
demokratyczny jest tu najbardziej uzyteczny” .

Po tych wszystkich stwierdzeniach i owiadczeniach Bartosia juz zadnym
zaskoczeniem nie moze by¢ jego opowiedzenie sie przeciwko celibatowi
w Kosciele katolickim —jednak nie bezwarunkowo, lecz tylko wowczas, ,jesli
szkodzi rozwojowi czlowieka, a szkodzenie ludziom jest niemoralne”, oraz
szkodzi Kosciotom katolickim w tych krajach, w ktérych wystepuje rady-
kalny spadek powotan kaptaniskich oraz w ktérych ,, wybuchaja od kilku lat
skandale z udziatem ksiezy”. Trzeba przypomnie¢, ze powiedziane to zostato
w okresie, w ktérym o tych skandalach nie méwiono i nie pisano jeszcze ani
tak czesto, ani tak otwarcie jak obecnie.

Jeszcze jeden gtos bez namaszczenia o Kosciele katolickim osoby, ktéra
zwigzana jest z nim zaréwno swoim teologicznym wyksztalceniem, jak i wy-
$wieceniem na kaptana. Nalezy on do Krzysztofa Olafa Charamsy, katolickie-
go ksiedza, absolwenta Wyzszego seminarium Duchownego w Pelplinie oraz
Wydziatu Teologicznego w Lugano (Szwajcaria) i Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianskiego w Rzymie (w 2002 r. uzyskat na nim doktorat, a w latach
2009-2015 byt jego wyktadowca). Do 2015 r. petnit wazne funkcje w Kurii
Rzymskiej (m.in. II sekretarza Miedzynarodowej Komisji Teologicznej).
W momencie gdy dokonat publicznego coming outu (10 pazdziernika 2015r.),

1, Stwierdza sie w nim, Ze Jezus jest zarazem w pelni cztowiekiem i w petni prawdziwym
Bogiem”. Tamze, s. 29.

5 Tamze, s. 50. Sytuacje te stanowila glosna w tamtym czasie sprawa seksualnego mole-
stowania przez arcybiskupa Juliusza Paetza klerykéw poznanskiego seminarium duchownego.
Zostata ona szczegdtowo opisana i udokumentowane przez Marcina Kackiego w ksiazce pt.
Poznan. Miasto grzechu, Czarne, Wotowiec 2017, ss. 107-139.
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tj. przyznat sie, ze zyje w zwiazku homoseksualnym, zaczeto o nim glosno
moéwic¢ w mediach (zaréwno polskich, jak i zagranicznych). Przerwato to
jednak jego btyskotliwg kariere w Kosciele katolickim (7 dni p6zniej biskup
pelplinski Ryszard Kasyna natozyt na niego suspense, zakazujaca mu noszenia
stroju duchownego oraz dokonywania swiecen kaptanskich). Reakcja na to ze
strony Charamsy byt list skierowany do papieza Benedykta XVI, w ktérym
m.in. stwierdzit, ze Kosciét ten osobom o odmiennej orientacji seksualnej
~zgotowal pieklo” i domagat si¢ anulowania watykanskiej instrukcji z 2005 .
(tres¢ tego listu zostala upubliczniona przez BBC).

Swoistg , ksiega rozrachunkowa” z tym Kosciotem jest opublikowana
w 2016 r. we Wtoszech, a rok pdzniej w Polsce jego ksiazka pt. Kamien wegiel-
ny. Juz jej podtytut — Méj bunt przeciw hipokryzji Koéciola — zapowiada, ze nie
bedzie to ani spowiedz skruszonego grzesznika, ani tez hymn pochwalny
pod adresem tego kleru, z ktérym jego autorowi przyszto przez wiele lat zy¢
i wspdtzy¢ (mam oczywiscie Swiadomos$¢, ze w sytuacji tego coming outu to
ostatnie okreslenie brzmi dwuznacznie). Takie okreslenie tresci tej publikacji
mozna jednak uznac za ogoélnikowe, bowiem na jej ponad 300 stronach po-
jawia si¢ dluga lista konkretnych i powaznych zarzutéw pod adresem tego,
co stanowi, a przynajmniej stanowi¢ powinno tytulowy ,kamien wegielny”
Kosciota katolickiego.

Dla zilustrowania tego mowienia bez namaszczenia o owym , kamieniu”
przywolam tutaj tylko kilka fragmentow tej ksigzki. Na poczatek seminaria
duchowne (w zyciu jej autora byto ich trzy). O pierwszym z nich (w Pelplinie)
Charamsa napisat, ze , prawdziwym bagnem byty stosunki pomiedzy przeto-
zonym a nami klerykami”'. Znacznie lepiej to wygladato w Lugano (, Tamto
doswiadczenie wewnatrz wspdlnoty wiernych w Lugano bylo jednym z naj-
piekniejszych w jego zyciu”), ajuz , prawdziwym koszmarem bylo dla niego
seminarium w Rzymie. [...] Dopiero w Rzymie mial poznac niewyobrazalne
absurdy, zwlaszcza z perspektywy przetozonego, poniewaz stat si¢ osoba
odpowiedzialng za ksztalcenie czy moze raczej za znie-ksztatcenie innych”.

W nastepnej czesci tej ksiazki postawiona zostata przez jej autora kwestia
celibatu. Jego zdaniem ,jest on okrutnym nakazem narzuconym ksiezom
rzymskokatolickim tylko w odniesieniu do ich domniemanej heteroseksual-
nosci”. Przez wieki sprawa nie byta natomiast jednoznaczna w przypadku
homoseksualistow". Sformulowana w zwiazku z tym uwaga, aby , poddac

16, Celem seminarium byto réwnanie wszystkich do przecietnosci, poprzez uczynienie
niektdrych obyczajow i norm bezdyskusyjnymi i automatycznymi. Pozbawione jakiegokolwiek
edukacyjnego komentarza, byto po prostu nieludzkie - slepe postuszeristwo, mechaniczne wy-
konywanie polecen, potulne ustugiwanie, hipokryzja”. K. Charamsa, Kamiern wegielny. Moj bunt
przeciw hipokryzji Kosciota, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2017, s. 71 nn.

7" ,,Dopiero niedawno Ko$ciél, podczas pontyfikatu Benedykta XVI, przestraszony sam
soba i kaptanami gejami, ktorzy stawali sie coraz odwazniejsi, arbitralnie wprowadzit zakaz
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testom na homoseksualnos¢ rowniez wszystkich papiezy, kardynatéw, bisku-
pow, ksiezy, a nawet diakonoéw”, zostata uznana za ,bezczelna”. Zapewne
podobnie odebrane i nazwane moga by¢ rowniez jego uwagi o Kosciele jako
urzedzie nauczycielskim (np. taka, ze ,, w koncu powinien on wziaé powaznie
pod uwage rozwdj nauki”), o katolickim sakramencie spowiedzi (jest on ,,obta-
kany na punkcie seksu”), katolickiego kleru (,,jest interesujacym przypadkiem
klinicznym — bedac w duzej czesci homoseksualnym, w jakims$ desperackim,
masochistycznym akcie narzuca sobie przyjmowanie nienawistnej postawy
wobec homoseksualizmu, czyli wobec siebie”) oraz inkwizycji, wystepuja-
cej dzisiaj pod nazwa Kongregacji Nauki Wiary (,,eks swietego oficjum, eks
Swietej inkwizycji, eks $wietym indeksie ksiag zakazanych, eks piekle na
ziemi”). Juz tylko dodatkiem do tej ,, watykanskiej zupy zlozonej z przystug
i uprzejmosci, doprawionej nienawiscia i checia zdobycia przewagi nad in-
nymi w wyscigu o to, kto zostanie mianowany biskupem w zimnej Polsce”,
sq jego uwagi na temat wptywu w niej KGB, , niszczenia innych, skladania
donosow, robienia kariery po trupach” oraz informacja, ze cztonkowie wa-
tykaniskiej Kongregacji Nauki Wiary zywili i zywia , nienawis¢ do papieza
Franciszka, uwazajac go za nieodpowiedzialnego progresiste”.

Kilka znakéw zapytania

Poza watpliwoscia zdaje sie by¢ to, ze wszystkie przywotane w tych
rozwazaniach osoby wypowiadaty sie o Kosciele katolickim bez namaszcze-
nia. Jest jednak szereg takich kwestii, ktore jednak sktaniaja do postawienia
pewnych znakéw zapytania. Nalezy do nich w pierwszej kolejnosci kwestia
wiarygodnosci przedstawionego przez nich obrazu tego Kosciota oraz oceny
jego moralnej i intelektualnej kondycji. Mozna przyja¢, ze w kazdym przy-
padku ich autorzy mieli sSwiadomos¢, ze takie pytanie zostanie postawione
i prébowali w jaki$ sposob na nie odpowiedzie¢. W przypadku przywoty-
wanego na wstepie filmu Kler préba takiej odpowiedzi byto powotywanie si¢
w wywiadach prasowych jego rezysera na statego konsultanta, ktory przez
lata funkcjonowat w tym srodowisku jako jeden z jego cztonkéw, natomiast
przez jednego z odtworcow gltownej roli na relacje jego przyjaciela, ktéry
osobiscie doswiadczyl molestowania seksualnego przez ksiedza i odcisneto to
gleboki slad na jego psychice. W przypadku Lutra sprawa ta jest o tyle lepiej
udokumentowana, ze przed swoim publicznym wystgpieniem przeciwko
handlowaniu odpustami w tym Kosciele przez wiele lat funkcjonowal w nim
jako jeden z cztonkéw jego kleru i obserwator jego obyczajow i sposobow

dopuszczania homoseksualistow do kaptanstwa, szufladkujac ich jako nieodpowiedzialnych
i niedojrzatych”. Tamze, s. 79.
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zaspokajania swoich cielesnych i duchowych potrzeb. Podobnie rzecz si¢ ma
z przywolanymi tutaj przyktadami wypowiadania si¢ o nim bez namaszczenia
w Polsce. Jednak réwniez tym, ktorzy — tak jak Voltaire czy Holbach — nie
mieli w swoim zyciorysie bycia osoba duchowna, nie mozna odmdwic pra-
wa do wiarygodnosci, bowiem nie tylko powolywali sie oni na $wiadectwo
katolickiego ksiedza, ale takze obserwowali ten kler — wprawdzie z pozycji
zewnetrznej, ale nie tak dalekiej, aby nie dostrzegac jego nader licznych
utomnosci. Voltaire zresztg osobiscie doswiadczyt ich edukacyjnych metod
podczas swojej nauki w jezuickim Kolegium Ludwika Wielkiego w Paryzu —
wprawdzie dosy¢ kroétkiej, bo zaledwie dwuletniej, ale na tyle dotkliwej,
ze w pdzniejszych latach jezuici stali sie najbardziej zwalczana przez niego
formacjq koscielna.

Druga z tych kwestii, ktére sktaniaja do postawienia znakdéw zapytania
jest obiektywizm w przedstawianiu i ocenianiu Kosciota katolickiego przez
przywolywane w tych rozwazaniach osoby. Jesli z obiektywizmem kldci si¢
emocjonalizm (a przeciez bez wigkszego trudu mozna wskazac takie sytu-
acje, w ktdérych pozostaja one z nim w konflikcie), to nie ma, a przynajmniej
nie powinno by¢ watpliwosci, ze praktycznie w kazdym z przywolywanych
tutaj przykladéw wypowiadania si¢ o tym Kosciele tego drugiego nie bra-
kuje. Problem jednak w tym, ze u jednych z nich wystepuje on w wigkszym,
natomiast u innych w mniejszym stopniu, a przynajmniej nie jest on az tak
otwarcie demonstrowany. Trudno bytoby jednak ktéoremukolwiek z nich
(réwniez autorom filmu Kler) obronic teze, ze na podjete przez nich problemy
patrzeli oni chfodnym okiem oraz wtozyli maksimum staran, aby przedstawic
zardwno jego ciemne, jak i znacznie jasniejsze strony. W przypadku dziet
artystycznych, a nawet filozoficznych niejednokrotnie wazniejsza jest jednak
tzw. sita wyrazu i obrazu niz doktadne mierzenie i wazenie wszystkich ,za”
i, przeciw”. Inaczejrzecz si¢ przedstawia w przypadku rozpraw naukowych.
Nie sadze, aby ktorys z przywotywanych przeze mnie przyktadéw moéwienia
i pisania o Kosciele katolickim spetniat w petni kryteria naukowosci lub cho-
ciazby mogt do niej pretendowad. Nie spelniaja one ich i spetniac¢ nie moga,
bowiem praktycznie w kazdym z nich bez wiekszego trudu mozna znalez¢
co$ w rodzaju osobistej spowiedzi - tyle tylko, Ze nie usznej, czyli katolickiej,
anawet nie protestanckiej, czyli we wiasnym sumieniu i raczej nieadresowane;j
do Pana Boga, lecz publicznej i adresowanej do kazdego, kto chce i potrafi
korzystac ze stowa pisanego i wydrukowanego. Rzecz jasna, zadna spowiedz
nie moze zastapic¢ ani rzetelnych badan naukowych, ani tez sprawdzenia ich
wynikow przez niezaleznych specjalistow.

Trzecia i ostatnia z tych kwestii, przy ktérych pojawia sie znak zapytania,
dotyczy intencji stojacych za tym mdéwieniem i pisaniem bez namaszczenia.
Juz na pierwszy rzut oka mozna stwierdzi¢, ze byly one ogromnie zréznico-
wane i zapewne nie do konca uswiadamiane przez przywotywane tutaj osoby.
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Sktonny jestem zresztq przypuszczad, ze w niejednym przypadku nawet te,
ktore byly w jakiej$ mierze uswiadamiane, nie w kazdym przypadku byly
chetnie ujawniane, a w niektérych byly one nawet dosy¢ starannie skrywane,
bowiem specjalnie nie przystuzylyby sie sprawie, a moglyby w niekorzyst-
nym $wietle postawi¢ ich autoréw — zeby tylko tytutem przyktadu wymienic¢
takie motywagje, jak che¢ odegrania sie na tych, ktérzy byli (Swiadomie lub
nieswiadomie) przyczyna ich zyciowej i intelektualnej udreki. Jest to jednak
kwestia trudna nie tylko do w miare obiektywnej oceny, ale takze takiego
przedstawienia, aby nie budzito to urazy u zadnej z uwiklanych w nig stron.
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Zbigniew Drozdowicz — ON THE RoMAN CHURCH WITHOUT ANOINTING

In these considerations, I refer to examples of such a statement about the Catho-
lic Church without anointing, which is not only a testimony of a lack of faith in his
help in achieving salvation, but also a deep conviction that he is affected by serious
illnesses. This expression was differently motivated, and it had and has very diverse
consequences — both for those expressing their words and for the addressees. In each
case, however, it meant and signifies the specific votum of the former separatum
towards the Catholic Church, and put in the role of complicit all those who, despite
revealing serious ills, agree to remain in this community, and even express their tacit
acceptance of the irregularities occurring in it.

Keywords: Catholic Church, no anointing, reformers, philosophers, ex-priests






