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Zegary czasu starozytnego judaizmu
wedtug Aureliusza Augustyna i Maxa Webera

Time clocks of ancient Judaism
according to Aurelius Augustine and Max Weber

Abstract. In these remarks, I will attempt to present the issue of clocks of time used by
Aurelius Augustine and Max Weber in the presentation and evaluation of ancient Juda-
ism. These two clocks differ in several ways. The most important differences between
them are that Augustine was guided by confessional considerations and Weber by sci-
entific ones during their construction. In the first case, the confessional approach is vis-
ible in treating Judaism as a preparation phase for the emergence and popularization of
Christianity. In the second case, the development of Judaism is seen as a process that con-
tributed to the fact that Jews became a pariah nation. Both clocks were the subject of po-
lemics and critical commentaries. Nevertheless, it is unquestionable that measuring time
might be conducted with clocks constructed differently. The most interesting are those
clocks that are able to point out the important aspects of the changing reality. The more
varied this reality is, and it is highly varied in the case of religious beliefs and practices,
the more difficult it is to construct such clocks of time. Ancient Judaism is a good example
of this fact.
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otoczne przekonanie, Ze czas po prostu uptywa i mozna go stosunkowo

tatwo zmierzy¢ na jakims zegarze, ma wprawdzie uzasadnienie, jednak
komplikuje si¢ ono wowczas, gdy stawiamy pytanie o stosowanie tych, a nie in-
nych zegar6éw oraz o trafno$c¢ ich wskazan. Okazuje sie to szczegélnie skompli-
kowane w przypadku mierzenia czasu zmian $wiata ludzkich wierzen i praktyk
religijnych. Byty tutaj stosowane istotnie réznigce si¢ zegary, a ich wskazania
réznily sie pod niejednym wzgledem — mimo ze dotyczyly tych samych wierzen
i praktyk religijnych. W tych rozwazaniach przywotam jedynie dwa przyktady
takich réznigcych sie zegaréw i ich wskazan, tj. zegaréw stosowanych przez
Aureliusza Augustyna i zegaréw stosowanych przez Maxa Webera. O pierw-
szych z nich mozna generalnie powiedzie¢, ze opierajg si¢ na przestankach
wyznaniowych i stuza celom wyznaniowym. Natomiast o drugich, ze opieraja
sie na przestankach naukowych i przynajmniej z zalozenia maja stuzy¢ celom
naukowym. Rzecz jasna, ani Augustyn, ani Max Weber nie ograniczali si¢ do
mierzenia czasu zmian starozytnego judaizmu. W tych rozwazaniach przyj-
muje¢ jednak takie ograniczenie, bowiem ufatwia ono pokazanie, jak wiele
zalezy nie tylko od konstrukeji takich zegardw, ale takze od stawianych im
zadan. Przy tych zegarach przyjmowane jest generalne zalozenie, ze uplyw
czasu zostal wlaczony. Jednak réznig si¢ one zaréwno w kwestii przekonania,
przez kogo zostal wiaczony, jak i przekonania, w jakim kierunku plynie, oraz
tego, czy moze on by¢ wylaczony i przez kogo moze by¢ wylaczony. Augustyn
zaréwno na jego poczatku, jak i na koncu dostrzega Boga. Natomiast Weber
w jego najbardziej istotnych miejscach umieszcza dazacego do coraz wiekszej
racjonalnosci cztowieka.

Augustynskie zegary czasu
starozytnego judaizmu

Poglady teologiczne i filozoficzne Aureliusza Augustyna ($w., 354-430) zmie-
rzaja do jednego generalnego celu - stanowi go préba pokazania i wykazania
innowiercom i niedowiarkom, ze religia chrzescijanska jest jedyna prawdziwa
religia, jej pojawienie si¢ stanowilo przetom w dziejach ludzkosci, natomiast
jej zaakceptowanie i praktykowanie stanowi obowigzek kazdego czlowieka.
Zadanie to starat si¢ realizowa¢ we wszystkich swoich dzietach. W Paristwie
Bozym dokonal swoistego zestawienia tych prob, ktére podejmowane byty
przez pogan, oraz staral si¢ pokazac, z czego si¢ brala i na czym polegata za-
konczona powodzeniem prdoba chrzescijanska. Podobnie jak w innych swoich
pracach, przyjmowal generalne zatozenie, iz prawdziwy Bog istnieje poza cza-
sem (,,w wiecznej terazniejszosci’), a czas jest jego dzietem. Czyms innym jest
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jednak istnienie czasu, a czyms$ innym jego mierzenie i wiara, ze ten pomiar
jest miarodajny. W tym zakresie istotne role przypadaja ludziom Zyjacym
w réznym miejscu i w réznym czasie. Temu m.in. ma stuzy¢ przyjety przez
niego podzial na zegary czasu panstwa swiata i zegar czasu Panstwa Bozego.
Dotaczone jest do niego obszerne i zréznicowane problemowo uzasadnienie.
Jego czescia jest odwolanie do starozytnego judaizmu oraz proba wykazania,
ze pojawienie sie¢ Krolestwa Zydéw najpierw stanowito zapowiedz lepszych
czasow dla ludzkosci, a pozniej — poprzez wiele dramatycznych wydarzen -
doszto do epokowego wydarzenia, jakim byto pojawienie si¢ chrzescijanstwa.
»Progu” tego jednak nie przekroczylo, bowiem zabrakto mu wiary w takiego
jedynego i prawdziwego Boga.

W tytule rozdziatu XXXIV Ksiegi IV Paristwa Bozego Augustyn stwierdza,
ze , Krolestwo Zydéw przez jednego i prawdziwego Boga zatozone i zachowane
bylo, dopoki Zydzi w prawdziwej religii trwali. [...] Bog ten jedyny rozmnozyt
z malenkiej gromadki lud swo6j w Egipcie i cudownie go stamtad wywidédl”
Dramatyczne karty historii tego ludu zapisywali wprawdzie nie tylko sami
Zydzi, ale takze ci, ktorzy ich ciemiezyli (poczawszy od wtadcéw Egiptu,
a skonczywszy na wladcach Rzymu), jednak potrafiliby stawi¢ im czolo, ,,gdyby
przeciw temu Bogu nie zgrzeszyli, sklaniajac si¢ przez zla ciekawos¢ do bogéw
cudzych i balwandw jakby sztuczkami czarnoksigskimi zwiedzeni, a w koncu
i Chrystusa zabijajac, pozostaliby w tym krolestwie swoim, cho¢ nie tyle ob-
szernym, ale szczesliwym. A to jest dzielem Opatrznosci tegoz Boga jedynego
i prawdziwego, ze dzi$§ s3 Zydzi po wszystkich prawie krajach i narodach
rozproszeni: aby z ich ksigg $wietych dowies¢ mozna, ze od tak dawna bylo
przez prorokéw przepowiadane, iz ich posagi bogow falszywych, ich oftarze,
gaje Swiete, przybytki wszedzie zburzone beda, a ofiary zabronione..”. Zanim
do tego doszlo, miato miejsce wiele takich wydarzen, ktére sprawity, ze Zydzi
stopniowo oddalali si¢ od prawdziwej wiary i kierowali ku ,,bogom cudzym
i balwanom” Opisywane sg one z wieloma szczegdtami przez Augustyna
w Patistwie Bozym - poczawszy od Ksiegi XI do ostatniej.

W Ksiedze XI Augustyn wskazuje m.in. na takie zrodto prawdziwej wiary,
jakim jest Pismo Swiete. Z niego wyprowadza swoje ,,rozprawianie o zaczat-
kach i kresach dwoch panstw, mianowicie: niebieskiego i ziemskiego’; dodajac
przy tym, ze ,w tym tu $wiecie sa one tymczasowo poplatane niejako ze soba
i pomieszane”. W rozdziale II tej Ksiegi wskazuje najpierw na takie poplata-
nie, jakim jest polaczenie tego, co cielesne, z tym, co niecielesne, a nastepnie
na wyzszo$¢ duszy ludzkiej nad cialem i dochodzi do wskazania na Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, jako ,,posrednika miedzy Bogiem i czlowiekiem”
Powoluje si¢ przy tym na autorytet ,ksigg kanonicznych z natchnienia Bozego
spisanych”. Ksiegi te sktadaja si¢ z czgsci starotestamentowej i nowotestamen-
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towej. W przekonaniu autora Pa#istwa Bozego w najistotniejszych kwestiach
sg one jednak zgodne, w tym co do tego, ze ,,Bog stworzyl niebo i ziemig [...]
i byla tam madros¢ Boza, przez ktdrg wszystko sie stafo...”.

W rozdziale VII tej Ksiegi podejmuje on probe odpowiedzi na pytanie:
»jak to by¢ moglo, Zze owe pierwsze dni (stworzenia), cho¢ stonce jeszcze
stworzone nie bylo, miaty juz swoje wieczory i poranki?”. Zdaniem Augustyna
~opowiada nam wprawdzie pismo, iZ na samym poczatku $wiatlos¢ stowem
Bozym uczyniona zostala, i ze Bog oddzielit $wiatto$¢ od ciemnosci i §wia-
tlos¢ owa nazwal dniem, a ciemno$¢ nocg’, jednak ,,jest to dla nas niezbadane
i cho¢ wierzy¢ w to bez wahania musimy - zrozumie¢ tego nie mozemy’.
Natomiast w kolejnym rozdziale tej Ksiegi stawia pytanie: ,,Jak rozumie¢ 6w
odpoczynek Boga, kiedy to po szesciu dniach dzialania Bég siédmego dnia
odpoczal?”. W odpowiedzi stwierdza, Ze ,nie mozna bynajmniej bra¢ tego po
dziecinnemu, jakoby Bdég napracowat si¢ dziataniem swoim, bo on przeciez
»rzekl i stalo sie«, rzekl stowem duchowym i wiekuistym, nie dzwigczacym
a doczesnym. Odpoczynek Bozy oznacza tych, co w Bogu odpoczywaja. [...]
To samo tez i ludziom obiecuje proroctwo, bo do ludzi méwi i dla ludzi na-
pisane jest. Obiecuje mianowicie, ze i ludzie za uczynki dobre, ktére w nich
i przez nich Bog sprawia, jesli w tym tu zyciu przylgna niejako do niego przez
wiare, w nim mie¢ bedg odpocznienie wieczne”. Z tych i innych jeszcze prawd
wylania si¢ stopniowo taki obraz Panstwa Bozego, w ktérym ,,zaden byt nie
jest w przeciwienstwie z Bogiem” i ktdry ,,godzien jest chwaly Stworca we
wszech rodzajach i wszelkiej mierze tworéw swoich”

W rozdziale X Ksiegi XII $w. Augustyn polemizuje z tymi, ktérzy ,,utrzy-
muja, ze rodzaj ludzki, tak jak i caly $wiat, zawsze istnial. [...] My na zasadzie
Pisma Swietego liczymy niecale sze$¢ tysiecy lat od stworzenia cztowieka”
Natomiast w rozdziale XVII tej Ksiegi przyznaje, ze nie wie, ,jakie wieki
uplynety, zanim stworzony zostal rodzaj ludzki”. Jednak nie watpi, Ze ,,nic nie
byto wspdtwieczne ze Stwodrcg”. Z kolei w rozdziale XXII tej Ksiegi stwierdza,
ze ,Bog z jednego czltowieka, nasamprzdd stworzonego, rozmnozyt rodzaj
ludzki”, a ,,jesli Pana Boga swego, zuchwale i niepostusznie naduzywajac wol-
nej swej woli, obrazi¢ mial, wtedy zwierzece mial zycie prowadzic, jako stuga
zadz cielesnych i na wieczng po $mierci kare miat by¢ skazany. Stworzyt go
Bog jednak i jedynego, ale oczywiscie nie izby miat samotnikiem zosta¢ bez
towarzystwa ludzkiego, lecz izby w ten sposoéb oceni¢ mogt silniej jednosé
pozycia towarzyskiego i wezel zgody, izby ludzi taczyto migdzy soba nie tylko
podobienstwo natury, lecz takze mito$¢ rodzinna. Dlatego tez podobalo si¢
Bogu nawet (pierwsza) niewiaste majaca si¢ z mezem potaczy¢ nie tak stworzy¢
jak meza, lecz z meza, izby sie wylacznie z jednego tylko meza owego rodzaju
ludzkiego rozmnozyl” W konczacym te Ksiege rozdziale XXVIII dodaje, ze
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»w tym czlowieku pierwszym, nasamprzod uczynionym, powstaly wsréd
rodzaju ludzkiego dwie spotecznosci, niby dwa panstwa: jakkolwiek jeszcze
nie wedlug oczywistosci, lecz wedtug wiedzy Bozej. Z pierwszego bowiem
czlowieka powsta¢ mieli ludzie, jedni nalezacy do spolecznosci ztych aniotéow
wsrod kary, inni - do spolecznosci dobrych wsréd nagrody - a to na mocy,
chociaz ukrytego, ale sprawiedliwego sadu Bozego”.

Ksiega XIII tego dzieta zawiera rozwazania ,,0 upadku pierwszych ludzi,
ktory prowadzit do $mierci”. W jej rozdziale I wskazuje si¢ na taka przyczyne
tego upadku, jakim byl ich grzech pierworodny, wyrazajacy si¢ w niepostu-
szenstwie wobec Boga (,,gdyby ludzie spelnili obowigzek postuszenstwa, otrzy-
maliby, bez przechodzenia przez $mier¢, anielska nieSmiertelnos¢ i szczesliwg
wiecznos$¢”). Znajduje si¢ w niej rdwniez wskazanie ,,zrodta $mierci i jej sze-
rzenia si¢ wéréd ludzi”. Nie jest nim wprawdzie wskazany ten czas, w ktérym
6w grzech mial miejsce, jednak jesli trzymac si¢ wczesniejszego twierdzenia
Augustyna, ze ludzie pojawiali si¢ okoto 6 tysiecy lat przed napisaniem tego
dzieta, to mozna go zlokalizowac¢ historycznie, postugujac sie zaproponowa-
nym przez niego zegarem czasu. W rozdziale II tej Ksiegi starat si¢ wykaza¢,
ze mial on fatalne skutki dla catej ludzkosci, bowiem ,,$mier¢, ktéra przez
grzech pierwszych ludzi przeszla na wszystkich ludzi’, ,,nie zostaje zniesiona
dla tych, co przez taske odrodzenia odpuszczenie grzechéw otrzymujg”. Tak
czy inaczej, ,,$mier¢ jest powszechnym zlem, bo rozrywa zjednoczenie duszy
i ciata” Inna jest jednak sytuacja tych, ktorzy otrzymali ,taske odpuszczenia
grzechow”, oraz tych, ktorzy jej nie otrzymali. Augustyn przywoluje w tej
kwestii stowa Ewangelii Jana: ,,Jesli kto nie odrodzi si¢ z wody i Ducha, nie
wejdzie do krélestwa niebieskiego” oraz Ewangelii Marka: ,, Kto mnie wyzna
przed ludZmi, wyznam go i ja przed ojcem moim, ktéry jest w niebiosach”
Dotaczyt do nich swéj komentarz, wskazujac w nim najpierw na tych, ktérzy
~wyrzekli sie Chrystusa z bojazni przed $miercig’, a nastepnie na tych, ktérzy
wybrali ,,droge $wietych meczennikéw” i ,,nie wahali sie rowniez $mier¢
ponies$¢”. Dodaje przy tym, ze jednak ,,nie wtasng moca, lecz z Bozej Opatrz-
nodci” znalezli si¢ w gronie tych wybrancow, ktérzy ,weszli do krolestwa
niebieskiego”

W rozdziale I Ksiggi XIV tego dziela najpierw Augustyn powtarza teze,
ze ,Bog z jednego tylko cztowieka chciat ludzkos¢ catg wywies¢ dlatego, izby
nie tylko podobienstwo natury jednoczylo rodzaj ludzki”, a w nastgpnym
teze, ze ludzko$¢ ,,popelnita grzech tak wielce szkodliwy, iz przezen skazona
zostala natura ludzka i na potomstwo pierwszych ludzi przeniosta si¢ skaza
grzechu i niechybna §mier¢”. W kolejnych rozdziatach tej Ksiegi wzmacnia je,
powotujac sie na te fragmenty Pisma Swigtego, w ktérych potepiane jest zycie
wedtug potrzeb ciala i chwalone wedtug potrzeb duszy, przy czym argumen-
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tacja w zdecydowanej wigkszosci brana jest z jego czesci nowotestamentowe;j.
W tytule rozdziatu XIII stwierdza, ze ,w przestepstwie Adamowym zla wola
poprzedzita czyn zly”. Konkretyzuje ten zly czyn, powolujac sie zaréwno na
stowa ewangelistow, jak i na stowa z Ksiegi Rodzaju (takie jak: ,Bedziecie
jako bogowie”).

W jej rozdziale XIV pojawia si¢ wzmianka o Kainie, ktéry ,,nie zaprzeczat
przestepstwu swemu”. Ten watek zostaje rozwiniety w Ksiedze XV do gene-
ralizujacej odpowiedzi na ,,pytanie wielkie i trudne: o poczatku $wiata, duszy
i calego rodzaju ludzkiego, ktorysmy na dwie gromady podzielili: tych, co zyja
wedle czlowieka, i tych, co wedle Boga; tedy dwie gromady nazwalismy przez
tajemnice dwoma panstwami, czyli dwoma spotecznosciami ludzi, z ktérych
jedno przeznaczone jest na wiekuiste z Bogiem krélowanie, drugie ma ponies¢
wraz z diablem kare [...] czas jest przystapi¢ do opowiedzenia o pochodzie
tych dwoch miast od chwili, gdy pierwszych dwoje ludzi potomstwo rodzi¢
zaczelo, az do chwili, gdy juz ludzie przestang rodzi¢. Caty bowiem ten czas,
czyli doczesnos¢, w ktorej ustepuja umierajacy, a nastepuja rodzacy sie, jest
pochodem tych dwoch miast, o ktérych wiasnie rozprawiam”

Od tego fragmentu Paristwa Bozego Augustyn podejmuje wielka batalie
intelektualng o przekonanie czytelnika tego dziela, ze starotestamentowy
i nowotestamentowy zegar czasu s3 generalnie zgodne w najistotniejszych
kwestiach dla dochodzenia do prawdziwej wiary. Punktem wyjscia jest w niej
wskazanie na Kaina, nalezacego do panstwa $wiata, oraz Abla - nalezacego
do Panstwa Bozego. ,,Napisane jest o Kainie (w Ksiedze Rodzaju), ze zalo-
zyt miasto, Abel za$ nie zalozyl, jako pielgrzymujacy. Bo swietym miastem
jest miasto gorne, cho¢ tutaj swych obywateli rodzi i w nich pielgrzymuje,
dopoki nie nadejdzie czas jego krélowania, kiedy zgromadzi si¢ wszystkich
zmartwychwstalych w ich ciatach i wtedy dane im bedzie krolestwo obiecane,
gdzie razem ze swym panujgcym, z krélem wiekéw, bez zadnego konca czasu
krolowac bedg”. Po udzieleniu wskazéwek, ,w jaki sposéb mamy przyjmowaé
pisma dwdch testamentéw, Starego i Nowego’, w rozdziale V tej Ksiegi Au-
gustyn przechodzi do sformulowania tezy, ze ,pierwszy zalozyciel panstwa
ziemskiego (Kain) byl bratobojca, gdyz zazdroscia wiedziony zabit brata swego,
pielgrzymujacego na tej ziemi obywateli panstwa wiecznego”

Przekaz starotestamentowy Augustyn traktuje jako mocng podstawe do
dalszego ,,opowiadania o pochodzie tych dwdch panstw’, tak ze w rozdziale
VIII Ksiggi XV podaje takie szczegoly, ,jak to sta¢ sie mogtlo, ze Kain w sa-
mych poczatkach istnienia rodzaju ludzkiego juz miasto zalozyl”, ze swojego
syna Enocha ,wiecej od innych kochal”, ze od imienia jego syna Judy ,,Judea
i Judaiczycy nazwe wzieli, a nawet na tej podstawie moze powiedzie¢, ze
»zycie 6wczesnych ludzi tak dlugie byto, ze spo$réd wymienionych w Pismie
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Swietym, ktérych lata tez s3 wymienione, ten, co zyt przed potopem najkrdcej,
doszed! jednak do siedmiuset piecdziesieciu trzech lat. Niektérzy nawet zyli
ponad dziewigéset lat, cho¢ do tysigca lat nie doszed! zaden. Céz wigc w tym
dziwnego, ze przez ciag zycia jednego czlowieka rodzaj ludzki mogt dojs¢
do takiej liczebnosci, ze dla niej mozna byto nie juz jedno, ale przemnogie
miasta pozaktadac”

W kolejnym rozdziale tej Ksiegi dodaje, ze ,jesli miedzy kodeksami (ksiag
swietych) hebrajskimi naszymi jest pewna odmiennos¢, ktora nie wiem skad
sie wziela, to nie siega ona tak daleko, aby kodeksy te nie zgadzaly sie co
do dlugowiecznosci owych ludzi dawnych. [...] Bo naprzdéd nasze kodeksy
mowig, ze pierwszy cztowiek Adam, zanim zrodzil syna zwanego Setem, zyt
lat dwiescie trzydziesci, hebrajskie zas podaja sto trzydziesci, ale za to po
urodzeniu Seta, podlug naszych, zyt lat siedemset, a podlug ich - osiemset;
co do ogdlnej zatem ilosci lat jedne z drugimi sa zgodne”. Podobnie to wy-
glada w przypadku lat zycia syna Enocha Matuzala, ,ktérego zycie ciagnaé
by sie jeszcze mialo do czternastego roku po potopie, chociaz Pismo Swiete
wymienia tylko o$mioro ludzi, ktérzy uszli zagtady potopowej i pozostali
na ziemi, a migdzy nimi Matuzala wcale nie ma”. Takich wyliczen dlugosci
zycia pojawia si¢ na kartach Paristwa Bozego wigcej, a w koniczacym te Ksiege
rozdziale XXVII znajduje si¢ stwierdzenie, ze ,,nie wolno nikomu przypusz-
czad, ze jest to albo bajka bez znaczenia, albo jest to tylko opis prawdziwych
zdarzen bez zadnej ukrytej przenosni [...] albo wreszcie - ze czymkolwiek to
jest, nic wspdlnego nie ma z proroctwem o Kosciele. Tylko czlowiek umystu
przecietnego twierdzi¢ moze, ze ksiegi przechowywane przez lat tysigce z taka
nadzwyczajng czcig i troskliwoscia, przez szereg nastepujacych po sobie po-
kolen, bezmyslnie napisane zostaty; albo - ze w nich samych tylko zdarzen
dziejowych dopatrywac si¢ nalezy”.

W przekonaniu Augustyna niejedno z nich stanowi zaréwno ,,prawde
dziejowq” (opis tego, co faktycznie miato miejsce), jak i ,obrazy prorocze”,
zawierajace ,prawdy przenosne”. Tak sie m.in. rzecz ma z biblijnym przekazem
o korabiu Noego i potopie, wydarzeniu ,wpisujacym si¢” w ,,pochdd obydwoch
panstw”. Wydarzenie to stanowi — poza wszystkim innym - proroczy obraz
Boga w synach Noego - Semie, Jafecie i Chamie - oraz ich licznym potomstwie,
ktore dalo poczatek istnieniu réznych narodéw i krolestw, oraz uzywanych
w nich réznych jezykow, w tym jezyka hebrajskiego, ktérego nazwa wywodzi
sie ,,od imienia potomka Sema Hebera”. To liczenie czasu wedlug pojawiania
sie kolejnych pokolen potomkéw Sema prowadzi Augustyna do wskazania na
pojawienie sie syna Tary, patriarchy Abrama, ,ktéremu Boég pdzniej zmienit
imi¢ na Abraham. Tak wigc od potopu az do Abrahama wypada lat tysiac
siedemset dwa, podlug wydania Wulgaty, to jest podtug siedemdziesieciu ttu-
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maczy [Starego Testamentu na jezyk grecki - Z.D.]. W kodeksach hebrajskich
o wiele pono¢ mniej czasu na ten okres wypada”

Narodzenie si¢ Abrahama Augustyn uznaje nie tylko za epokowe wyda-
rzenie, ale takze za poczatek podazania ,,innym torem dziejow dziedzictwa
$wietego’, torem, ktory prowadzit potomstwo Abrahama przez wiele nieszczesc,
ktore doswiadczaly w swoich dziejach, do zanegowania boskosci Chrystusa
i ukrzyzowania Jezusa z Nazaretu — mimo Ze byl przepowiadany w proroc-
twach psalmowych. W rozdzialach od XVII do XIX Ksiegi XVII Augustyn
wskazuje na te psalmy, ,w ktérych sie ukazuje niedowiarstwo i upér Zydéw”
Konczy to wyliczeniem tych prorokéw, ktérzy ,.albo ostatnimi byli u Zydéw,
albo wedle podania historii ewangelicznej zZyli mniej wigecej w czasie naro-
dzenia Chrystusowego”. Ostatnim z nich mial by¢ Jan; ,ten jako mlodzieniec,
mlodocianego Chrystusa nie to, zeby przepowiadal, lecz nie znajac go, wiedza
prorocza ukazywal. [...] spotykamy nadto, prorokujaca jeszcze przed Janem,
samgz Dziewice, Matke Pariska. Ale proroctw oséb tu wskazanych Zydzi z1i
nie uznajg. Uznali je tylko ci liczni z nich, co uwierzyli w Ewangeli¢”.

W rozdziatach Ksiegi XVIII Paristwa Bozego znajduja sie m.in. przywota-
nia tych zydowskich prorokéw, ktérzy przepowiadali ,,o Chrystusie i o Ko-
sciele’, takich jak: Ozeasz (,Tenze prorok zapewnia, ze ci cielesni Zydzi, co
teraz w Chrystusa wierzy¢ nie chca, pdzniej wierzg, oraz ,,przepowiedzial,
ze zmartwychwstanie Chrystusa bedzie dnia trzeciego”), Izajasz (,znacznie
wigcej niz inni prorocy przepowiedzial o Chrystusie i Kosciele, czyli o krdlu
i o tym panstwie...”), Micheasz (,,prorok przedstawiajacy Chrystusa w postaci
jakiej$ wielkiej gory”) oraz Jonasz (,,prorok, nie tyle stowami przepowiedziat
Chrystusa, ile niejako meka swoja”). Podsumowujacy to wyliczenie zydow-
skich prorokéw i zestawienie ich proroctw wniosek jest jednoznaczny: pisma
kanoniczne s3 zgodne w przekazach o Chrystusie i Kosciele, a wskazywanie na
wystepujace niezgodnosci miedzy Starym i Nowym Testamentem ma Zrédlo
m.in. w blednym ich tlumaczeniu ,siedemdziesieciu” z jezyka hebrajskiego
na jezyk grecki.

W ksiegach konczacych te rozwazania nad panstwem $wiata i Panistwem
Bozym pojawiaja si¢ wskazania dotyczace czasu przyszlego, w tym ostatecz-
nego. Krétkie wyjasnienie tej kwestii zawarte jest w tytule rozdziatu LIII
Ksiegi XVIII, w stwierdzeniu, ze ,,zadnemu czlowiekowi nie objawiono czasu
ostatecznego przesladowania” W tym przypadku jednak chodzi o to ,ostatnie
przesladowanie Zydoéw, ktore bedzie za Antychrysta i sttumione zostanie przez
samo przyjscie Jezusa. [...] Tu zwykle zapytaja: »Kiedyz to bedzie?«. Wcale
niewczesne pytanie. Gdyby nam ta wiadomo$¢ potrzebna byla, to kt6z by nam
lepsza dal odpowiedz, jesli nie sam Mistrz Boski, kiedy Go o to uczniowie
pytali: »Panie, zali w tym czasie okazesz si¢ i kiedy krolestwo Izraela?«. A On
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na to: »Nie wasza rzecz wiedzie¢ czasy, ktére Ojciec w swej wladzy potozyl«
[...] Na darmo przeto usitujemy wyliczy¢ i okresli¢ lata trwania na przysztos§é
tego $wiata, skoro z ust Prawdy Bozej slyszymy, ze to nie nasza jest rzecz”
Dalej pojawiajg sie przyktady takich daremnych préb wyliczania i okreslania
lat ,trwania na przyszto$¢ tego $wiata’, w tym ,,bardzo glupiego klamstwa
pogan, ktorzy zmyslili sobie, ze religia chrzescijanska diuzej trwac nie bedzie
nad trzysta sze$¢dziesiat piec lat”.

W rozdziale XI Ksiegi XIX pojawia si¢ jednak wyrazne wskazanie, po
czym bedzie mozna rozpoznac¢ nadejscie czasu ostatecznego. Stanowi¢ go
ma ,,szczesliwos$¢ pokoju wiecznego, ktory dla $wietych jest koncem, czyli
prawdziwa doskonaloscig” W tytule rozdzialu XXVII tej Ksiegi Augustyn
dodaje, ze ,calkowity tego pokoju majestat nie moze by¢ osiagniety w tym
zyciu”. Natomiast w nastepnym rozdziale odpowiada na pytanie: ,,jaki bedzie
ostateczny los bezboznych po ich $mierci?” - bedzie to ,nieszczgsicie wie-
kuiste, ktore si¢ tez druga $miercig nazywa”. Szereg wskazan na temat czasu
ostatecznego wystepuje w Ksiedze XX. W jej rozdziale I mowa jest o ,dniu
ostatecznego sadu Bozego” oraz ,,0 nauczaniu catego Kosciota Boga prawdzi-
wego, ze Chrystus przyjdzie z nieba sadzi¢ zywych i umarlych’, jednak ,,przez
ile dni ciagna¢ si¢ bedzie ten sad — nie wiadomo”. Wiadomo natomiast, ze
»Pan i Zbawiciel nasz ogtasza sad Bozy przy koncu $wiata’, ze ,,Jezus wraz ze
swymi uczniami sadzi¢ bedzie”, a takze iz czas jego nadejscia faczy¢ trzeba
z Jego drugim zmartwychwstaniem oraz z ,godzing, gdy umarli ustysza glos
syna Bozego, a ktérzy uslysza, ozyja” To drugie zmartwychwstanie rézni si¢
od pierwszego tym, ze bedzie to ozycie nie tylko dusz, lecz takze cial. Ten
czas przyszly powinien by¢ jednak mierzony - podobnie jak przeszly — nie
w godzinach czy dniach, lecz w tysigcach lat. Kwestig dyskusyjng ma by¢ tylko
to, czy ,,czas przesladowania antychrystusowego zaliczy¢ si¢ ma do owego lat
tysigca”. Zdaniem Augustyna ,,6w krotki okres przesladowania nie wlicza si¢
do tysigca lat, ale raczej go trzeba doda¢ do skonczonego owego tysigclecia”
krolowania $wieckich i szatana, ,,ktéry im przeszkadzal w przystapieniu do
wiary”; ,,dzieje sie ono i teraz, a trwa¢ bedzie az do konca $wiata, kiedy to
szatan znajdzie si¢ w wiezieniu” - jedno i drugie liczone ma by¢ w tysigcu
lat. W rozdziale XVII tej Ksiegi mowa jest ,,0 uwielbianiu bez konca Kosciota
po skonczeniu $wiata”. Natomiast w jej rozdziale XXII o tym, ,jakie bedzie
wyjscie $wietych ku ogladaniu kary ztych?”. Z kolei w rozdziale XXVI mowa
jest o ,,ofiarach, ktore $wieci skltada¢ bedg i ktdre tak si¢ Bogu podoba¢ maja,
jak sie podobaly ofiary »we dni dawne i w lata pierwsze«”. Szczegdly zwigzane
z czasem ostatecznym wskazane s rowniez w Ksiedze XXI. Augustyn dodaje
przy tym, ze jest wérod nich wiele takich rzeczy, ktérych ,,cho¢ ich nie rozu-
miemy, jednakze nie watpliwie s3 one prawdziwe”.
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W konczacej te rozwazania Ksiedze XXII Augustyn nie tylko polemizuje
z zydowskim pojmowaniem dnia $wigtego, ,najwigkszego dnia odpoczynku
Swietego (sabbatum)”, ale takze wskazuje na chrzescijanskie pojmowanie go
jako dnia, w ktérym przez prawdziwego Boga ,,pokrzepieni i wielka faska jego
uswieceni, odpoczywac bedziemy na wieki, widzac, ze on jest Bogiem i Nim
napelnieni bedziemy, skoro On bedzie wszystkim we wszystkich” Dodaje przy
tym, ze ,jesli tez liczbe epok, niby dni po sobie nastepujacych, wymierzymy
podtug takich okreslen przestrzeni czasu, jakie w Pismie Swietym s3 ukazane
i wyrazone, to ten sabbatyzm jeszcze jawniej nam sie przedstawi, bo wypad-
nie wlasnie na siéddmym miejscu. Pierwsza mianowicie epoka, niby pierwszy
dzien, jest od Adama do potopu, drugi od potopu do Abrahama. Nie s3 one
podobne jednaka przestrzenia czasu, lecz liczbg pokolen: jedna i druga z tych
epok zawieraja po dziesie¢ pokolen. Odtad juz, jak Mateusz Ewangelista
wypomina, nastepuja az do przyjscia Chrystusowego trzy okresy, z ktérych
kazdy zawiera po czterdziesci pokolen, a mianowicie: od Abrahama az do
Dawida jeden; drugi od Dawida do przesiedlania ludu do Babilonu; trzeci
od owej chwili az do narodzenia Chrystusa w ciele ludzkim. Otéz mamy juz
pie¢ dni. Szdsty dzien jest teraz: nie mierzymy juz liczba pokolen przeto, ze
powiedziane jest: »Nie wasza rzecz jest znac czasy, ktdre ojciec w swej wladzy
potozyl«. Po obecnym okresie, juz jakoby w siodmym dniu, odpocznie Bog,
sprawiwszy to, ze sam ten dzien siédmy, ktérym my bedziemy, odpocznie
w nim, w Bogu. O tych wreszcie okresach czasu nie pora jest teraz dtugo
i szczegdlowo rozprawiac: dosyg, ze ten siodmy dzien panski (niedziela), niby
6smy wieczny dzien, uswiecony zmartwychwstaniem Chrystusowym - nie-
dziela, ktora jest proroczym obrazem (praefigurams) odpoczynku nie tylko
ducha, lecz i ciala” Stanowi to swoiste podsumowanie proby wykazania tego,
ze ksiegi kanoniczne maja jeden wspolny zegar czasu oraz tego, ze jest to
jedyny zegar godny uznania.

Weberowskie zegary czasu
starozytnego judaizmu

Rozwazania Maxa Webera (1864-1920) nad starozytnym judaizmem stanowig
cze$¢ skltadowa wigkszej catosci, jaka jest analiza ludzkiego dazenia do coraz
wiekszej racjonalno$ci. Dazenie to jest ,wpisywane” przez niego nie tylko
w rozne miejsca, ale takze w rozne czasy (Schluchter, 1985). We wczesnym
okresie pracy badawczej Weber probowal odpowiedzie¢ na pytanie, jak ono
przebiegalo w kulturze zachodniej, zwlaszcza od momentu pojawienia sie
w niej protestantyzmu. Z tego okresu pochodzi jego Etyka protestancka a duch
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kapitalizmu (Weber, 1996). W pdzniejszych latach prowadzil on analizy nad
calg gospodarka $wiatowg, w tym nad wplywem na nig réznych religijnych
wierzen i praktyk. Ich wyniki przedstawit w Gospodarce i spoteczeristwie (We-
ber, 2002). Kategorig bazowa jest w niej pojecie takiego ,,dzialania spotecz-
nego (w tym zaniechanie i znoszenie), ktdre moze orientowac si¢ na przeszle,
obecne lub oczekiwane w przysztoéci zachowanie innych ludzi..” (Weber, 2002,
s. 17 in.). Kategoria czasu jest ,wpisywana” w szeroko rozumiane i przekltada-
ne na konkretne formy wyrazu pojecie dzialania spotecznego. Podobnie jest
z pojeciem racjonalnosci. Pojawia si¢ ono m.in. w stwierdzeniu, ze ,kazde
dzialanie, takze dzialanie spoleczne, moze by¢ okreslane 1) celowo-racjonalnie:
przez oczekiwanie dotyczace zachowania przedmiotéw $wiata zewnetrznego
i innych ludzi, gdy ujmowane jest one jako »warunki« lub »$rodki« w racjo-
nalnym dazeniu do szczegdtowo rozwazanych wlasnych celow (skutkow);
2) wartosciowo-racjonalnie: przez swiadoma wiare w bezwarunkowg samotna
warto$¢ (etyczng, estetyczng, religijng lub jakos inaczej interpretowang) pew-
nego zachowania sie jako takiego, bez wzgledu na jego skutki; 3) afektywnie,
w szczegblnosci emocjonalnie: przez oddzialywanie afektéw i stanéw uczucio-
wych; 4) tradycyjnie: przez utarte przyzwyczajenie”. Do kazdej z wyréznionych
tu kategorii Weber dolacza bardziej szczegélowe objasnienia, stwierdzajac na
koniec, ze ,absolutna racjonalnos¢ celowa dziatania jest w istocie tylko kon-
struktem - przypadkiem granicznym’, a wskazane przez niego formy racjonal-
nego dzialania ,,w zadnym razie nie wyczerpuja klasyfikacji rodzajow orientacji
dzialania”.

Religie Weber traktuje - od momentu jej pojawienia si¢ do czaséw obec-
nych - jako jedng z form albo dazenia do uzyskania panowania spofecznego,
albo tez - po jego uzyskaniu - dazenia do jego utrwalania i utrzymania. Za-
réwno to pierwsze, jak i to drugie traktuje jako sit¢ ,napedowsq” przechodzenia
do coraz wigkszej racjonalnosci. Tak wiec najpierw mamy takie , religijne lub
magicznie motywowane dzialanie w swej pierwotnej postaci zorientowane na
ten $wiat. [...] Religijnie lub magicznie motywowane dzialanie jest ponadto,
wlasnie w swej pierwotnej postaci, przynajmniej relatywnie racjonalne: jesli
nawet nie jest z koniecznosci dzialaniem wedle srodkéw i celéw, to jednak
wedle regut doswiadczenia. [...] Dlatego religijnego czy »magicznego« dzialania
lub mysélenia nie nalezy wylacza¢ z kregu powszedniego dzialania celowego,
zwlaszcza ze jego cele majg gtéwnie ekonomiczny charakter. Jedynie my,
z punktu widzenia naszej wspdlczesnej wiedzy przyrodniczej, bylibysmy skton-
ni wyrdzniaé obiektywnie »wlasciwe« i »niewlasciwe« przypisanie przyczyn
i uznac to ostatnie za irracjonalne, a odpowiadajace mu dzialanie za czary”
Wynika z tego, ze swdj czas mialy i majg takie spofeczne dzialania, ktdre
uznawane byly za racjonalne i po jego uptywie dofaczane do listy tych, ktore
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uznawane byty za irracjonalne. Wazne jest nie tylko okreslenie ich ram czaso-
wych, ale takze wskazanie, co sprawia, ze nastepuja takie historyczne zmiany.

Weber podjat sie realizacji obu zadan, a jego czescia sktadows sg rozwaza-
nia nad starozytnym judaizmem. Za jego swoisty wyr6znik uznaje on nie tyle
poprzedzanie i przygotowywanie wierzeniowego ,,gruntu” dla chrzescijanstwa,
ile dzialalnos¢ i poglady tych Zydowskich charyzmatykow, ktorzy doprowadzili
do tego, ze Zydzi stali si¢ narodem pariaséw. Byli oni jednak tylko wspSttwor-
cami tych historycznych proceséw, ktére do tego prowadzity. Uwagi na ten
temat pojawiaja sie w roznych miejscach czesci V Gospodarki i spoteczenstwa,
ktora zatytutowal: ,,Socjologia religii”. W konczacych ja rozwazaniach poja-
wiajg sie wyrdznienia poszczegolnych typow intelektualizmu. Jednym z nich
jest intelektualizm pariaséw. Weber zalicza do nich m.in. ,,poboznych Zydéw
(faryzeuszy, chasydéw i mase poboznych czytajacych Prawo Zydéw”). Juz na
podstawie tego krotkiego zestawienia mozna si¢ zorientowad, Ze stanowig
oni grupe religijng wewnetrznie zréznicowang i zréznicowanie to réznie
sie wyrazalo w roznym czasie. W $wietle tej prezentacji Webera ,w okresie
panstwa Machabeuszy poboznos¢ — w gruncie rzeczy zupelnie trzezwa ma-
dro$¢ zyciowa, jak chociazby ksenofilia - tozsama jest z »wyksztalceniem«.
[...] Natomiast szkoly uczonych w Pismie czaséw Heroda, cechujacych si¢
rosngcym wewnetrznym uciskiem i napieciem spowodowanym oczywista
nieuchronnoscig obcego panowania, wyprodukowaly proletaroidalng war-
stwe interpretatorow Prawa, ktérzy jako duszpasterscy doradcy, kaznodzieje
i nauczyciele w synagogach [...] ksztaltowali ludowa pobozno$c¢ scisle prawo-
wiernych Zydéw z gmin (chaberim) w duchu peruszim (pharsaioi); ten rodzaj
dziatalno$ci kontynuujg rabini jako urzednicy gminy w epoce talmudyczne;j.
W przeciwienstwie do owych poboznych intelektualistéw, szkoty uczonych
w Pismie doprowadzily do niestychanego rozpowszechnienia si¢ drobno-
mieszczanskiego intelektualizmu i intelektualizmu pariaséw, niespotykanego
wsérod zadnego innego ludu..”.

W Starozytnym judaizmie znajduje si¢ szereg istotnych dopowiedzen w tej
kwestii. Juz w jego czesci wstepnej Weber okreslil jego specyfike wyznanio-
wa w kilku punktach: 1. ,,Zydzi byli (albo raczej stali si¢) ludem pariaséw
w Srodowisku pozbawionym kast; 2. obietnice zbawienia, w ktérych
zakotwiczona byla rytualna odrebnos¢ judaizmu, byly zupelnie inne niz u kast
indyjskich” W porzadku kastowym $wiata chodzi bowiem o ,,utrzymanie go
w niezmienionej formie, i to nie tylko przez pozostawienie jednostki w ka-
Scie, lecz takze przez utrzymanie nie zmienionego polozenia kasty jako takiej
w stosunku do innych kast: to wybitnie konserwatywne spolecznie zachowanie
bylo warunkiem wstepnym wszelkiego zbawienia; albowiem $wiat byt wieczny
i nie miat »historii«. Dla Zydéw obietnica ta miata doktadnie przeciwny cha-
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rakter: porzadek spoleczny $wiata obrdcit si¢ byt w przeciwienstwo tego, co
obiecano na przyszios¢, i w przyszlosci mial zosta¢ odwrocony, tak ze narodowi
zydowskiemu przypadlaby znowu przypisana mu pozycja narodu panujacego
nad ziemig. Swiat nie byt ani wieczny, ani niezmienny, lecz stworzony, a jego
wspolczesny porzadek byl produktem dziatania ludzi, a przede wszystkim —
Zydoéw, i reakcji ich boga na to dziatanie: a wigc wytworem historycznym,
ktérego przeznaczeniem bylto ustgpi¢ ponownie miejsca (§wiatu) naprawde
pozadanemu przez Boga. Caly stosunek starozytnych Zydéw do zycia wy-
znaczony byl przez to wyobrazenie prowadzonej pod boskim przywoédztwem
przyszlej rewolucji politycznej i spofecznej. I to — 3. zmierzajacej w bardzo
okreslonym kierunku. Poprawnos$¢ rytualna i uwarunkowana przez nig izolacja
od srodowiska spotecznego stanowity bowiem tylko jedng strone narzuconych
im nakazéw. Drugg strone przedstawiala sobg wysoce racjonalna, to znaczy
wolna od magii, jak i od wszystkich irracjonalnych form poszukiwania zba-
wienia, religijna etyka wewnatrz§wiatowego dziatania, w swojej
istocie o cale $wiaty oddalona od wszystkich drég zbawienia oferowanych
przez religie azjatyckie. Etyka ta w duzej mierze wyznacza podstawy takze
wspolczesnej europejskiej i przednioazjatyckiej etyki religijnej” (Weber,
2006, s. 537 i n.). Krotko mowiac, starozytny judaizm nie tylko postugiwal
sie odmiennymi od azjatyckich religii zegarami czasu, ale takze byly to zegary
pod jednymi wzgledami si¢ dopelniajace, lecz pod wieloma innymi chodzace
wedltug wlasnych zasad i postugujace si¢ réznymi miarami.

Weber podjal probe wyjasnienia, dlaczego si¢ one pojawialy i w czym
wyrazaly sie ich historyczne formy. W jego przekonaniu pozwala to poza
wszystkim innym odpowiedzie¢ na pytanie: ,w jaki sposéb Zydzi stali sie
narodem pariaséw o tak bardzo swoistych cechach?”. Pierwszy historyczny
okres rozwoju religii zydowskiej ,wyjasnia przede wszystkim ustanowienie
Starego Testamentu”. Istotnymi wyznacznikami na tym zegarze czasu sa takie
wydarzenia (w kolejnosci historycznej), jak: 1. przemieszczenie sie Zydow
z terendw pustynnych na tereny rolnicze oraz ich przejscie od pasterskiego do
osiadlego trybu zycia; 2. pojawienie si¢ zydowskich osrodkéw miejskich, w kto-
rych ,,zamieszkujg »ludzie wybitni«”; 3. pojawienie si¢ takich charyzmatykow
jak starozytni prorocy zydowscy i psalmisci. ,,Przemiany te maja donioste
konsekwencje dla organizacji politycznej, takze militarnej. [...] Najistotniej-
szg dla nas konsekwencje stanowi przy tym demilitaryzacja pasterzy. Odtad
ich rozproszone rody byly zbyt stabe i tylko z trudem tolerowane zaréwno
przez osiadtych rolnikéw, jak i zbrojny patrycjat miejski. Ta forma organizacji
politycznej uznaje Abrahama za pozbawionego praw politycznych metojka
Hetytéw w Hebronie i w innych miastach, w ktérych przebywa, a w Salemie
za zobowigzanego do placenia dziesigciny tamtejszemu krélowi-kaptanowi.
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[...] Fakty te s3 w pierwszym rzedzie istotne dla rozjasnienia kwestii, jakie
kategorie ekonomiczne maja na mysli zrédla prawne, prorocy i psalmisci,
kiedy moéwia o »ubogich« (ebionim), co zdarza sie niestychanie czgsto. Dopiero
w epoce po wygnaniu okreslenie to moze odnosic¢ si¢ do (albo: réwniez do)
miejskiego demosu: drobnych handlarzy, rzemieslnikéw, wolnych robotnikéw
kontraktowych”

Ten zegar czasu starozytnego judaizmu Weber laczy m.in. z dzialalnoscia
zydowskich patriarchéw. Jednak ,w $wiadomosci Izraelitéw patriarchowie
bynajmniej nie zawsze zajmowali te pozycje, ktora sugeruje dzisiejsza redakcja
Tory. Szczegdlnie Abraham i Izaak jako osoby nie wystepujace w starszych
pismach profetycznych poprzedzajacych wygnanie. Amos zna patriarchow Iza-
aka, Jakuba i Jozefa tylko jako imiona. Abraham, ktory wraz z Jakubem pojawia
sie u Micheasza jako odbiorca obietnic Jahwe, dopiero u Ezechiela wystepuje
jako pierwszy rodzimy prawowity wilasciciel ziemi Kanaan. [...]. W starej
hierarchii plemion, znajdujacej wyraz w kolejnosci starszenstwa praojcow,
wysoka range majg Ruben, Symeon. Lewi i Juda”, przywodcy ,,w istocie rzeczy
koczowniczych, lecz jednoczesnie wojowniczych i uchodzacych za niezwykle
agresywne plemion [...]. Takze i Jakub jest w pierwotnej tradycji mocarnym
bohaterem, ktéry pokonuje boga w nocnych zapasach. Tereny, ktore zgodnie
z blogostawienstwem udzielonym przez niego Jézefowi zdobyt on »tukiem
i strzala«”. Oznacza to nie tylko, ze kalendarz judaizmu mierzony jest wedtug
okresow zycia i dziatalnosci tych patriarchéw, ale tez ze jego wersje pdzZniejsze
réznig sie istotnie od pierwotnych i w wielu szczegoétach, i w tych generaliach,
o ktérych jest m.in. mowa w ,,Ksiedze Przymierza, zbiorze o nieznanym, lecz
na pewno wykraczajacym poza pierwsza epoke krolewska datowaniu, stano-
wigcym gléwnie systematyczng prezentacje tresci prawnych oraz zawierajacym
dodatki o przewazajgco paraetyczno-obyczajowym charakterze. [...] Swiadec-
two wyraznej zmiany panujacych stosunkéw stanowi pochodzaca z czaséw,
gdy Krolestwo Judy bylo w istocie juz prawie identyczne z polis Jerozolimy
wraz z zaleznymi od niej politycznie miasteczkami i wsiami, nowa redakcja
Ksiegi Przymierza, znana jako Kodeks Deuteronomiczny. [...] Etyczny nakaz
braterskiej solidarnosci, ktory w Ksiedze Przymierza i w zalaczonych do
niej paraetycznych napomnieniach wielokrotnie omawiany jest w ustepach
o bardziej ogélnym charakterze [...], rozwinal si¢ w zaawansowane przepisy
spoleczne, stuzace ochronie wddw, sierot, parobkéw, robotnikéw, metojkow
i chorych [...]. Obecne normy prawne Deuteronomium pochodzg, co praw-
da, najprawdopodobniej z epoki przed wygnaniem, lecz z pewnoscig zostaly
przerobione przez teologéw w diasporze. Sytuacja przedstawia si¢ zapewne
podobnie, cho¢ wklad teologéw jest tutaj znacznie wigkszy, w wypadku tzw.
»Prawa Swietosci«”,



Zegary czasu starozytnego judaizmu wedtug Aureliusza Augustyna i Maxa Webera 17

Problem nie tylko w tym, ze w ré6znym czasie réznie te prawa stosowano,
ale takze w tym, ze laczono je z takimi istotnie réznigcymi si¢ kwestiami, jak
z jednej strony ,,przymierze zawierane z samym Bogiem, ktéry mszczac si¢
za zfamanie danego stowa, broni swoich wlasnych intereséw”, a z drugiej -
przymierze zawierane przez ,nar6d Izraela” z ,,plemionami obcych przybyszy:
wedrownymi pasterzami i cudzoziemskimi rzemie$lnikami, kupcami i kapta-
nami” w obronie jego materialnych intereséw. ,,Jednak, jesli chodzi o samo
stowarzyszenie izraelskie, to byto ono, zgodnie z jednoznacznymi prze-
kazami, przymierzem militarnym zawartym w obliczu Jahwe i przymierzem
z Jahwe jako zwigzkowym bogiem wojny, gwarantem jego porzadku spolecz-
nego i tworcg materialnej pomyslnosci sprzymierzonych, szczegélnie dawca
niezbednego dla tego powodzenia deszczu. Wyraza to sama nazwa »Izrael,
czy bedziemy ja rozumie¢ bezposrednio jako »naréd walczacego Boga, czy
tez, jesli wymiana byla pierwotnie »Jesorel« (co mniej prawdopodobne),
oznaczala Boga, do ktérego »ma si¢ zaufanie«. W kazdym razie »Izrael« nie
byt nazwg plemienia, lecz zwigzku, i to zwiazku kultowego. [...] Owa labilna
w skladzie federacja izraelska az po czasy krolestwa nie posiadala [...] zad-
nych trwalych organéw politycznych” Miala jednak wodzéw zwigzkowych
(»Za wlasciwego wodza wojny zwigzkowej uchodzil sam Jahwe”) oraz takich
przywodcow, ktorzy nie tylko prowadzili ja do zwycieskich konfrontacji z wro-
gami, ale takze decydowali o podziale wojennych tupéw. Z tymi militarnymi
aspektami starozytnego judaizmu powigzane sa m.in. takie religijne praktyki
jak obrzezanie (tradycja ta ,wiaze si¢ z przygotowaniami ataku na Kanaan za
panowania Jozuego”).

Przepowiednie zbawienia calego Izraela pojawialy si¢ juz w czasach jego
pierwszych krolow. ,Glebiej w przeszto$¢ prowadza nas niektdre blogosta-
wienstwa poprzedzajace to proroctwo [...] przede wszystkim blogostawien-
stwo Jakuba dla plemienia Jézefa” oraz ,niewatpliwie pdzniejsza przypowiesé
Mojzesza o Judzie”. W pdzniejszym okresie wystepujg one w inspirowanych
snami zapowiedziach izraelskich wizjoneréw, takich jak Eliasz i Elizeusz.
Epokowe zmiany w tym profetyzmie nastapity po zdobyciu Jerozolimy przez
kréla Perséw Nabuchodonozora i wygnaniu Zydéw do Babilonu. Dotyczyty
one m.in. pozycji spotecznej zydowskich prorokéw. ,,Prorocy epoki poprze-
dzajacej wygnanie, od Amosa do Jeremiasza i Ezechiela, byli uznawani przez
wspolczesnych im obserwatoréw z zewnatrz gtéwnie za politycznych de-
magogow iniekiedy za pamflecistéw”, natomiast prorocy epoki zaczynajacy
sie od wygnania - za nauczycieli i moralistow. ,W jednym z listéw Jeremiasza,
skierowanym do uprowadzonych do Babilonu, zarzuca on konkurencyjnemu
prorokowi zte prowadzenie si¢. Na swojego przeciwnika, proroka Chanamia-
sza, Jeremiasz naktada klatwe, przepowiadajac mu $mier¢. Kiedy Jahwe mimo
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wszystkich wystepkow nie spetnia grézb wobec swego ludu, ktére oglosit
wszak ustami Jeremiasza, prorok popada we wscieklos¢ i w obliczu szyderstw
wrogéw domaga sie od swojego boga, by ten wreszcie pozwolit nadejs¢ zapo-
wiedzianemu dniu nieszczgscia, Zeby powziat pomste na jego przesladowcach
i zeby dopuscil do odpokutowania przez przeciwnikéw ich win wobec niego
- po to, zeby bog w przysztosci mogl ich za nie tym straszliwiej ukarac. [...]
Jeremiasz wprawdzie nawolywal nieustannie do podporzadkowania si¢ wta-
dzy Nabuchodonozora, zajagwszy postawe, ktora dzis okreslilibysmy mianem
zdrady stanu’, to ,ten sam Jeremiasz, ktory jeszcze w swej ostatniej wyroczni
(z Egiptu) nazywal Nabuchodonozora niekiedy »stuga bozym, ktéry obda-
rowal przedstawicieli krola po zajeciu Jerozolimy i zaprosit ich do Babilonu,
wreczyl marszatkowi podréznemu krola Sedecjasza na droge do Babilonu
pismo z profetyczng klatwa na to miasto, wraz z zaleceniem, by ten na miejscu
gloéno je przeczytat i wrzucit do Eufratu, co mialo w magiczny sposoéb skazac
znienawidzone miasto na zaglade. Wszystko to dowodzi, ze pod wzgledem
dziatania spofecznego prorocy byli wprawdzie obiektywnie demagogami poli-
tycznymi (i to gléwnie w odniesieniu do polityki zewnetrznej) i publicystami,
lecz subiektywnie nie nalezeli do stronnictw politycznych”

Cechg charakterystyczng prorokéw epoki po wygnaniu Zydéw z Jerozo-
limy bylo réwniez to, ze ,,udzielali oni wyroczni nieodptatnie. Odrdznialo
ich to od prorokéw krolewskich, ktérych przeklinali jako deprawatoréw
ludu, a przede wszystkim od uprawiajacych dzialalnos¢ zarobkowa dawnych
wizjonerdw i interpretatoréw snéw, ktérymi pogardzali i ktérych potepiali.
[...] Prorokowali oni gtéwnie nieszczescia, i nikt ze zwracajacych si¢ do nich
z pytaniem nie mogl wiedzie¢, czy nie otrzyma, jak krol Sedecjusz, przepo-
wiedni nieszczg$cia, a co za tym idzie ztego omenu. Za co$ takiego si¢ nie placi,
a z kim§ takim nie wchodzi si¢ takze w konflikt. Dlatego prorocy oferowali
stuchaczom swoje czgsto ztowrogie wyrocznie gtéwnie nieproszeni i z wlas-
nej inicjatywy, a rzadko na zamoéwienie”. W swojej moralistyce wystepowali
»przeciw moznym, przede wszystkim sarim i gibborim. Potepiaja oni przy
tym, obok niesprawiedliwosci ich sadéw, gtéwnie ich niepobozny styl zycia
i obzarstwo”. Natomiast ,,proroctwa skierowane przeciwko Swigtyni stanowi-
ly rzadkos¢” i ,,kazde proroctwo uznawato upadek Swigtyni za nieszczeécie
samo w sobie, ktdre tylko w ograniczonej mierze bylo prezentowane jako
kara za grzechy, czekajaca lud, jedli si¢ nie nawrdci. [...] Jeremiasz na poczat-
ku wyraznie przychylnie powital Deuteronomium, a wiec centralizacje kultu
w $wiatyni jerozolimskiej, by jednak potem uznac je za produkt »klamliwego
piora pisarzy, gdyz jego tworcy trwali przy falszywej religii i odrzucali stowa
prorokéw. [...] Tak wiec w sposdb typowy dla przedstawiciela charyzmy osobi-
stej prorok nie uznaje charyzmy urzedowej za kwalifikacje do nauczania, jesli
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kaplan jest osobiscie niegodny. Zgodnie z naturg rzeczy dla nie uczestnicza-
cych w kulcie prorokéw nauczanie sfowa bozego (dabar) w postaci, w jakiej
uslyszeli, bylo z religijnego punktu widzenia rzecza najwazniejszg [...], a nie
kult, nawet w Jerozolimie”.

Ci prorocy od prorokéw epoki przed wygnaniem rdznili sie réwniez tym,
ze ani nie korzystali ze Srodkéw ekstatycznych, ani tez nie ,,przemawiali bez-
posrednio w ekstazie”, a ,,swoj autorytet opierali na permanentnym posiadaniu
swiadomego, jasnego i poddajacego si¢ werbalizacji zrozumieniu zamiaréw
Jahwe. [...] Lecz jesli prorocka charyzma oznacza przede wszystkim zdolno$¢
doracjonalnego rozumienia Jahwe, to zawiera ona jednak takze catkowi-
cie odmienne, irracjonalne jakosci’, takie jak ,, posiadanie wladzy zabijania
stowem” (wypowiedzianym lub napisanym). Jednak nawet w tym przypadku
~przepowiednie prorokéw nie spelniajg sie w efekcie ich wlasnej woli, lecz
decyzji Jahwe, jego »slowa«, objawionego im jego wlasnym glosem. [...] Po-
nadto prorok nie dopuszcza nigdy nawet mozliwosci przymuszenia Jahwe
czarami. Stanowiloby to wrecz $miertelny grzech wobec straszliwego boga.
Podobnie nigdy prorok nie jawi si¢, nawet we wlasnych oczach, jako zbawca
czy chociazby wzorcowy wirtuoz religijny. Nigdy nie Zywi on pretensji do
oddawania mu hagiolatrycznej czci. Nigdy nie uznaje si¢ za bezgrzesznego.
Wymagania etyczne, ktore stawia sam sobie, nie réznig si¢ od tych, ktore
obowigzujg wszystkich innych. [...] problemy, na ktérych koncentrowaly sig¢
ich nauki, takze wywodzily sie z ich otoczenia. Zywiony przez lud lek przed
wojng odbijal si¢ echem w pytaniu o przyczyny boskiego gniewu, o sposoby
zdobycia taski, i o w ogdle nadziej na przyszto$¢ narodu. [...] Odpowiedz na
pytanie o przyczyne nieszcze$¢ brzmiata od poczatku nastepujaco: taka byta
wola Jahwe, naszego boga. [...] Z drugiej jednak strony Jahwe byl bogiem,
ktéry sposréd wszystkich narodéw ziemi wybratl jedynie Izrael. [...] Wszak
tylko Izrael byl z nim zwiazany berith, ktorej ztamanie Ozeasz, by¢ moze jako
pierwszy konstatujgcy krancowa odmiennos¢ ludu bozego od nieczystych
»narodow, poréwnywal ze zdrada matzenska”. W tej kwestii prorocy epoki
po wygnaniu nie réznili si¢ od prorokéw epoki przed wygnaniem.

Podobnie bylo z przekonaniem, ze Jahwe byl bogiem, ktéry ,,stworzyl niebo
i ziemie 1 wskazal miejsce gwiazdozbioru, jak méwil Amos, co nie przeszka-
dzato temu, ze wedlug tego samego proroka »ryczal z Syjonu«. Izajasza wizja
chwaly bozej byta wizja $wiatyni. Po upadku Swigtyni ta lokalizacja musiata
zaszkodzi¢ prestizowi Jahwe. Przygladano sig, jak najezdzcy niszczyli niezli-
czone sanktuaria i wywozili z nich idole, a bogowie nie potrafili si¢ przed tym
obroni¢. Czy taki sam los mial spotka¢ Jahwe? Prorocy réznili si¢ tu w opi-
niach. W niektérych péznych wyroczniach, po wycofaniu Sanheryba, Izajasz
byt absolutnie przekonany (w przeciwienstwie do swych wezesniejszych grozb),



20 ZBIGNIEW DROZDOWICZ

iz Jerozolima jako siedziba Jahwe nie mogla nigdy upas¢. Lecz po tym, jak
Amos i Ozeasz przepowiedzieli upadek Kroélestwa Pdinocy jako zamierzony
przez samego Jahwe, od czaséw Micheasza, a ostatecznie Jeremiasza, takze
upadek Jerozolimy zostat uznany [...] za zaplanowany przez Jahwe”

Tym, co obejmuje wszystkie konteksty profetyzmu prorokéw i ,,spaja
wewnetrznie caly $wiat ich wyobrazen ,nadchodzacych klgsk militarnych
i czgsciowo kosmicznych okropnosci’, jest ,,marzenie o przyszlym krélestwie
pokoju. [...] Kiedy to si¢ dokona, znikng konie, wozy i caly aparat monarchii, jej
przepych i patace urzednikéw, a do Jerozolimy wjedzie na bialym osle zbawczy
przywodca w typie dawnego ksigcia lokalnego. Wtedy aparat militarny stanie
sie zbedny, i miecze zostang przekute na lemiesze”. W generalizujacej konkluzji
do tych i innych jeszcze przepowiedni prorokéw Weber stwierdza, ze ,caly
nacisk spoczywa w nich na nawrdconej reszcie ludu jako takiej [...]. Rozpo-
czat sie juz bowiem proces owych glebokich przeksztalcen, ktore z »narodu
Izraela« uczynity wspélnote »Zydéw«. Nieco dalej dodaje jednak, ze ,,prorocy
nie dostarczyli zadnych podstaw do stworzenia nowej wspdlnoty religijnej,
ze bezposrednio praktyczno-etyczna sublimacja zastanej religii, umozliwita
sytuacje, w ktérej nowy zwiazek wyznaniowy, zamykajac si¢ rytualnie, uzna-
wal si¢ za bezposrednig kontynuacje dawnej rytualnej wspoélnoty narodowej
[...]. Decydujaca role odegrat tu ekskluzywny charakter izraelskiej etyki, ktory
nadata mu ewolucja kaplanskiej Tory”.

Owa ewolucja przebiegala od istniejacego przed wygnaniem ,,stopniowego
dopuszczania metojkow (gerim) do rytuatéw wspolnoty (w pierwszym rzedzie
Egipcjan i Edomitéw) do ich stopniowego wykluczania z nich, az w koncu
do wyznaniowej separacji od srodowiska. [...] Ostateczng konsekwencje z ry-
gorystycznej monolatrii, uwarunkowanej przez berith, wyciagnieto dopiero
w okresie konfesjonalizacji’, tj. wowczas, gdy ,,Jahwe przyjat charakter boskiego
suwerena nieba, ziemi i wszystkich ludow, a Izrael stal si¢ ludem przez niego
»wybranym«”. ,\W obszarze ekonomii dualizm ten byt najbardziej widoczny
i wyrazny w zakazie lichwy, a nastepnie w spotecznych przepisach ochronnych
i nakazach braterstwa charytatywnej parenezy”. Z jednej strony znajdowali
sie ,petnoprawni Izraelici” (i jedynie w stosunku do nich zakazywana byta
lichwa oraz nakazywane bylo ,braterstwo”), z drugiej - ,,obcy wyznaniowo”
(i nie tylko tu zakaz ten nie obowigzywal, ale nawet ,ten rodzaj lichwy Jahwe
blogostawit sukcesem”). ,,Odnosi si¢ to takze do przekonaniowo etycznej
parenezy: wobec cztonka wlasnego narodu nie nalezy nosi¢ w sercu niena-
wisci, lecz trzeba go »kocha¢ jak siebie samego« [...]. Zyczliwe i sprawiedliwe
zachowanie Izraelity wobec obcego moze wprawdzie pomnozy¢ dobra stawe
Izraela, i dlatego podobac si¢ Jahwe. Lecz nakazy obyczajowe parenezy ogra-
niczajg si¢ tylko do »braci«”.
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Zar6éwno te, jak i inne zakazy i nakazy judaizmu sprawity, ze Zydzi ,,stali sie
rytualnie odseparowang gming wyznaniowa, ktora rekrutowala cztonkéw na
podstawie kryterium urodzenia i przez przyjmowanie prozelitow”. Natomiast
ich wspolczesna pozycja spoteczna jest nastepstwem nie tylko ,,zamieszkiwania
wsrod obcych ludow”, ale takze tego, ze ,,punkt cigzkosci judaizmu” zaczat
sie przesuwac ,,z rytualnie poprawnego zycia na wsi coraz bardziej w stro-
ne miast, co doprowadzito do tego, ze Zydzi stali sie osiadtym w miastach
ludem pariaséw. Jednak coraz bardziej »mieszczanska« wspolnota religijna
nie wesztaby dobrowolnie w to polozenie pariaséw, i nie zyskataby na catym
$wiecie tak wielu prozelitéw, gdyby nie obietnice prorokéw”. W ten sposéb
powracamy do tego wskazania zegara czasu judaizmu, na ktéorym poczatek
dziatania spotecznego wyznacza dzialalnos$¢ prorokéw, a wszystko inne jest
traktowane jako spetnienie si¢ lub spelnianie ich proroctw.

Polemiki i komentarze

Poglady Augustyna spotkaly si¢ zaréwno z uznaniem, jak i mialy takich
oponentoéw, ktorzy rowniez przeszli do historii. Nalezal do nich Pelagiusz
(ok. 355-420). Zastrzezenia mial on m.in. do takiego wskaznika na Augu-
stynskim zegarze czasu jakim byl grzech pierworodny. Wedtug niego zostal
on wprawdzie popelniony przez Adama, jednak nie jest dziedziczony przez
wszystkie pdzniejsze pokolenia, bowiem ich los moze by¢ zmieniony przez akt
chrztu i zycie prawe na ziemi. To ostatnie Iaczyl z praktykowaniem ascezy (Pe-
lagiusz, 1993). Taka wykfadnia chrzescijanskiej wiary spotkata sie poczatkowo
z uznaniem Augustyna (Beck, 2007, s. 681 i n.). Wystapil przeciwko niej jednak
Hieronim (w 415 r. oglosit swoje Dialogi przeciwko Pelagianom) oraz galijscy
biskupi — Heros z Arles i Lazarz z Aix, ktorzy oskarzyli Pelagiusza o herezje.
Po rozpatrzeniu stawianych Pelagiuszowi zarzutéw na kilku synodach w417 r.
papiez Innocenty I uznat jego poglady za herezj¢. Augustyn nie tylko ,,podpisat
si¢” pod tym orzeczeniem, ale takze zaangazowal sie w jego upowszechnienie,
piszac Dzieje procesu Pelagiusza. Andrzej Nawrocki, charakteryzujac jezyk tego
dziefa, stwierdza, ze jest on ,,0stry, bo Augustyn chcial »otworzy¢ wrzdd« tej
»blednej nauki«”, w szczegolnosci przeciwko tezie, ze ,Bog obdarza wszyst-
kimi faskami tego, ktéry okaze si¢ godnym, by je przyja¢, jak obdarowal nimi
apostota Pawta” (Nawrocki, 2006, s. 37 i n.). W tym sporze chodzifo jednak nie
tylko o taske ,,zmywajacg” grzech pierworodny, ale takze o taske oswiecajaca
ludzkie umysty oraz usprawiedliwiajacg ewentualne bledy popetnione w my-
$leniu, moéwieniu i dzialaniu tych, ktérzy gleboko wierza w Boga i potepiaja
tych, ktorych wiara budzi ich zastrzezenia. Za obdarzonych tymi wszystkimi
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taskami uznawali si¢ nie tylko teolodzy, ktdrzy potepiali Pelagiusza, ale takze
ci, ktérzy w pdzniejszych wiekach wydawali wyroki na innych heretykow.

W gronie tych potepionych przez Kosciot katolicki heretykow w XVI wieku
znalazl si¢ Marcin Luter (Brecht, 1985). Problem nie tylko w tym, ze nie uznat
on zasadnosci tego potepienia, ale takze w tym, Ze uznal si¢ za obdarzonego
taka boza laska, ktora daje mu prawo do kwestionowania uprawnien tego
Kosciota do orzekania, co jest, a co nie jest zgodne z doktryng chrzescijanska
Dotyczy to m.in. kwestii taski oraz wiary w jej otrzymanie i uprawnienia do
jej manifestowania. Analiza Pisma Swietego skfonita go do sformutowania
generalnej zasady, wyrazajacej si¢ w formule: ,,Tylko wiara” (Sola fide). Do-
faczyl do niej swoja doktryne o ,,usprawiedliwieniu bozym” przez te laske,
ktérg Bog obdarza grzesznika wierzacego w Jezusa jako Mesjasza. Jest to taka
wiara chrzescijanska i taka laska ,usprawiedliwiajaca’, ktére najpierw skla-
niaja wierzacego w Boga do ,,zwatpienia w jego sily [...]. Z tego tez powodu
nazywaja si¢ one Starym Testamentem. [...] Wtedy pojawia si¢ druga czes¢
Pisma - obietnice boze, ktdre zwiastujg chwale boza i mowia: Jezeli chcesz
wypelnia¢ zakon, nie pozadac, jak tego zakon wymaga, oto sposob i rada dla
ciebie: Wierz w Chrystusa, w ktérym masz obietnice faski, sprawiedliwosci,
pokoju i wolnosci, i wszystko to miec¢ bedziesz, jezeli uwierzysz. Jesli zas nie
uwierzysz, nic mie¢ nie bedziesz. Albowiem co niemozliwe jest dla ciebie
przez wszelkie uczynki zakonu, ktore sg rozliczne, a jednak nieuzyteczne, to
matym nakladem dopetnisz przez wiarg. Bog Ojciec bowiem jako fundament
wszystkich rzeczy ustanowil wiare, aby kazdy, kto ja ma, mial wszystko, a kto
jej nie ma, nie mial nic. [...] On sam - i to wylacznie on sam - nakazuje, on
sam takze wypelnia. Dlatego obietnice boze naleza do Nowego Testamentu,
a nawet sg nim” (Luter, 1972, s. 29 i n.).

Luter przyjmuje i stosuje w praktyce istotnie rézniacy si¢ zegar czasu od
tych, ktore przyjmowal i stosowat Augustyn. Wprawdzie u obu teologéw wska-
zujg one na starozytny judaizm jako historycznego ,,przodka” chrzescijanstwa,
jednak u Lutra ten ,przodek” pozbawiony jest mocy, ktore posiadat Jezus
Chrystus, takich jak moc uzdrawiania ,,samym dotknigciem” czy ,,napelniania
wszelkim dobrem”. W jakiej$ mierze takie moce posiada¢ mogg ci, ktérzy po-
dazaja za jego wskazaniami. Rzecz jasna, Luter uznawal si¢ za takiego teologa,
ktéry za nimi podaza i jest uprawniony do eksponowania na swoim zegarze
czasu bledow tych Zydéw, ktérzy nie chcieli i nie potrafili uznaé boskosci Je-
zusa Chrystusa oraz z uporem obstaja przy swoich ,,pospolitych ceremoniach”
i ,,zalecaja je wladczo jako $rodki usprawiedliwiajace, pozostawiajac wiare na
uboczu i w zaniedbaniu. [...] Takim ludziom nalezy si¢ przeciwstawi¢, czynié
odwrotnie niz oni i traktowac¢ ich postgpowanie stanowczo jako gorszace, aby
ten bezbozny poglad nie zmylit wielu”
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Autorami krytycznych komentarzy do pogladéw Augustyna s3 tez zwo-
lennicy réznych wersji wspotczesnego tomizmu. Jednym z nich jest Etienne
Gilson. Jego Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna (Gilson, 1953)
w dwoch pierwszych czg$ciach zawiera m.in. probe rekonstrukgji tych zegaréw
czasu, ktorymi postugiwal si¢ Augustyn w prezentowaniu i ocenianiu réznych
religijnych wierzen, w tym judaizmu. Natomiast w czesci trzeciej, zatytulowa-
nej ,Kontemplacja Boga w jego dziele”, zawiera prezentacje tego czasu, ktory
w przekonaniu Augustyna zostal stworzony przez Boga i istnieje dopoty, dopoki
Bog go podtrzymuje w istnieniu. Zdaniem Gilsona nie wszystkie zwigzane
z tym aktem problemy udalo si¢ Augustynowi trafnie rozwigzac. Stalo sie tak
dlatego, ze ,,Augustyn i tu usituje ttumaczy¢ ontologia Platona dane Pisma §wig-
tego o istnieniu”, a takze dlatego, ze ,,nawrdcony na chrzescijanstwo’, ,.czyta pare
rozpraw Plotyna i odkrywa w nich chrzeécijaniskiego Boga wraz ze wszystkimi
jego wlasnosciami. Jedno$¢ plotynska staje si¢ natychmiast dla niego Bogiem
Ojcem, pierwsza Osobg Tréjcy Swietej. [...] Fakt ten bytby niezrozumialy u tak
wielkiego Ojca Kosciola, gdyby sama bezgrzesznos¢ jego teologii nie upowaz-
niala go do prébowania tego przedsigwzigcia bez obaw o integralno$¢ dogmatu.
Teologia o Tréjcy Swietej, tak samo jak teologia stworzenia, jest niepokalana.
[...] Trudnos¢ jednak wytania si¢ wtedy, gdy Augustyn jako filozof stara si¢
zrozumie¢ swa wiare. [...] Krétko méwigc: Augustyn dziedziczy tu trudnosci
tkwigce w platoniskim pojeciu materii pojetej jako niby niebyt, ale dodaje do
nich te¢ trudnos¢, ktora wynika z koncepcji chrzescijanskiej, a ktora je jeszcze
w wiekszym stopniu poteguje..”. Odpowiadajac na pytanie, co Augustyn po-
winien uczyni¢, Gilson stwierdza, Ze powinien on ,,uczyni¢ dla Platona to, co
pozniej mial uczynic¢ $wiety Tomasz dla Arystotelesa’, tj. ,,podda¢ umystowej
rewizji w $wietle wiary wielkie filozoficzne pojmowanie wszech§wiata” Nieco
dalej dodaje, ze ,$wiety Augustyn nie wyklucza swietego Tomasza w tym
os$rodku calej filozofii chrzescijanskiej, przeciwnie, raczej przygotowuje jego
filozofig i wzywa jg. Trudno jednak, naszym zdaniem, utrzymywac, ze ptaszczy-
zny obu tych wyktadéw sa te same. Swiety Augustyn historie $§wiata sprowadza
do historii grzechu i taski, dlatego, ze o kosmicznym dramacie sadzi wedtug
dramatu, jaki si¢ rozegral w jego duszy”. Mozna to rozumie¢ jako stwierdzenie,
ze Augustynskie zegary czasu panstwa $wiata i Panstwa Bozego s3 w gruncie
rzeczy ,projekcja” jego osobistego dramatu, a 6w ,,dramat” polegat na tym, ze
podjal on wielka probe przypisania ich autorstwa Bogu. Rzecz jasna, nie byt
on ani pierwszym, ani tez ostatnim takim teologiem.

Na to, ze takie zegary s3 w kazdym przypadku swoista ,,projekcja” tych,
ktorzy je konstruujg i nimi si¢ postuguja, wskazywal Max Weber, odpowiada-
jac na zarzuty stawiane zaré6wno jego wczesnym rozprawom, jak i tym, ktore
napisal w ostatnim okresie swojego zycia. Krytyczne komentarze do jego Etyki
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protestanckiej formutowal m.in. Hans K. Fischer. Jego zdaniem ani ,,duch ka-
pitalizmu” nie mial zasadniczego wplywu na religijne wierzenia i praktyki, ani
te ostatnie nie miaty tak duzego wplywu na tego ,,ducha”. Mialy go natomiast
wydarzenia polityczne, a religijni reformatorzy starali si¢ jedynie dostosowaé
do nich swoje idee i postulaty (Fischer, 1968, s. 11 i n.). W odpowiedzi na te
i podobne im zarzuty Weber stwierdzit, ze jego oponenci hotduja w réznym
stopniu ,naiwnemu obiektywizmowi’, tj. takiemu stanowisku, w ktérym za-
ktada sig, ze historyczny obraz zdarzen moze by¢ czyms w rodzaju lustrzanego
odbicia tego, co si¢ faktycznie zdarzylo w konkretnym miejscu i czasie. W ar-
tykule pt. Metoda historyczna Roschera stwierdza, ze ,,zycie w swojej nieracjo-
nalnej rzeczywistosci posiada tak bogate tresci, ze mozna im przypisa¢ wiele
réznorodnych mozliwych znaczen?”. Zadaniem badajacego to zycie uczonego
nie jest zebranie i opisanie mozliwie jak najwigkszej liczby zdarzen, lecz ,,préba
takiego uporzadkowania zjawisk w uniwersalny system konkretnych przyczyn
i skutkow, ktore sa intuicyjnie zrozumiate [...] W konsekwencji wyniki tych
nauk staja sie coraz bardziej odlegle od empirycznej rzeczywistosci [...], ich
produktem jest komplet calkowicie nie jakosciowych - i dlatego catkowicie
wyimaginowanych - istot pojeciowych, ktore przechodza zmiany i ktore
moga by¢ opisane tylko ilosciowo. [...] Definitywnym, logicznym narzedziem
tych dyscyplin jest uzycie poje¢ o wzrastajacej uniwersalnosci” (Weber, 1949,
s. 53 in.). Dzisiaj taka procedure poznawczg przyjelo sie nazywac idealizacja.
Problem nie w tym, aby w takiej idealizacji nic nie zostalo pominiete, lecz
w tym, aby jasno zostaly okreslone zasady artykutowania owych ,istot po-
jeciowych” i przechodzenia zaréwno od tych, ktére znajduja sie na nizszym
stopniu uniwersalnosci, do tych, ktdre znajdujg si¢ na jej stopniu wyzszym, jak
i od tych, ktore znajduja si¢ na jej stopniu wyzszym, do tych, ktére znajduja
sie na stopniu nizszym, az do odwolania si¢ do konkretnych oséb i zdarzen.
Wedlug Webera generalng zasada w tym postgpowaniu jest ,rozréznianie
podstawowych wtasnosci konkretnego zjawiska poddanego analizie i pomi-
janie przypadkowych lub nic nie znaczacych wlasnosci” Dotyczy to réwniez
konstruowania zegaréw czasu oraz ich stosowania w opisywaniu i objagnianiu
wierzen i praktyk religijnych.

Odpowiedz na pytanie, jak sobie Weber radzit w praktyce z tym konstruowa-
niem i stosowaniem, nie moze by¢ jednoznaczna. Réznie to bowiem wyglada
w roznych jego rozprawach. Nie ulega jednak watpliwosci, ze postugiwal si¢
w nich réznymi zegarami czasu, a co za tym idzie — dawaly one r6zne wskazania.
Lecz w kazdej z nich wskazywal na to, ze proces racjonalizacji dzialania spo-
tecznego nie przebiega bezkonfliktowo oraz ze towarzysza mu réznego rodzaju
napigcia spoteczne. Lista tych konfliktow i napie¢ jest diuga i zréznicowana.
Tylko jednym z nich jest konflikt miedzy chrzescijanstwem i judaizmem. Ma
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on nie tylko dlugie tradycje, ale takze mial wptyw na negatywne dla Zydow
skutki spoleczne, takie jak ich izolacjonizm w spoleczenstwach zachodnich
oraz uzyskanie statusu pariasow. Weber wskazuje przy tym na historyczne
zdarzenia, ktore do tego doprowadzily, takie jak ,donioste w swoich konse-
kwencjach narodzenie Chrystusa” i ,,straszliwa nienawié¢ wlanie Zydow z dia-
spory wobec tego jednego czlowieka, wahania i zaklopotanie chrzescijanskiej
pragminy, proby Jakuba i »apostotéw-filaréw« skonstruowania, w nawigzaniu
do praw samego Jezusa odnoszacych si¢ do swieckich, powszechnie wiazace-
go »etycznego minimum« obowigzujacego prawa, w koncu otwarta wrogos¢
Zydéw-chrzeécijan”. Byly to jednak ,zjawiska towarzyszace temu zerwaniu”
i ,utwierdzajace status Zydow jako pariaséw”. Na te, ktdre je poprzedzity i w
istotnym stopniu przyczynily si¢ do tego, ze we wspotczesnym $wiecie Zydzi
stali sie pariasami, wskazuje on w Starozytnym judaizmie.

John Love w komentarzu do tego dzieta Webera stwierdza, ze stanowi
ono nie tylko $wiadectwo ,,poglebionego zrozumienia zydowskiego dziedzic-
twa’, ale takze ,,poszerzenia badania pochodzenia zachodniej racjonalnosci’,
»zwlaszcza gdy wezmie sie¢ pod uwage, ze Weber podzielal nietzscheanskie
zainteresowanie wyjatkowym charakterem religijnych impulséw samych
w sobie, jako silnych wewnetrznie sit wyzwalajacych si¢ w kierunkach, ktére
prowadza do rozmaitych »nienaturalnych« i abnegackich praktyk” (Love,
2000, s. 200 i n.]. W Starozytnym judaizmie Weber wskazuje jednak na
~wiele kluczowych idei judaizmu sformulowanych w czasie istnienia sojuszu
[plemion zydowskich - Z.D.), zanim ulegly one dalszym przeksztalceniom
w nastepstwie powaznych trudnosci, ktére w efekcie dotknely spoteczenstwo
zydowskie. Przywolywany tutaj autor komentarza do Starozytnego judaizmu
Webera nalezy do tych uczonych, ktorzy sa pelni podziwu dla autora tego
dzieta. Natomiast Arnoldo Momigliano nalezy do tych, ktérzy maja do nie-
go istotne zastrzezenia. W swoim krytycznym komentarzu wskazuje on nie
tylko na wystepujace w nim istotne uproszczenia (takie jak zalozenie, iz jego
rytualne zamkniecie zaczelo sie¢ w czasach Deuteronomii), jak i przeszaco-
wanie przez niego znaczenia ,etyki rozgoryczenia jako charakterystycznej
dla Zydéw” (Momigliano, 1982, s. 314 i n.). Jego zastrzezenia budzi réwniez
Weberowskie wyprowadzanie zydowskiego statusu pariaséw ,,z dobrowolnie
przyjetej w okresie wygnania segregacji rytualnej” oraz przedstawianie dzi-
siejszych Zydow jako grupy spotecznej akceptujacej swoja spoteczng nizszo$¢.
Love podziela wprawdzie opinig, ze ,,stosunek Webera do judaizmu pod tym
wzgledem jest przestarzaty i z pewnoscia bezlitosny w odniesieniu do zydow-
skiej wrazliwosci. Jednak na jego obrone nalezy jeszcze raz powiedziec, ze
Weber w zadnym razie nie byl antysemita i w podobnym tonie, obiektywnym
i pozbawionym sentymentdw, wypowiadat si¢ takze na temat innych religii”.
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Jesli oceniaé opinie Webera o Zydach jako grupie pariaséw z perspektywy
pozycji zajmowanej dzisiaj przez mniejszo$¢ zydowska chociazby w nauce
czy sztuce, to nie tylko trzeba ja uzna¢ za mocno przestarzala, ale takze za
zasadniczo nietrafng. Elaine H. Ecklud podaje, ze Zydzi stanowia dzisiaj 2%
amerykanskiej populacji, ale w nauce posiadajg oni 16% reprezentacje (Eck-
lund, 2010, s. 15 i n.). Inna sprawa, ze spora cze$¢ z nich nie utozsamia sie
ani z judaizmem, ani z zZadng inng tradycyjna religig. Stanowi to réwniez
argument przemawiajacy za tym, ze do mierzenia czasu wspoiczesnego
judaizmu potrzebne s3 bardziej nowoczesne zegary. Mocno ,,przestarzale’,
a nawet calkowicie nietrafne s3 jednak tez wskazania tych zegaréw czasu,
jakimi postugiwal si¢ Augustyn - takie chociazby jak datowanie pojawienia
sie pierwszego czlowieka na Ziemi (homo sapiens) okolo 6 tysiecy lat przed
powstaniem chrzeécijafistwa czy traktowanie Pisma Swietego tak, jakby byto
ono jedynym wiarygodnym przekazem o starozytnym judaizmie i poczatkach
chrzescijanstwa. Wyniki dzisiejszych badan nie pozostawiajg watpliwosci, ze
pierwsi ludzie pojawili sie duzo wczesniej, niz wskazywal Augustyn (Wood
i Collard, 1999, s. 65 in.). Natomiast na to, ze chrzeécijaniskie pisma kanoniczne
maja wybiorczy charakter i nie tylko s3 w niejednym istotnym punkcie roz-
biezne, ale takze pomijaja te przekazy, ktore ukazuja wystepowanie w czasach
biblijnych odmiennych wierzen i praktyk niz te, o ktérych jest mowa w tych
pismach, wskazujg badacze, ktérzy nie kieruja si¢ ,,kluczem” wyznaniowym
(Brandt, 1986, s. 297 i n.).

Jesli na koniec tych rozwazan mialbym sformutowaé podsumowujaca
konkluzje, to powiedzialbym, Ze wszystkie skonstruowane przez ludzi zegary
czasu i sposoby ich uzywania sie starzeja i przychodzi taki moment, ze wycho-
dza z uzytku, a ich miejsce zajmuja takie, ktére zdaja sie bardziej odpowiadac
ludzkim potrzebom. By¢ moze jest to stwierdzenie banalne. Istotne jest jednak
wskazanie, na czym polegata uzytecznos¢ tych pierwszych oraz dlaczego za-
stepowane one byly i sa przez te drugie. Rzecz jasna, mozna, a nawet nalezy
polemizowa¢ ze wskazaniami zegaréw zaré6wno Augustyna, jak i Webera.
Stanowia one jednak dobra podstawe do takich dyskusji.
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