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Jezyk religijny jako materialny artefakt.
Podejscie kognitywno-semiotyczne

Religious language as a material artefact:
A cognitive-semiotic approach

Abstract. The topic of this article is the issue of the material dimension of religious lan-
guage. This problem is often disregarded in research on religious language even though
the use of language as a material object is significant in many religions. The functioning
of religious language as a material object refers to all ways of using it that focus on the
physical form of signs, such as speech sounds or writing. In my presentation, I will spe-
cifically discuss the cognitive functions of material substrates in religious language and
argue that these substrates make up a larger cognitive system, including not only the
mind but also material objects. Referring to the concept of extended cognition, I will
argue that material symbols used in religious language can be considered external tools
that enhance the capabilities of the cognitive system and enable new ways of processing
and spreading religious ideas.
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ezyk religijny stanowi nie tylko narzedzie komunikacji, ale takze narzedzie,
za pomocg ktorego dokonuje si¢ konstruowanie i podtrzymywanie $wiata
religijnego (Sztajer, 2009). Istotna role w tym procesie odgrywa materialny sub-
strat jezyka — dzwieki mowy, pismo, druk. Stowa i wyrazenia jezyka religijnego
maja materialng forme, ktora w wielu kontekstach staje si¢ istotna z religijne-
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go punktu widzenia, niezaleznie od znaczenia przypisywanego tym stowom
i wyrazeniom. Fakt, ze stowa moga przybra¢ posta¢ widzialna, styszalna czy
nawet dotykalna, jest na r6zne sposoby wykorzystywany w religiach. Dziatania
nakierowane na stowa rozumiane jako obiekty wystepuja w wielu rytuatach
religijnych. Swiete ksiegi bywaja przedmiotem czci, za$ fragmenty $wietych
pism maja zastosowanie w licznych dziataniach magicznych i religijnych.
Fizyczne cechy mowy sa eksploatowane w réznych kontekstach rytualnych
niezaleznie od przekazywanej tresci.

W badaniach nad jezykiem religijnym problematyka materialnego wy-
miaru jezyka znajdowala si¢ zawsze na dalszym planie, o ile w ogoéle byta
podejmowana. Wyjatek stanowig badania nad konsekwencjami zastosowa-
nia technologii pisma, a pézniej druku w réznych tradycjach religijnych.
Wiele uwagi po$wigcono przemianom religii i religijno$ci dokonujacym sie
w wyniku upowszechnienia druku, szczegélnie przemianom, ktére nastapity
w zachodnim chrze$cijanstwie czaséw reformacji. Materialny aspekt jezyka
religijnego byl ponadto przedmiotem zainteresowania antropologéw (Keane,
2013). Znacznie wigcej uwagi poswigcono natomiast materialnym aspektom
jezyka w ramach szeroko zakrojonych badan nad poznawczymi i kulturo-
wymi konsekwencjami pisma i druku (Ong, 2002; Goody, 1987; McLuhan,
1962; 1994; Olson, 2010). Chociaz problematyka jezyka religijnego nie byta
szeroko dyskutowana w ramach tych projektow, maja one istotne znaczenie
dla konceptualizacji materialnego aspektu jezyka.

Poniewaz jezyk bazuje na materialnych formach, swoistych nosnikach
znaczenia, mozna zadac pytanie, jaka role odgrywa owa materialna podstawa
w roznych praktykach jezykowych? Czy jest tylko neutralnym medium, czy
tez wplywa na sposob uzycia jezyka, a takze na procesy poznawcze — pamie¢,
percepcje, uwage, abstrakcyjne myslenie? Pytania takie byly wielokrotnie
stawiane przez badaczy jezyka. Celem niniejszego artykutu nie jest jednak
udzielenie wyczerpujacych odpowiedzi na powyzsze pytania, lecz (1) wskaza-
nie takich sposobow uzycia jezyka religijnego, w ktérych materialny wymiar
jezyka wysuwa sie na pierwszy plan lub przynajmniej odgrywa istotng role,
oraz (2) zaproponowanie pewnego sposobu konceptualizacji problemu ma-
terialnego wymiaru jezyka religijnego.

Podobienstwo miedzy jezykiem a artefaktami nalezacymi do kultury
materialnej dotyczy przede wszystkim materialnej formy znaku jezykowego.
Zazwyczaj jednak w literaturze jezykoznawczej okresla sie jezyk mianem
symbolicznego, nie za$ materialnego artefaktu. Jest to uzasadnione o tyle, ze
w komunikacji jezykowej materialna forma znaku rzadko jest przedmiotem
uwagi. W swojej funkcji symbolicznej znak staje si¢ niejako przezroczysty,
stowa odnoszg si¢ do przedmiotéw i pojec i to one znajduja sie w polu uwagi.
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Istniejg jednak takie sposoby uzycia jezyka, w ktorych to materialna forma
znaku wysuwa si¢ na pierwszy plan, natomiast znaczenie albo staje si¢ nie-
istotne, albo zostaje zepchniete na plan dalszy. Z uwagi na swa materialng
forme znaki jezykowe moga pelni¢ rozmaite funkcje niezwigzane z przeka-
zywaniem informacji czy oznaczaniem, a wiec funkcje rézne od tych, jakie
przypisuje im si¢ w codziennej komunikacji. Moga to by¢ funkcje estetyczne,
jak w przypadku kaligrafii, uzytkowe, jak w przypadku znakéw towarowych,
czy religijne, jak w przypadku symboli religijnych. Znaki takie wprawdzie
nadal pelnig funkcje semantyczng, ale funkcjonuja takze jako zmystowo
uchwytne przedmioty, ktérymi mozna manipulowac, tak jak manipuluje si¢
innymi przedmiotami materialnymi.

Jednoczesnie ujmowanie jezyka jako artefaktu wymaga podkreslenia réznic
miedzy jezykiem a innymi artefaktami skladajacymi si¢ na kulture materialna.
Do najistotniejszych réznic semiotycznych nalezy odmienna relacja miedzy
znaczonym i znaczacym (Hodder, 1995, s. 174). W przypadku jezyka na pierw-
szy plan wysuwa si¢ arbitralnos$¢ relacji miedzy znaczonym i znaczgcym. Ist-
nieja wprawdzie liczne wyjatki, takie jak wyrazy dzwigkonasladowcze, jednak
zdecydowana wiekszo$¢ znakéw ma charakter konwencjonalny, za$ materialna
forma znaku nie jest w naturalny sposéb powiazana ze znaczeniem. Inaczej
jest w przypadku innych artefaktéw nalezacych do kultury materialnej — re-
lacja migdzy znaczacym i znaczonym jest tutaj niearbitralna i motywowana.
Sa one jednoczes$nie znakami i tym, do czego znaki si¢ odnosza. Materialny
artefakt jest przedmiotem wyposazonym w pewne funkcje, a zarazem zna-
kiem. Ta istotna réznica migdzy jezykiem a materialnymi artefaktami moze
jednak stac sie nieistotna, gdy uwaga uzytkownikow jezyka skupia sie na
materialnym no$niku.

W pewnych kontekstach jezyk religijny jest uzywany w szczegdlny sposob —
jego wyrazenia stuzg nie tylko do komunikowania i oznaczania, ale sg takze na-
rzedziami dzialan spotecznych oraz dzialan religijnych i magicznych, w wyniku
ktoérych mozliwe jest — w przekonaniu ludzi religijnych — dokonanie pewnych
zmian rzeczywistosci doczesnej lub nadprzyrodzonej. Ponadto wyrazenia te
mogg funkcjonowac jako obiekty poddajace si¢ manipulacji, jako uchwytne
zmyslowo obiekty materialne, obiekty widzialne i dotykalne. W codziennej
komunikacji materialna forma jezyka jest wprawdzie zmystowo uchwytna,
ale znajduje si¢ na dalszym planie, nie przycigga uwagi. Ta przezroczysto$é
jezyka wynika z kierowania uwagi na znaczenie komunikatu, za§ materialny
nosnik jest tylko srodkiem, za pomoca ktérego znaczenie jest komunikowane.
Przezroczysto$¢ jezyka nie oznacza jednak, ze materialny nosnik jest nieistot-
ny, a jego wlasnoéci nie majg wplywu na komunikat. Badacze psychicznych,
spolecznych i kulturowych konsekwencji mediéw wskazuja, Ze dobér medium
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ma istotny wplyw nie tylko na proces komunikacji, ale takze na $wiat ludzki
w ogole. Chodzi raczej o to, ze w codziennej komunikacji fizyczne wlasnosci
medium zazwyczaj znikaja z pola widzenia, poniewaz uwaga skupia si¢ na
tym, o czym si¢ mowi, nie za§ na samej mowie.

Istniejg jednak takie sposoby uzycia jezyka, w ktérych traci on swoja
przezroczysto$¢ - jego forma materialna staje si¢ przedmiotem szczegolnej
uwagi. Postawa tematyczna, w ktorej uzytkowanik jezyka skupia si¢ na tresci
komunikatu, zostaje zastgpiona postawa rematyczna, w ktorej to materialna
forma tekstu staje si¢ wazniejsza (Tokarska-Bakir, 2000, s. 132). Postawa
rematyczna spotykana jest czgsto w kulturze ludowej; towarzyszy zwlaszcza
zachowaniu magicznemu i sakralnemu uzyciu jezyka. W jezyku religijnym
postawa rematyczna nie jest wprawdzie dominujaca, ale w pewnych kon-
tekstach, zwlaszcza rytualnych, staje si¢ pierwszoplanowa. Taka postawa we
wspolczesnych praktykach religijnych jest postrzegana przez niektérych ba-
daczy jako przejaw archaicznej ontologii, ktdra oprécz wyobrazen o $wiecie
obejmowala réwniez wyobrazenia o jezyku. Archaiczne wyobrazenia o jezyku
polegalyby na przypisywaniu stowu nienaruszalnego zwiazku z rzecza, a na-
wet utozsamianiu stowa z rzecza. W przypadku pisma myslenie archaiczne
przejawialoby sie w tym, ze ,,zapis jest najpierw numenalnym bytem, z ktérym
szuka si¢ cielesnego kontaktu, rematem nie podlegajacym uprzedmiotowieniu,
dopiero potem - jesli w ogole — czym$ »do odczytywania« i tematyzacji” (To-
karska-Bakir, 2000, s. 137). W istocie jednak taki rematyczny sposéb myslenia
o jezyku wystepuje nie tylko w kulturze archaicznej, ale przejawia si¢ takze
w rozmaitych kontekstach - religijnych, magicznych, artystycznych — w $wiecie
nowoczesnym. By¢ moze zamiast traktowa¢ ten sposdb uzycia jezyka jako
archaizm stopniowo wypierany przez konwencjonalistyczne wyobrazenia
o jezyku, nalezatoby po prostu méwic o wystepowaniu réznych ideologii jezy-
kowych, czy szerzej — ideologii semiotycznych. Niektdre z nich bytyby bardziej,
inne mniej rozpowszechnione. Jedne mialyby zastosowanie w obszarze calej
kultury, inne ograniczatyby sie do okreslonych dziedzin kultury. Odwotanie sie
do pojecia ideologii jezykowej (semiotycznej) umozliwia uchwycenie ludzkich
wyobrazen — zaréwno jawnych, jak i nieuswiadamianych - dotyczacych natury
i funkcjonowania znakoéw, a takze tego, do jakich skutkdw uzywanie znakow
moze prowadzi¢ (Keane, 2018, s. 65). Od ideologii jezykowej majacej zasto-
sowanie w okreslonej formie praktyki jezykowej zalezy, czy znaki jezykowe
beda traktowane przede wszystkim jako narzedzia komunikowania czy no$niki
nadprzyrodzonych mocy, za pomocg ktérych mozna zmienia¢ rzeczywistosc.
Ideologia jezykowa okresla takze relacje migdzy znakiem a rzeczg, decyduje
o tym, czy relacja ta jest postrzegana jako naturalna lub nienaturalna, oraz
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zapewnia okres$long hierarchie ontologiczng, w ktorej pierwszenstwo maja
albo znaki, albo rzeczy.

Materialny wymiar jezyka religijnego jest wyraznie widoczny w przypadku
pisma. W religiach ksiegi §wigte pismo jest nie tylko medium, ktére umozliwia
przekazywanie wierzen religijnych z pokolenia na pokolenie, ale takze samo
bywa przedmiotem kultu. Nie chodzi tu jedynie o to, ze ksigga jest nosnikiem
waznych w danej tradycji tresci i ze wzgledu na nie zyskuje status szczegdlnego
obiektu. Funkcja no$nika waznych tresci jest z pewnoscig istotna w przypadku
swietych ksiag, ale nie oddaje w pelni ich istoty. Ksiega moze bowiem sta¢ si¢
przedmiotem czci ze wzgledu na bycie §wigtym obiektem. Uwaga skupia si¢
wowczas na materialnym przedmiocie czci, natomiast tres¢ schodzi na dalszy
plan (Jansen, 2012, s. 295). Swiadczy o tym troska, z jakg ksiegi s3 traktowa-
ne, reguly poslugiwania sie nimi, a takze dobdr materiatow, z jakich zostaly
wykonane. Celowe zniszczenie $§wigtej ksiegi jest rtOwnoznaczne z profanacja.
Pod tym wzgledem s$wieta ksiega podobna jest do materialnego symbolu
religijnego, ktérego materialno$¢ niejako partycypuje w wyzszym porzadku,
do ktdrego symbol si¢ odnosi.

Przykladéw materializacji $wietej ksiegi dostarczaja gtéwne tradycje religij-
ne. Fizyczne wlasnosci Biblii w chrzedcijanstwie s3 na rézne sposoby wykorzy-
stywane zaréwno w zyciu codziennym wyznawcow, w rytualach, w dzialaniach
magicznych i wrézbach. W zastosowaniach tych Biblia staje si¢ nie tylko
artefaktem wyposazonym w znaczenie, a wigc tekstem, ktéry jest czytany,
interpretowany i rozumiany, ale takze artefaktem skutecznym symbolicznie,
wyposazonym w niezwykla moc narzedziem osiggania celéw nieosiggalnych
w zwyktych dziataniach. Brian Malley udokumentowat dziesiatki przypadkow
uzycia Biblii w leczeniu, wrézeniu, odganianiu koszmaréw, magii ochronnej
w samej tylko péinocnoamerykanskiej kulturze ludowej (Malley, 2015). Biblii
przypisuje sie sprawczos¢, ktdrej pozbawione s zwykte ksiegi. Nie tylko Biblia
jako calo$¢ stosowana jest w réznych dziataniach magiczno-religijnych, lecz
takze poszczegolne fragmenty z Biblii funkcjonuja jako amulety. Zapisane na
kartkach wersety Pisma, najczesciej fragmenty psalméw i Ewangelii, stoso-
wane s3 do uzdrawiania, ochrony lub szkodzenia innym. Zmaterializowane
w formie amuletéw fragmenty Biblii sg przede wszystkim materialnymi ar-
tefaktami. Ich cechy semantyczne pozostajg na dalszym planie - istotne jest
nie tyle ich czytanie czy objaénianie, ile dotykanie, trzymanie, noszenie czy
nawet konsumowanie (Malley, 2015, s. 51). Islam z kolei przywiazuje duza
wage do sztuki kaligrafii (Schimmel, 1990), a takze wykorzystywania zmate-
rializowanych fragmentéw (werséw) Koranu jako artefaktow. JoAnn D’Alisera
dokumentuje rézne sposoby konstruowania przestrzeni przez muzutmanskich
imigrantéow w USA przy uzyciu religijnych przedmiotéw, w tym wersetow
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Koranu. Przykladowo taksdéwkarze przystrajaja wnetrze pojazdu wersetami
z Koranu, kopig Koranu oraz wozg kasety, z ktérych odstuchujg nagranych
recytacji koranicznego tekstu. W ten sposob przeksztalcajg fizyczng przestrzen
w ,miejsce kulturowej tozsamosci” (D’Alisera, 2004, s. 78). Istotna jest nie tyle
tre$¢ Swietego pisma, ile pismo jako materialny artefakt. W buddyzmie z kolei
znana jest praktyka recytowania lub intonowania fragmentéw pisma majaca na
celu ochrone przed zlymi mocami, a takze zapewnianie zdrowia i pomyslnosci.
Ilustracja tej praktyki moze by¢ ceremonia Pirit (Paritta) praktykowana przez
buddystow w Sri Lance, w trakcie ktérej mnisi recytuja pismo, zas rozlegaja-
cy sie dzwigk recytacji ma mie¢ dobroczynny wplyw na stuchaczy: ,Wierzy
sie, ze wibrujace dzwieki wytworzone przez donosng i melodyjna recytacje
palijskich strof koja nerwy, wywoluja spokdj ducha i wprowadzaja harmonie
do systemu fizycznego” (de Silva, 1974, s. 89).

Innym zjawiskiem zwigzanym z ksiega jako materialnym artefaktem jest
wystepujaca w wielu religiach ksiegi bibliolatria, czczenie ksiegi jako przed-
miotu posiadajgcego nadprzyrodzona moc, a takze bibliomancja, wrdzenie
z ksiegi, znane nie tylko w chrzescijanstwie, ale takze w judaizmie, buddyzmie
czy islamie. Otwieranie swietej ksiegi na losowo wybranej stronie w poszu-
kiwaniu odpowiedzi na pytanie lub wskazéwki, jak nalezy postapi¢ w danej
sytuacji zyciowej, jest stosowang od dawna praktyka w réznych tradycjach re-
ligijnych. Istotne jest w niej nie tylko odczytanie i interpretacja wylosowanego
fragmentu, ale sama czynno$¢ losowania, ktora obejmuje obcowanie z ksiega
jako materialnym przedmiotem obdarzonym niezwykla mocg kierowania
uwagi czytelnika na wlasciwy fragment. Ksiega moze by¢ zatem wyrocznia,
ktora dostarcza wskazdwek. Materialno$¢ pisma wysuwa sie na pierwszy plan
réwniez podczas skladania przysiegi na swieta ksiege. ,,DziS jeszcze przysiega
sie na Ewangelie¢ — pisze Gerardus van der Leeuw - tzn. nie na zawarte w niej
stowo boze, lecz — na $wietg ksiege. Swieto$¢ sakralnego pisma jest catkiem
zmyslowa” (van der Leeuw, 1997, s. 380). Z kolei ksiega jako calo$¢, jako ma-
terialny przedmiot, moze stuzy¢ do kontaktu z nadprzyrodzonymi mocami,
wrézenia, zaklinania itp. Na przyktad Biblia z przymocowanym do niej za
pomoca sznurka kluczem jeszcze w czasach wspoélczesnych uzywana byta
do nawigzywania kontaktu z istotami nadprzyrodzonymi, zwykle duchami.
Wezesniej metode te stosowano podczas wrdzenia czy orzekania o winie
podejrzanej osoby (Ziolkowski, 2019, s. 494).

Traktowanie ksiegi $wietej jako przedmiotu kultu jest zjawiskiem nie mniej
rozpowszechnionym. Ksiega stanowi wprawdzie przedmiot otaczany czcig
ze wzgledu na przestanie, ktérego jest no$nikiem, jednak fizyczne wlasnosci
ksiegi staja si¢ czasem wazniejsze od przekazywanej tredci. Swieta ksiega jest
postrzegana wowczas jako przedmiot materialny, ktéry mozna poddawac
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manipulacjom, wlaczajac w to manipulacje magiczne. Uzywany dawniej
termin ,bibliolatria” jest nacechowany negatywnie i stuzyt na okreslenie
nadmiernej, zwykle nieakceptowanej przez ortodoksje czci, jakg obdarzane
byly ksiegi (Ziolkowski, 2017, s. 27). Wystepowanie tego okreslenia §wiadczy
jednak o traktowaniu ksigg $wietych jako przedmiotéw czci ze wzgledu na
ich materialng postac.

Swietym ksiegom przypisuje sie moc magiczng — mozna za ich pomoca
uzdrawia¢, szkodzi¢, wptywaé na innych ludzi oraz zmienia¢ bieg wydarzen.
Magiczne uzycie ksigg obejmuje zaréwno aspekt semantyczny, jak i materialny.
Nie chodzi jednak tylko o to, ze ksiega zawiera tekst, z ktorego wybiera si¢
fragmenty majace stuzy¢ jako magiczne formuly, ale takze o to, ze fizyczne
wlasnosci ksiegi wykorzystywane sa w dzialaniach magicznych. Przykladem
takich zabiegéw magicznych, w ktérych zaréwno znaczenie uzytych stow, jak
i ich materialno$¢, zwlaszcza fizyczne cechy pisma, odgrywaja réwnie istotng
role, jest uzdrawianie za pomocg werséw Koranu. Opiera si¢ ono na wierze, ze
Koran posiada swoistg warto$¢ medyczna i jako taki moze by¢ wykorzystany
przy leczeniu choréb. Abdullahi Osman El-Tom (1985) opisuje rytual wymaza-
nia, tzn. uzdrawiania z choroby, odprawiany przez muzulmanéw w Darfurze.
Podczas rytuatu zapisane na drewnianej tabliczce wersety Koranu zmywane
s3 wodg, ktdra nastepnie jest spozywana przez osobe poddawang leczeniu
(El-Tom, 1985, s. 416). Magiczna moc wersetow zawarta jest nie tylko w zna-
czeniu, jakie ze sobg niosg, ale takze w zmyslowo uchwytnych wlasnosciach
pisma, ktoére w przekonaniu wierzacych ,,przyczynowo” dziataja na organizm.
Wisrod chrzescijan i zydow na terenie Europy Biblia byla stosowana w celach
leczniczych - wsuwana pod ciata chorych 0s6b czy pod poduszki rodzacych
kobiet (Ziolkowski, 2019, s. 497). Wskazuje si¢ takze na to, ze w kulturze lu-
dowej cechy fizyczne Biblii okreslaly jej warto$¢ i moc magiczng. Przyktadowo
starszemu egzemplarzowi Biblii przypisuje si¢ wigkszag moc magiczng. Nie-
ktérym wydaniom Biblii przypisuje si¢ niezwykla moc (Tuczay, 2017, s. 142).
Wreszcie szeroko rozpowszechnione w kulturze ludowej byto uzywanie Biblii
jako przedmiotu chronigcego przed ztymi duchami i mocami, czarownictwem
czy chorobg. Do tego celu stuzyly takze czesci ksiegi, np. pojedyncze stronice
umieszczane pod ubraniem noworodka.

Zapisane stowa religijne podlegaja rozmaitym transformacjom, z kolei
transformacje te maja pozajezykowe konsekwencje, okreslone zaréwno
przez $wiatopoglad religijny, jak i zwigzana z nim ideologie jezykowa. Przede
wszystkim pismo jest materialnym artefaktem podatnym na przeksztalcenia,
posiadajacym okreslong forme materialng. Zapisane stowa religijne zawsze
bazuja na ,pewnym fizycznym medium, a przez to sg zaréwno trwale, jak
i potencjalnie zniszczalne. Cokolwiek moze si¢ przydarzy¢ materialnym
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artefaktom, moze takze przydarzy¢ sie tym stowom: moga by¢ przenoszone,
skrywane, odsfaniane, obejmowane, calowane, opluwane, spalane, dekorowa-
ne, kopiowane, trawione — mozliwos$ci s3 w zasadzie nieograniczone” (Keane,
2013, s. 2). Istotng z religioznawczego punktu widzenia konsekwencja takiego
przeksztalcania zapisanych stéw — zabiegu okreslanego przez Webba Keane’a
mianem transdukcji semiotycznej — jest wytwarzanie lub kontrolowanie re-
ligijnych mocy. Transdukcja umozliwia przechodzenie miedzy réznymi mo-
dalnosciami semiotycznymi. Polega ona nie tylko na manipulacji materialng
forma znaku, ale i na zmianie jej modalnosci.

Materialnos¢ pisma jest istotna wszedzie tam, gdzie ideologia jezykowa
pozwala na ujmowanie znaku nie tylko jako symbolu, ale takze jako ikony
badz indeksu przedmiotu, do ktérego symbol si¢ odnosi. Fizyczne wlasno-
$ci pisma, np. ksztalt liter, bywaja traktowane jako ikony, ktére odsytaja do
nadprzyrodzonej rzeczywistosci lub uobecniajg t¢ rzeczywisto$¢ na zasadzie
podobienstwa. Wedlug niektdrych tradycji mistycznych islamu litery alfabetu
arabskiego nie tylko symbolizuja, ale takze swoim ksztaltem przypominaja
pewne cechy nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci, przedstawiaja je na zasadzie
podobienstwa (Schimmel, 1970, s. 13). Jednak litery alfabetu arabskiego moga
tez by¢ w kontekscie magiczno-religijnym uzywane jako indeksy nieuchwyt-
nej zmyslowo rzeczywistosci, pozostajace z nig w bezposrednim zwiazku,
jak w przypadku amuletéw oraz wspomnianych praktyk, znanych réwniez
w ludowej kulturze muzulmanskiej, spozywania w celach leczniczych ptynow
zmieszanych z literami (Keane, 2013, s. 8).

Wykorzystanie réznych wyobrazen dotyczacych tego, jak stowa lacza sie
ze $wiatem, poszerza zakres mozliwych sposobéw uzycia jezyka religijnego,
w tym uzycia jezyka jako narzedzia poznawczego. Kiedy stowa stuza nie tylko
do oznaczania, ale funkcjonujg takze jako obrazy rzeczy oraz narzedzia, za
pomoca ktorych mozna oddzialywaé na $wiat materialny lub nadprzyro-
dzony na zasadzie domniemanej przyczynowosci, wtedy pojawiaja si¢ nowe
mozliwoséci konceptualizacji $wiata nadprzyrodzonego. Uzycie jezyka w tych
funkcjach umozliwia tworzenie nowych konstrukeji pojeciowych, a takze
stabilizuje istniejace juz konstrukcje pojeciowe.

Jezyk, zwlaszcza jezyk pisany, funkcjonuje jako rozszerzenie systemu po-
znawczego, jak rowniez rozszerzenie sprawczosci. Poniewaz zapisany tekst
cechuje sie trwalosciag i moze funkcjonowaé niezaleznie od dziatajacych
jednostek, przypisuje mu si¢ sprawczo$¢ w pewnym stopniu niezalezng od
ludzkich podmiotéw. Zapisany tekst umieszczony w t6zku chorego zachowuje
skuteczno$¢ magiczng, mimo Ze autor tekstu jest nieobecny. Pozostaje cze-
$ciowo autonomicznym obiektem materialnym, skutecznym niezaleznie od
intencji i dzialan autora. Co wiecej, jak wskazuje Keane, autorytet niektérych
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teksow pisanych wynika wprost z faktu, ze ich autor jest nieznany, za$ tekst
przemawia do odbiorcéw z nieistniejacego juz swiata. ,,Nieobecno$¢ autora
sprawia, ze tekst staje si¢ wskaznikowg ikong dystansu, z ktorego do nas
przemawia, dostarczajac bezposrednich dowodéw na moc tekstu w czasie,
i oferujac namacalny obraz naszego dystansu wobec jego zZrédel w przesztosci”
(Keane, 2013, s. 12). Migdzy innymi dlatego $wigta ksigga nieznanego autor-
stwa, ktora przetrwala tysigce lat, ma wigksza szanse stac si¢ przedmiotem
czci niz nowe teksty znanych autoréw.

Pismo w istotny sposob wplywa na tworzenie i rozpowszechnianie idei
religijnych. Konceptualny repertuar religii ulega znacznemu poszerzeniu na
skutek zastosowania pisma. Mozliwe staje si¢ tworzenie ztozonych i silnie
kontrintuicyjnych konstrukeji pojeciowych. Z badan nad zapamietywaniem
pojec religijnych wynika, ze o ile pojecia w niewielkim stopniu kontrintuicyjne
sg fatwo zapamietywane i w konsekwencji, jak mozna zaklada¢, majg wigksza
szans¢ na rozpowszechnienie, o tyle pojecia wysoce kontrintuicyjne, tj. zawie-
rajgce znaczng liczbe cech naruszajacych intuicyjne wyobrazenia o §wiecie, sg
zapamietywane z trudem. Zapamigtywanie i rozpowszechnienie takich poje¢
wymaga zastosowania dodatkowych narzedzi, wsrod ktorych pismo wysuwa
sie na pierwszy plan. Nie jest zaskoczeniem, ze dopiero religie kultur pismien-
nych umozliwiaja tworzenie silnie kontrintuicyjnych wyobrazen swiatéw
nadprzyrodzonych. Dzigki pismu mozliwa jest stabilizacja takich wyobrazen,
podtrzymywanie wysoce kontrintuicyjnych i abstrakcyjnych przekonan. Umie-
jetno$¢ postugiwania si¢ pismem rozwija takze zdolnos¢ metareprezentacji,
tj. tworzenia reprezentacji drugiego rzedu, w ktérych osadzone sg inne repre-
zentacje (Sperber, 2000). Tworzenie takich konstrukeji ulatwia operowanie
przekonaniami, ktére nie s3 w pelni zrozumiale. Rozumienie tych polowicznie
propozycjonalnych przekonan nie jest konieczne do ich uznawania, poniewaz
funkcjonujg one w kontekscie przekonan wyzszego rzedu.

Materialny wymiar jezyka odgrywa istotng role w mysleniu i zachowaniu
religijnym. Problemem jest jednak uchwycenie, w jaki sposéb postugiwanie
sie jezykiem jako materialnym artefaktem wplywa na funkcjonowanie systemu
poznawczego. Interesujacych rozwigzan tego problemu dostarcza koncepcja
poznania rozszerzonego, bazujaca na przekonaniu, Ze procesy poznawcze
zachodza nie tylko w mézgu/umysle poznajacego podmiotu, ale moga takze
obejmowac rozne aspekty zewnetrznego srodowiska (Sztajer, 2018). Przede
wszystkim poznanie ma charakter ucielesniony, obejmuje organizm jako
calo$¢, nie tylko wybrane jego czesci sktadowe. Ponadto poznanie nastgpuje
w interakeji organizmu ze $rodowiskiem zewnetrznym (Wilson, 2002). Dwaj
pionierzy koncepcji poznania rozszerzonego, Andy Clark i David Chalmers
(1998), postuluja ujmowanie umystu jako rozszerzonego systemu poznaw-
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czego, wykraczajacego swoim dzialaniem poza granice biologicznego orga-
nizmu. Zjawisko polegajace na rozwigzywaniu zadan przy uzyciu rozmaitych
artefaktow materialnych jest powszechne w ludzkich kulturach. Uzycie arte-
faktéw pozwala na delegowanie operacji umystowych niejako na zewnatrz.
Przykladem moze by¢ rozwigzywanie zlozonych zadan algebraicznych przy
uzyciu kartki i otféwka albo liczydta. Srodowisko zewnetrzne jest powszechnie
wykorzystywane do przechowywania informacji poza organizmem — pamigé
biologiczna zostaje tym samym poszerzona o pami¢é zewnetrzng. Jedna
z funkeji pisma jest wlasnie przechowywanie informacji poza pamigcia biolo-
giczna. Inni badacze podkreslajg interakcyjny charakter poznania - rozmaite
procesy poznawcze zachodzg w wyniku sprzezenia organizmu z kulturowo
przetworzonym srodowiskiem materialnym (Hutchins, 1995). Oznacza to, ze
poznanie moze miec charakter rozproszony, zachodzi¢ w interakcji organizmu
ze $rodowiskiem spofecznym i materialnym.

Wedlug koncepcji poznania rozszerzonego jezyk jest artefaktem, ktéremu
przystuguje szczegdlna rola ze wzgledu na to, ze stanowi zarazem semiotyczna
podstawe innych artefaktéw (Sinha, 2015, s. 6). Jezyk mozna potraktowaé
jako narzedzie umystu, za pomoca ktorego realizowane sg rozmaite funkcje
poznawcze. Andy Clark (1998) argumentuje, ze jezyk znacznie poszerza moz-
liwosci ludzkiego systemu poznawczego, pozwalajac na rozwigzywanie zadan,
ktérym pozbawiony narzedzi mézg ludzki nie moze sprostaé. W szczegélnosci
jezyk moze stuzy¢ do redukowania ztozonosci srodowiska poprzez przypisy-
wanie przedmiotom nazw lub symboli, a tym samym zmniejsza¢ obcigzenie
sytemu poznawczego. Moze ponadto wspiera¢ koordynacje i organizacje
dzialan dzieki zastosowaniu zapisanych skryptow, ktore okreslaja sekwencje
dziatan. Réwniez w tym przypadku jezyk umozliwia redukcje obcigzenia
zwigzanego z biezacym monitorowaniem dzialania. Sprzezenie artefaktow
jezykowych z dzialaniami stuzy takze do kontroli dziatania, jak ma to miejsce
w przypadku ustnych lub pisemnych instrukeji, wedlug ktérych przebiega
dzialanie. Clark zwraca ponadto uwage na to, w jaki sposéb jezyk, zwlaszcza
jezyk pisany, moze wspiera¢ wewnetrzne procesy poznawcze, umozliwiajac
manipulacje ztozonymi pojeciami. Przykladowo czynno$¢ pisania pozwala
na przetwarzanie i reorganizowanie tresci w sposob odmienny od tego, jaki
bylby mozliwy bez udziatu pisma. Czynno$¢ pisania jest nie tylko procesem
utrwalania mysli na materialnym no$niku, ale takze sktadowa procesu my-
slowego. Wreszcie jezyk poszerza mozliwosci pamieci biologicznej, umozli-
wiajac przechowywanie informacji poza organizmem, np. w formie tekstow
pisanych. Ta funkcja jezyka, podobnie jak funkcje wcze$niej wymienione, nie
jest specyficzna dla religii, ale odgrywa kluczowa role w migdzypokoleniowym
przekazie tradycji religijnej w kulturach pismiennych.
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Jako materialny artefakt jezyk religijny umozliwia uobecnianie nadprzy-
rodzonych mocy, jest kolejnym narzedziem, za pomoca ktérego pozazmysto-
wy $wiat nadprzyrodzony staje sie tu i teraz dostepny, zmystowo uchwytny.
Rézne rodzaje obcowania z tekstem pisanym - od czytania §wigtych tekstow
poczynajac, na magicznej manipulacji pismem konczac - sprawiaja, ze $wiat
nadprzyrodzony jest postrzegany jako bardziej rzeczywisty. Jezyk zatem,
w szczegllnosci zas sposob, w jaki jezyk jest uzywany, moze modyfikowaé
poczucie rzeczywistoéci, przyczyniac si¢ do tego, ze kulturowo postulowane
istoty i zjawiska nadprzyrodzone jawia sie jako rzeczywiste. Materialny wy-
miar jezyka odgrywa wazng role w przetwarzaniu poznawczym takze w tym
sensie, Ze umozliwia nowe formy myslenia, zwlaszcza tworzenie i stabilizowa-
nie ztozonych konstrukcji pojeciowych. Koncepcja poznania rozszerzonego
dostarcza narzedzi pojeciowych pozwalajacych na uchwycenie interakcji
umystu z materialnym srodowiskiem, w tym roli materialnego wymiaru jezyka
W przetwarzaniu poznawczym.
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