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Religijnos¢ globalnej mtodziezy -
nowe trajektorie i konteksty tozsamosci

Religiosity of global youth:
New trajectories and contexts of identity

Abstract. The text aims to reconstruct and reveal key results in the religious mechanisms
of young people. However, the global dimension presented here allows us to discuss the
problem in a wide range of generational and identity definitions defined today in many
examples of specific particularism characteristic not only of the young generation, but
also of many other social groups. The research problem arising from the discussion of
aspects of identity is the disciplinary application to obtain specific data regarding, for
example, the nature of Western secularization. The thesis of global secularization appears
in the light coming not only from Western countries, but also from many other emerging
regions of the world, that it is strongly overestimated. Thus, one can gain access to the
system and possibly increased spiritual realms in a technological society. used for anthro-
pological analysis, which is new global religiosity takes on and is more culturally complex
than answers to existential questions.
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P roblem najnowszych trendéw spolecznych zyskuje ztozony i niejednoznacz-
ny charakter w kontekscie wspdlczesnej religii i religijnosci. W odniesieniu
do zmiany pokoleniowej kwestia proceséw zachodzacych w wymiarze ducho-
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wosci mlodych ludzi nabiera pelniejszego znaczenia dopiero, gdy uwzglednimy
szereg zmiennych wplywajacych nie tylko na pojawianie si¢ nowych form
religijnosci, ale takze na globalng transformacje w obrebie struktur tozsamo-
$ci. Ta zmiana kulturowa stanowi obiekt zainteresowania nauk, dla ktérych
pojecie kultury jest centralng kategorig analityczng. Niezaleznie od tego, czy
mowa jest tutaj o antropologii kulturowej, socjologii, czy studiach kulturowych,
widoczny staje sie zwrot ku nowym obszarom refleksji kulturowej. Wynika
on z charakteru wspomnianej zmiany i dotyka tych sfer zycia spotecznego,
ktore dotad pozostawaly poza wptywem takich czynnikéw globalizacyjnych,
jak kultura masowa, konsumpcjonizm czy determinizm technologiczny. Dla-
tego obszar wspolczesnej religii i religijnosci, ktory zwykle pozostawal poza
ich wplywem, jest obecnie objety tymi samymi procesami, ktére zachodza
réwnolegle we wszystkich innych sferach kultury. Dzieje si¢ tak na skutek
ztozonych czynnikéw historycznych, ekonomicznych i politycznych, ktérych
osig jest bezsprzecznie wzorzec mysli zachodniej. Rodzg si¢ jednak pytania
o relacje miedzykulturowe i nature proceséw globalizacyjnych. Sa one bowiem
nierzadko redukowane do wybranych wymiaréw globalizacji i poprzez nie dalej
analizowane juz w oparciu o bledne przestanki. Jak ujmuja to autorzy raportu
Banku Swiatowego, wymiar ekonomiczny stat sie dzi§ podstawowym kryterium
pomiaru globalnych zwigzkéw pomiedzy jednostkami panstwowymi, organi-
zacjami czy systemami spolecznymi (Spence, Leipziger, 2010). Perspektywa
ta jest zgodna z twierdzeniem Thomasa Friedmana, ze upowszechnianie si¢
wolnorynkowego kapitalizmu jako globalnego standardu porzadku spofeczno-
-ekonomicznego jest gtéwna wyktadnia wszelkich proceséw globalizacyjnych
(Friedman, 1999).

Zwiazek trendéw globalizacyjnych i przemian zachodzacych w obszarze
religijno$ci jest najczesciej rozwazany przez badaczy formulujacych swoje
wnioski na podstawie definicji tego, czym sg owe trendy w kontekscie naj-
wazniejszych wskaznikéw ekonomicznych, politycznych i spolecznych, ktore
dotad z powodzeniem uchodzily za standardowa formule tego zjawiska.
Globalizacja definiowana byta zatem w kategoriach proceséw homogeni-
zacyjnych, jesli chodzi o wzory spoleczne i kulturowe, a takze rosnacej roli
ponadnarodowych i ponadregionalnych powigzan o charakterze komuni-
kacyjnym, geopolitycznym i makroekonomicznym. To klasyczne ujecie jest
jednak nieadekwatne do najnowszych zjawisk spolecznych. W pierwszym
z wymienionych obszaréw koncepcyjnych mozna przywola¢ teorie sformu-
fowang przez Georgea Ritzera, Anthony’go Giddensa czy Arjuna Appaduraia.
Zwlaszcza ten ostatni jest przyktadem rozumienia globalizacji jako ogdlnego
formatu stosunkéw, w ktérym model zachodni stanowi wyznacznik globalnej
modernizacji i zmiany obowiazujacych porzadkéw spoteczno-kulturowych.
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W znanej pracy Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalisation
Appadurai zwraca jednak uwage nie na globalne polaczenia per se, lecz na
pekniecia i roznice powstale na skutek ich przemoznego wplywu na nasze zycie
w tak skonstruowanym $wiecie (Appadurai, 1996, s. 27). Jego fundamentem
sa bowiem dwa czynniki, a raczej dwie historyczne fazy, tj. masowe migracje
i elektroniczne $rodki przekazu. Warunkuja one obecng dynamike zmian
kulturowych poprzez przenikanie si¢ i wspolzaleznos¢ ekonomii, polityki
i procesow spotecznych. Jak zauwaza Appadurai, globalizacja kultury nie jest
jednak tozsama z homogenizacjg, cho¢ procesy te wykorzystuja mechanizmy
homogenizacyjne, stosowane przez lokalne ekonomie polityczne i kulturowe
(Appadurai, 1996, s. 42). W konsekwencji zostaja one zaprzegniete w narodowe
dyskursy tozsamosci, idee wolnorynkowe lub fundamentalizmy. Efektem tego
jest stale napig¢cie migdzy homogenicznoscig a roznicy, a takze ,,pozeranie si¢”
idei, ktérych zrodta tkwig jeszcze w mysli oswieceniowej. Zdaniem Appadu-
raia stanowi to o naturze globalnej kultury i rzutuje na pie¢ podstawowych
obszaréw, w ktorych wspolczesnie nastepuje przeptyw idei i tresci: 1) etniczny,
2) medialny, 3) technologiczny, 4) finansowy i 5) ideowy. Przedstawiona przez
niego wizja globalizacji jest konstruktem o ztozonej strukturze i uwzglednia
wysokie tempo globalnych transformacji. Gdy za$ wezmiemy pod uwage zmia-
ny pokoleniowe i ich podstawy lokujace si¢ w polu tozsamosci, tezy te staja
sie szczegolnie aktualne. Fluktuacje tozsamosci stanowig tez odrebny temat
dyskusji nad dzisiejszym stanem proceséw globalizacyjnych i warunkowaniem
przez nie takich pol wspolczesnej kultury, jak sfera wierzen.

Jak zauwaza Manuel Castells, problem tozsamosci w dobie globalizacji
rezonuje bardziej w ostatnich latach anizeli w minionych dekadach (Castells,
2006). Jednoczesnie stwierdza on, ze kulturowo konstruowane tozsamosci
rzutujg dzi$ bezposrednio na wzory percepcji rzeczywistosci. Spogladanie
na $wiat przez pryzmat kultury jest w tym sensie czym$ powszechnym i sta-
nowi jeden z widocznych schematdéw kreowania globalnej ekumeny znaczen,
zwlaszcza w dobie cyfrowo stymulowanej mediasfery umozliwiajacej natych-
miastowa akulturacje i hybrydyzacje jezyka kultury symbolicznej. Rozmaite
idee lokalne zostaja poddane formatowaniu i adaptacji do nowych kontek-
stow, znoszacych dotychczasowe granice i ramy rozumienia. Dla Castellsa
globalizacja jest przede wszystkim procesem strukturalnym, co znaczy, ze
nie jest zwykla ideologia, lecz obiektywnie zachodzacym procesem w obrebie
ekonomii, spofeczenstwa, instytucji, kultury itd. (Castells, 2006, s. 57). Bez-
posrednie jego efekty obserwujemy w praktykach codziennosci czy formach
komunikacji. Poszukiwanie w nich odpowiedzi na to, kim jestesmy, stanowi
popularna formule tozsamosci globalnych, ta za$ jest upowszechniana w spo-
teczenstwie sieci dzigki narzedziom medialnym. W tym ukladzie struktury
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tozsamosci podlegaja nieustannym transformacjom i hybrydyzuja rozmaite
tresci w celu zaspokajania jednostkowych potrzeb identyfikacji. Umozliwia
to konstruowanie obrazéw wspolnoty ponad aparatem panstwa, narodu czy
grupy etnicznej. Warto zauwazy¢, ze wiaczane w te struktury sa nie tylko ele-
menty kultur etnicznych i narodowych, lecz takze sktadowe kultury popularnej
obecne w infosferze. Dla Castellsa i innych socjologéw komunikacji proces
ten stanowi niezbywalna wlasciwos¢ wspodlczesnosci. Globalne zalezno$ci
oraz kanaly obiegu informacji lub znaczen tworza skomplikowane ukltady
sieciowe, wplywajac zaréwno na jednostkowe tozsamosci, jak i na ogdlne
ramy ich umocowania w rzeczywistosci i w jej poszczegdlnych wymiarach.
Nie moze zatem dziwi¢, ze Giddens méwi o globalizacji jako zjawisku postrze-
ganym w czterech wymiarach: 1) ekonomii kapitalizmu, 2) systemu panstwa
narodowego, 3) $wiatowego tadu militarnego, 4) poziomu uprzemystowienia
(Giddens, 2008). Ukazane przez niego konsekwencje nowoczesnosci dotykaja
kazdego z nich w réznym stopniu, lecz wszystkie ksztaltuja ped modernizacyj-
ny bazujacy na przekonaniu o koniecznosci wyrazania wlasnego ja w katego-
riach sytuujacych sie ponad granicami pojecia narodu, lokalnosci i lokalnych
intereséw czy nawet wlasnej biografii. Heikki Patomaki identyfikuje ten im-
peratyw zespolenia jednostkowych tozsamosci z wielka historig jako stabos¢
kazdej globalnej tozsamosci, sprzeczny nie tylko z politycznym realizmem,
zalozeniami teorii poststrukturalnej, ale takze z fenomenem kosmopolity-
zmu, ktérego zasadnicza idea zezwala na jednoczesne bycie tu i tam w sensie
przynaleznosci kulturowej, spolecznej lub realizacji intereséw poszczegdlnych
grup narodowych, spotecznych i politycznych (Patomaki, 2010).

Niemniej tozsamos¢ globalna jest zjawiskiem badanym nie tylko w kon-
tekscie komunikacyjnym. Ma ona réwniez istotne znaczenie spoteczne. Jak
dostrzegaja bowiem Joseph de Riviera i Harry Carson, globalna tozsamo$¢
wymaga stworzenia poczucia globalnego komunitaryzmu, by nowa wspolnota
byta budowana poprzez rytualy, pozwalajace celebrowaé relacje pomiedzy
jej czlonkami (de Riviera, Carson, 2015, s. 315). Przeprowadzone przez
wspomnianych badaczy psychologiczne studia preliminarne tych relacji
w kontekscie tozsamosci globalnej przyniosty odpowiedzi na trzy zasadnicze
pytania wylaniajace si¢ z tego fenomenu. Odnoszg sie one do globalnej wspdl-
notowosci jako formy wyrazu globalnej tozsamosci, tj. tego, jakie sktadowe
globalnej tozsamosci moga podlega¢ celebracji, a takze tego, w jakim stopniu
ta celebracja wplywa na uczestnikéw globalnej wspdlnoty. Ich wyniki poka-
zaly, ze nie tylko mozliwe i istotne jest poczucie przynaleznosci do wspdlnot
ponadlokalnych, ale takze to, ze celebracja zwigzku z globalng wspélnota
wzmacnia go i zakotwicza na poziomie tozsamosciowym (de Riviera, Carson,
2015, s. 322). Przyjeta w wyniku tego skala poczucia globalnego obywatelstwa
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okresla korelacje migdzy praktykami przynalezno$ci a poczuciem nie tyle bycia
obywatelem $wiata, ile bliskosci ze wszystkimi ludZmi na poziomie intersu-
biektywnym. Jest ona stosowana jako narzedzie badania relacji przynaleznosci
takze przez innych badaczy, np. Sama McFarlanda i Williama Hornsbyego
czy A.M. Malscha i Allena M. Omoto (McFarland, Hornsby, 2015; Malsch,
Omoto, 2007). Aspekt psychologiczny globalnej tozsamosci pozostaje zatem
zagadnieniem analizowanym w kontekscie budowania nowych form spofe-
czenstwa obywatelskiego. Struktury tego modelu spolecznego ulegaja jednak
takze przemianom na poziomie globalnym, poniewaz znaczace relacje, wigzace
ludzi ze soba, sg ksztaltowane przez znacznie bardziej ztozone czynniki niz na
poziomie narodowym. Instytucja panstwa i jej aparat instytucjonalny nie sg
bowiem w stanie wyj$¢ naprzeciw potrzebom obywateli w zakresie wyrazania
ich tozsamosci, zwlaszcza gdy tozsamosci te wykraczajg poza ustalone wzory
etnicznosci, klasy spotecznej, plci, rasy czy religijnosci. Globalna tozsamo$¢
jest zatem z definicji transgresywna konstrukcja umieszczong w polu dyna-
micznych przemian, a wymienione wyzej odniesienia kulturowe sg czesto
niewspoimierne z widocznymi w przestrzeni publicznej zrédtami tresci,
istotnymi dla omawianego typu tozsamosci. Problem ten staje si¢ widoczny
w kontekscie religijnym. Czerpanie inspiracji z kultury masowej do tworzenia
nowych form duchowosci i religijnosci stanowi wlasnie przyktad procesu
konstruowania kolejnych specyficznie pojmowanych iteracji samoidentyfikacji
globalnych. O ile jednak popreligijno$¢ jest interesujacym z socjologicznego
punktu widzenia zjawiskiem, o tyle nie wyczerpuje katalogu nowych form
wierzeniowych funkcjonujacych w globalnym obiegu znaczen. Zwlaszcza gdy
mowimy o religijnosci globalnej mtodziezy, mozemy dostrzec trendy z jednej
strony charakterystyczne wylacznie dla pokolen dzisiejszych nastolatkéw
i mlodych dorostych, z drugiej — ukazujace konsekwencje proceséw transfor-
macji kulturowej obejmujacych wiele innych grup spotecznych.

Pojecie globalnej mlodziezy samo w sobie jest do$¢ problematyczne, jesli
chcemy traktowac je w sposob zobiektywizowany jako uzyteczng badawczo
kategorie operacyjna. Zgodnie z definicja ONZ za mlodziez uznajemy ludzi
w wieku 15-24 lata. Niemniej pojecie to znajduje dzi$§ zastosowanie w ana-
lizach dokonywanych na rzecz rozmaitych instytucji miedzynarodowych
zainteresowanych uporzadkowaniem tendencji globalizacyjnych i ukaza-
niem charakteru wspoétczesnych ram relacji spolecznych. Naleza do nich
Organizacja Narodow Zjednoczonych, UNESCO, organizacje pozarzadowe
i niezalezne think tanki. Analizy te obejmuja zazwyczaj takie parametry, jak:
zdrowie i dobrostan, edukacja, szanse i kompetencje zawodowe, $wiatopoglad
polityczny, partycypacja w zyciu publicznym i postawy obywatelskie, czyn-
niki wykluczenia lub inkluzji. Wedtug autoréw raportu The Commonwealth
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Secretariat wskaznik rozwoju globalnej mtodziezy (Youth Development In-
dex) w wymienionych obszarach pokazuje, ze wéréd mlodych ludzi ze 181
badanych krajéw nastepuje powolny wzrost w zakresie YDI, a ogdlna sytuacja
polepsza si¢ szybciej w krajach nienalezacych do obszaru Wspélnoty Narodow
odpowiednio z wartosciami 2,8 i 3,1 (The Commonwealth Secretariat, 2020,
s. XXV). Z kolei Migdzynarodowa Organizacja Pracy (International Labour
Organization) w raporcie z 2022 r. wskazuje, zZe na globalnych rynkach pracy
bezrobocie w tej grupie jest trzykrotnie wyzsze niz wérdéd oséb dorostych
(International Labour Organization, 2022, s. 26). Jest to jednak zrozumiate
ze wzgledu na proces ksztalcenia mlodziezy, lecz réwniez uwarunkowane
negatywnymi skutkami proceséw makrogospodarczych i niepewnej sytuacji
ostatnich lat zaréwno w znaczeniu geopolitycznym, jak i nadal odczuwalnych
skutkéw pandemii COVID-19.

Religia pozostaje jednak zwykle poza gléwnym obszarem zainteresowa-
nia tych instytucji z powodu apriorycznie zakladanej sekularyzacji mtodego
pokolenia albo jest obiektem debat, lecz bardziej w kontekscie lokalnym lub
regionalnym. Globalna mtodziez jest grupa spoteczna, w ktdrej zmiany w sfe-
rze duchowosci i religijnosci sa $cisle powiazane z plaszczyzng kulturows,
i to ten aspekt rzeczywistosci nalezy rozpatrywac jako decydujacy podczas
rekonstrukeji przemian globalnej religijnosci. Jak zauwaza Jennifer Gidley
(2002), mozna wskaza¢ kilka gtéwnych antynomii i czynnikéw kulturowych
ksztaltujacych omawiane procesy. Naleza do nich: 1) opozycja indywidu-
alizm - komunitaryzm, 2) kolonizacja - wyobraznia, 3) sekularyzacja kultury
globalnej, 4) degradacja srodowiska naturalnego (Gidley, 2002, s. 8). Najbar-
dziej interesujagcym trendem w kontekscie przedstawionego tu problemu jest
sekularyzacja. Gidley identyfikuje spoleczne i ideologiczne skutki proceséw
sekularyzacyjnych wsérdd globalnej mtodziezy, z kontestacja obowigzujacych
dotad norm spotecznych, upowszechnianiem si¢ postaw osadzonych w ra-
cjonalnosci ekonomicznej i wynikajgcym z niej nastawieniem na realizacje
ideatow kapitalizmu. Podobne stanowisko reprezentuje Mark Weston, ktory
w studium przygotowanym dla UNICEF-u sugeruje, ze zerwanie dotychczaso-
wej umowy spolecznej przez mtode pokolenie jest dystynktywne dla sytuacji
ostatnich dwoch dekad, w ktorych globalne kryzysy dotknely te grupe znaczaco
(Weston, 2022, s. 1). Widoczne na tym tle wykluczenie mtodziezy z proceséw
decyzyjnych przekltada si¢ w jego przekonaniu na zerwanie wigzi z instytu-
cjami, wykluczenie edukacyjne, deficyty kluczowych kompetencji i trudnosci
w znalezieniu pracy. Bazujac na danych plynacych z badan przeprowadzonych
w ramach projektu The British Council Next’s Generation w grupie wiekowej
15-24 lata w 17 krajach (tak o duzym, jak i malym PKB), Weston przytacza
opinie badanych i stwierdza, ze tym, co charakteryzuje dzisiaj aspiracje zy-
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ciowe miodych ludzi, jest zadanie wiaczenia ich do wielopoziomowej debaty
spoltecznej i przeciwdzialanie miedzypokoleniowym podzialom (Weston,
2022, s. 3). Tworzenie bezpiecznej przestrzeni do takiej debaty, wprowadzenie
efektywnych narzedzi przelozenia jej wynikéw na podejmowane decyzje to
jedne z przedstawianych postulatéw. Waznym elementem wizji przyszlosci
tworzonej przez badang mlodziez jest ponadto koniecznos¢ wypracowania
odpowiednich plaszczyzn porozumienia i komunikacji, zaréwno w formie
cyfrowej, jak i fizycznej. Ten ostatni postulat jest o tyle ciekawy, ze pokazuje
jedna z kluczowych cech mlodego pokolenia - technicyzacje relacji i jezyka.
Dlatego nie moze dziwi¢ obecnos¢ narzedzi cyfrowej komunikacji i mediow
spolecznos$ciowych w kazdej sferze zycia i codziennych praktyk globalnej
miodziezy (Kowalczyk, 2022). Rzutuje to tez na sfere religijng, a widocznym
wzorem nowej globalnej religijnosci jest nie tylko wlaczanie rozmaitych tredci
cyfrowych w doktryny nowych ruchéw religijnych, wykorzystanie nowocze-
snych narzedzi i kanaléw komunikacji przez tradycyjne koscioty w celu po-
zyskania mtodych wiernych, wszechobecno$¢ estetyki typowej dla cyfrowego
$wiata w ikonografii religijnej, ale takze ustanowienie technologii cyfrowych
sworzniem duchowych poszukiwan i uznanie ich jako niezbywalnej sktadowej
wspolczesnosci na poziomie ideologicznym. W efekcie wspdlczesna globalna
religijno$¢ przechodzi glebokie transformacje w wymiarze strukturalnym
i czgsto migruje wraz z mlodymi ludzmi w rzeczywistos¢ cyfrowa.

Czym jest zatem globalna mlodziez? Rozpatrujac ten fenomen w wymiarze
kulturowym i tozsamosciowym, mozna stwierdzi¢, ze reprezentuje ona cechy
wlasciwe kondycji kultury zachodniej w epoce postprzemystowej i globalnego
obiegu informacji. Taka definicja nie jest jednak zadowalajaca, jesli chcieliby-
$my ustali¢, jak reprezentowane dzisiaj przez mlodych ludzi postawy i wartoéci
zyskuja wyraz w tych obszarach Zycia spolecznego, ktore z rzadka jedynie wigza
sie lub wigzaly si¢ dotad z typowymi dla péznego zachodniego kapitalizmu
konsumeryzmem i materializmem. Wskazane przeze mnie wcze$niej postu-
laty politycznej i spotecznej sprawczosci sa obecnie coraz gto$niej wyrazane
w odniesieniu do kluczowych problemdéw wspdlczesnosci, takich jak kwestie
srodowiskowe i skutki zycia w dobie antropocenu czy radykalizacja stanowisk
politycznych i polaryzacja spojrzen na porzadek spoteczny. Tozsamos¢ global-
nego nastolatka z koniecznosci jednak zostaje osadzona w dostepnej ofercie
kultury globalnej, i to ta wlasnie oferta okresla ramy konstruowania party-
kularnych i ogdlnych form autoidentyfikacji. Jak twierdzi Zbyszko Melosik,
globalny nastolatek jest produktem globalnej kultury konsumpcji i rozumuje
zgodnie z jej logika, okreslajac wlasne ja (Melosik, 2002). Kieruje si¢ on czgsto
takimi warto$ciami tej kultury, jak nastawienie na uzyskanie przyjemnosci,
natychmiastowo$¢, hiperpartykularyzacja, skrajny indywidualizm lub obse-
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syjny konsumeryzm. Odpowiadajg one wymogom kultury instant, tj. modelu,
w ktérym opozycja kultury wysokiej i niskiej zostaje uniewazniona na rzecz
imperatywu natychmiastowosci dostepu i nieograniczonej konsumpcji. We-
dtug Melosika styl zycia w ciaglym przyspieszeniu przeklada si¢ na traktowanie
rzeczywisto$ci przez globalnych nastolatkéw w sposéb, w jaki poruszaja sie
oni w $wiecie cyfrowych tresci. Klikajac pomiedzy szybko zmieniajacymi si¢
ofertami, dokonujg doraznych wyboréw i buduja struktury wlasnej tozsamosci
na podstawie popkulturowych znaczen lub sami tworzg hybrydowe formy
kulturowe, by nastepnie osadzi¢ je w polu globalnych sieci relacji.

Globalna religijnos¢ i globalna mtodziez rozpatrywane w perspektywie
systemowej stanowig zjawiska podlegajace obecnie réwnolegtym przemianom
na wielu plaszczyznach, nie tylko w kontekscie wptywu nowych technologii
na zmiane¢ drég komunikacji. Jest to takze zwigzane ze zmiang dokonujaca si¢
w formach i charakterze proceséw socjalizacyjnych, ktoérych zrédto znajduje
sie nierzadko poza domeng lokalnosci, i sktania do spojrzenia na lokalne
transformacje spoleczne takze od strony uwarunkowania ich przez wybrane
czynniki globalizacyjne. Niemniej gdy rozpatrujemy religijno$¢ globalnej
mlodziezy w kategoriach liczb bezwzglednych, mozemy dostrzec tendencje
ksztaltujace sie zardwno w krajach zamoznej globalnej pétnocy, jak i ubogiego
potudnia, a dotyczace przemian religijnosci nie tylko w tej grupie wiekowe;j.
Przypatrujac si¢ tym trendom w najbardziej uogélnionym, globalnym wyrazie,
mozemy nie tylko okresli¢ zespot glownych czynnikéw transformacyjnych
religijnosci mlodziezy, lecz takze dostrzec zaleznosci pomiedzy trendami
charakterystycznymi dla adolescentow i oséb dorostych. Pozwoli to zweryfi-
kowa¢ hipoteze na temat globalnej sekularyzacji, a na pewno jg zniuansowaé
w zwigzku z widocznym rozwarstwieniem miedzypokoleniowym. Jest to o tyle
istotne, ze dane regionalne, np. ze Stanéw Zjednoczonych, zebrane przez
Instytut Gallupa wskazywaly jeszcze w 2008 r., iz 77% Amerykanow jasno
definiuje siebie jako chrzescijan (Newport, 2009).

Tymczasem w raporcie na temat globalnej religijnosci Pew Research Center
22012 r. i badan realizowanych w 230 krajach w ramach projektu ,,Global Re-
ligious Futures” nie potwierdzono spadku znaczenia religii we wspolczesnym
zyciu spolecznym, gdyz 8 na 10 oséb nadal deklaruje zwigzek z jaka$ forma
wierzenl (Pew Research Center, 2012, s. 9). Dawalo to wowczas okoto 5,8 mi-
liarda ludzi (dorostych i mtodziezy) wykazujacych afiliacje religijne, czyli 84%
$wiatowej populacji. Ciekawe jest jednak to, ze z tej liczby az 1,1 miliarda os6b
nie deklarowalo konkretnej afiliacji, lecz nadal wykazywalo postawy religijne,
co daje w sumie 16% populacji. Sprawia to, ze grupa ta zajmuje trzecie miejsce
pod wzgledem wielkosci, zaraz po chrzescijanach i muzulmanach. Warto za-
uwazy¢, ze wiekszo$¢ (76%) ludzi z tej grupy zamieszkuje ludne regiony Azji
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i Pacyfiku. Pierwsza pod wzgledem popularnosci religia w tym regionie jest
hinduizm, a nastepnie islam i buddyzm. Region ten jest tez obecnie najlud-
niejszy i skupia prawie 60% globalnej populacji. Srednia wieku wynosi w nim
na 2023 r. 31,9 lat, co daje wzglednie mloda populacje w takich krajach, jak
Indie czy Chiny kontynentalne.

Fakt ten koresponduje z danymi dotyczacymi wieku respondentéw. Srednia
wieku badanych muzulmanéw wyniosta 23 lata, a wéréd hinduséw mediana
wynosila 26 lat, przy sredniej we wszystkich grupach wynoszacej 28 lat (Pew
Research Center, 2012, s. 13). Dla porzadku warto przywota¢ dane dotyczace
$redniej wieku dla pozostalych badanych grup — wynosita ona odpowiednio:
chrzescijanie — 30 lat, religie tradycyjne — 33 lata, brak afiliacji religijnej -
34 lata, buddysci - 34 lata, Zydzi — 36 lat. Nietrudno zatem dostrzec, ze
globalny przyrost populacji i skupienie jej na kontynencie azjatyckim ma
przelozenie na dane statystyczne dotyczace poziomu globalnej religijnosci.
Widoczna jest rowniez tendencja demograficzna méwiaca o spadku $redniej
wieku tam, gdzie przyrost naturalny jest najwiekszy. Pozwala to na sformuto-
wanie twierdzenia, ze najwieksza dynamika przyrostu naturalnego przektada
si¢ na inspirowane wymiang pokolen dynamiczne zmiany w wybranych
sferach zycia spotecznego i kultury, a zatem takze religii i duchowos$ci. We-
dlug innego raportu tej samej instytucji z 2017 r. przewiduje si¢ bowiem, ze
juz w 2035 r. muzulmanie beda najszybciej rozwijajaca si¢ demograficznie
grupa religijng na $wiecie, a dzieci urodzone w tej grupie beda nieznacznie
liczniejsze niz ich chrzedcijaniscy rowiesnicy w stosunku 225 do 224 milio-
néw (Pew Research Center, 2017, s. 4). W przypadku tych ostatnich mlodzi
wyznawcy beda znaczacy jedynie regionalnie, gtéwnie na obszarze Afryki
subsaharyjskiej i przewiduje sig, ze proces ten bedzie widoczny przez kilka
nadchodzacych dekad. Na drugim koncu spektrum demograficznego beda
znajdowac si¢ osoby bez jednoznacznej afiliacji religijnej, wsrod ktérych
spadek urodzen jest wyrazny i zgodnie z prognozami w latach 2055-2060
jedynie 9% nowo narodzonych dzieci pojawi si¢ w tej grupie. Wynika z tego,
ze wspolczesna i przyszla globalna religijno$¢ nabiera mlodego charakteru
i to w bardzo tradycyjnym znaczeniu przynaleznosci przyszlej mlodziezy do
duzych wyznan.

Podobne wnioski plyna z najnowszych danych zebranych przez IPSOS
w 2023 r. i odnoszacych sie do charakteru globalnej religijnosci (IPSOS,
2023). Znajdujemy wsrdd nich bardziej szczegdtowe dane z 26 krajow, w tym
odnoszace si¢ do tresci religijnych i stosunku do nich globalnych wyznaw-
cow. Objawiajacy sie w odpowiedziach problem podzialu pokoleniowego
zostal ujety poprzez wskazanie na specyficzng religijno$¢ przedstawicieli
pokolenia Z (ludzi urodzonych w latach 1997-2012), jak tez jej odmienno$¢
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wzgledem religijnosci pokolenia baby boomers (ludzi urodzonych w latach
1945-1960), pokolenia X (urodzonych w latach 1965-1980) i pokolenia mil-
lenialséw (urodzonych w latach 1980-1997). Jesli chodzi o gléwne tendencje
zwigzane z afiliacja religijng i rozwarstwieniem pokoleniowym, widzimy, ze
nieznaczna wigkszos$¢ (52%) boomerséw to chrzescijanie, a w przypadku
pokolenia Z - to juz jedynie 42% badanych (pokolenie X i millenialsi to odpo-
wiednio: 44% i 48%). Wsr6d boomersow jest tez najwyzszy odsetek osob bez
afiliacji religijnej, wynoszacy 32%, przy wartosci pokolenia Z na poziomie 29%,
pokolenia X - 29% i millenialséw — 28%. Zgodnie z tymi danymi religijno$¢
globalnej mlodziezy podpada pod dos¢ tradycyjny wzorzec przynaleznosci do
kluczowych grup religijnych. Nie wyklucza to jednak tendencji sekularystycz-
nych wéréd mlodych ludzi, jak np. katolikéw i protestantéw z pokolenia Z.
O ile spadek zainteresowania tymi wyznaniami odnotowuje si¢ w tej grupie
w niektorych krajach, o tyle w innych wida¢ tendencje przeciwng. Najwyzsza
wartos$¢ negatywng wsrod mtodych katolikdw odnotowuje si¢ w Belgii (29%),
Wioszech (28%), Peru (25%), Polsce (24%) i Francji (22%). Nieznaczne wzro-
sty identyfikacyjne wida¢ za§ w Afryce Potudniowej (6%), Australii (5%),
Szwecji (4%) i Wielkiej Brytanii (3%). Ciekawe jest pokrywanie sie czesci tych
krajow z negatywng identyfikacja z protestantyzmem. Wynosi ona w przy-
padku Szwecji 24%, Australii — 23%, Wielkiej Brytanii - 19%, Kanady - 14%
i Afryki Potudniowej - 13%. Trudno natomiast jednoznacznie oceni¢ na tym
etapie, na ile zjawisko konwersji religijnej przyczynia si¢ do tych rozbieznosci,
a na ile mamy tu do czynienia ze zmianami w demografii poszczegélnych grup
wyznaniowych. Znaczacy wzrost mozna za$ odnotowaé w czesci tych panstw
w przypadku religii orientalnych, takich jak islam, buddyzm czy hinduizm.
W samej Wielkiej Brytanii przedstawiciele pokolenia Z wykazujg wzrost iden-
tyfikacji z islamem o 16%, w Szwecji - 0 12%, a w Belgii — 0 10%. Tutaj z kolei
czynnikiem zmiany sg procesy migracyjne ostatnich kilkunastu lat. Skokowy
wzrost zainteresowania buddyzmem wsréd mlodziezy wida¢ zas w Singapurze
(22%), a najwigkszy spadek w Japonii (21%) i Korei Potudniowej (13%). Jesli
za$ chodzi o hinduizm, to dynamika pozytywnej identyfikacji pokolenia Z nie
jest juz tak duza i wynosi w Indiach i w Kanadzie 6%, a w Australii — 3%.
Pomijajac globalne dane demograficzne, warto si¢ zastanowic, jak ksztattuje
sie globalna religijno$¢ w zakresie doktryn i idei religijnych. Raport IPSOS
przynosi takze w tej mierze wazne informacje na temat gtéwnych sktadowych
doktrynalnych oraz ich zaleznosci od siebie. Jest to istotne dla zrozumienia
argumentow na rzecz globalnej religijnosci i zweryfikowania tezy o global-
nej sekularyzacji. I tak az 61% badanych wierzy w Boga w postaci opisanej
w $wietych pismach, 21% deklaruje brak wiary w Boga lub jakakolwiek inng
istote wyzszg, 20% wyraza natomiast wiare w wyzsza sile lub istote, lecz nie



Religijnos¢ globalnej mtodziezy — nowe trajektorie i konteksty tozsamosci 165

w formie opisanej w $wietych pismach. Tych, ktérzy wierza w tradycyjnie
pojmowanego Boga, najwiecej jest w krajach takich jak: Brazylia, Afryka
Potudniowa, Turcja, Indie, Kolumbia, Meksyk i Peru. W perspektywie mie-
dzypokoleniowe]j przekonania te rozkladaja si¢ dos¢ rownomiernie miedzy
poszczegélnymi kohortami (z wyjatkiem boomerséw) i oscyluja wokét 40%
respondentéw wierzacych w tradycyjnego Boga (boomersi to 35%). Roz-
bieznosci wida¢ natomiast w przypadku pozostalych przekonan. Boomersi
sa bowiem grupa, w ktérej najliczniej wystepuja agnostycy i ateisci (21%),
przy najmniejszej wartosci tych postaw w pokoleniu Z (19%). Milllenialsi
i pokolenie X reprezentuja w tej kwestii zblizone warto$ci (odpowiednio: 20%
i21%). Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku indywidualnej wizji religii i Boga
przy wartosciach wynoszacych 20% dla boomerséw, 22% - dla pokolenia Z,
20% - dla millenialséw i 19% - dla pokolenia X.

Nie oznacza to jednak, Zze mlode pokolenie wykazuje globalnie tendencje
neokonserwatywne. W pokoleniu Z mozna réwniez zauwazy¢ dynamike
zwigzang z kryzysem wiary i spadkiem liczby oséb identyfikujacych sie
z tradycyjnymi dogmatami wielkich religii (IPSOS, 2023, s. 16). Najbardziej
negatywny stosunek we wskazanej grupie do tych przekonan majg mieszkancy
Meksyku (20%), Brazylii, Wtoch i Potudniowej Afryki (17%), Kolumbii (16%)
i Stanéw Zjednoczonych (14%). Wzrost zainteresowania globalnej mtodziezy
tym typem religijno$ci wida¢ za§ wyraznie w Szwecji (28%) i w nieco mniej-
szym stopniu w Niemczech i na Wegrzech (12%), a takze w Wielkiej Brytanii
(11%) i Holandii (7%). Majac na uwadze te deklaracje, mozna takze okresli¢
wartosci wierzen wyplywajace z zasadniczych idei obecnych w wielkich reli-
giach $wiatowych, takie jak wiara w istnienie nieba, piekla, istot nadprzyro-
dzonych i szatana. Wérdd przedstawicieli pokolenia Z idee te podziela do$¢
wysoki odsetek oséb, oscylujacy we wszystkich wymienionych odniesieniach
wokot 20%. Co wiecej, religia i religijno$¢ wydaje si¢ nadal dla mtodych ludzi
wazng sktadowg codziennych praktyk i $wiatopogladu. W przypadku danych
IPSOS odnotowano wzrost o 9% wsrdd osob deklarujacych, ze religia jest
waznym czynnikiem w ich zyciu, o 7% - twierdzacych, ze wierzacy prowadza
szczesliwsze zycie, i 0 9% — wyrazajacych opinig, ze ludzie religijni sa lepszy-
mi obywatelami. Nieznaczny wzrost (3%) wida¢ w przypadku identyfikacji
religijnej jako podstawy wlasnej tozsamosci. Ciekawy jest wynik dotyczacy
stosunku mlodych ludzi do oséb niereligijnych. Wéréd respondentow az
0 13% wiecej twierdzi, ze traci szacunek do takich oséb w chwili, gdy sie
o tym dowiaduja. Nie oznacza to jednak, ze wspotczesna mlodziez jest mniej
tolerancyjna od poprzednikéw. Az 76% respondentéw czuje si¢ bowiem
komfortowo w towarzystwie 0sob reprezentujacych inne wyznanie (IPSOS,
2023, s. 2). Mozna zatem zaryzykowa¢ twierdzenie, ze mtode pokolenie os6b
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religijnych wykazuje znacznie wyzszy poziom tolerangji religijnej niz pokolenie
ich rodzicéw i dziadkow.

Co mozna zatem powiedzie¢ o religijnosci globalnej mlodziezy w aspek-
cie relacyjnym? Dla lepszego zrozumienia odpowiedzi na to pytanie nalezy
zastanowi¢ si¢ najpierw nad naturg preferowanych relacji spolecznych
pokolenia dzisiejszych nastolatkéw i mlodych adolescentow. Jak twierdzi
Anthony Turner, w tym wzgledzie pokolenie Z jest grupa wykazujaca duze
zainteresowanie wchodzeniem w relacje i interakcje spoteczne, aczkolwiek
posrednikiem w nich sa technologie medialne, gtéwnie rozwiazania smartfo-
nowe (Turner, 2015, s. 107). Wysoki wskaznik korzystania z tych technologii
wiaze si¢ zdaniem Turnera z istotng cecha tego pokolenia, tj. unikaniem
niepewnosci i odrzucenia spolecznego, skutkujaca cyfrowym eskapizmem
w sieci spoleczno$ciowe i $wiat cyfrowej fantazji. Redukcja bezposrednich
relacji i upowszechnienie si¢ cyfrowego posrednictwa skutkuje tez jednak
takimi zjawiskami, jak rosnacy problem cyberprzemocy czy oczekiwanie
natychmiastowej gratyfikacji, oraz problemami natury neurologicznej, jak
deficyty w zdolnosci skupiania uwagi. Nie bez przyczyny brak glebi relacyjnej
w wymiarze spolecznym i psychologicznym jest dla pokolenia Z zrédlem
frustracji na poziomie intersubiektywnym, to za§ wplywa nie tylko na sfere
religijng, ale takze na relacje intymne, zawodowe lub réwiesnicze.

Podsumowujac gltéwne tendencje zmiany w religijnosci globalnej mto-
dziezy i wyniki dostepnych badan nad tym zjawiskiem, mozna stwierdzi¢, ze
wspolczesng mlodziez przyciagaja do religii trzy zasadnicze czynniki: 1) po-
czucie odnalezienia celu i sensu zycia w bezposredniej relacji z Bogiem (przy
jednoczesnym odrzuceniu jej wymiaru instytucjonalnego w dotychczasowej
formie), 2) poczucie przynaleznosci do wspolnoty ludzi myslacych w podobny
sposob i podzielajacych dane przekonania religijne, 3) przekonanie o tym,
ze wiara religijna czyni réznice w jakosci zycia i wptywa pozytywnie na do-
konywane wybory i dylematy etyczne, stanowigc swego rodzaju drogowskaz
w hiperpartykularnej i niezbornej rzeczywisto$ci, w ktorej szybka zmiana stata
sie standardem nowoczesnego zycia (Collins-Mayo, 2012, s. 85). Intymno$¢
relacji z Bogiem i indywidualizacja tego stosunku poprzez odrzucenie struktur
instytucjonalnych nalezy zatem do cech dystynktywnych kultury globalnej
mlodziezy w tym sensie, ze jej przedstawiciele coraz czgsciej otwarcie wy-
razaja ten postulat i podejmuja dzialania na rzecz zmiany religijnego status
quo w tym wymiarze, lecz bez porzucenia podstawowych idei doktrynalnych.
Obserwacje te potwierdza bardziej ogélny zwrot subiektywny kultury global-
nej. Spersonalizowana religijno$¢ staje si¢ wowczas pewna forma duchowosci
i pozwala na silniejsza dywersyfikacje praktyk, znaczen i jezyka, jak réwniez
wartosci mieszczacych sie w danej formule globalnej religijnosci wspdtczes-
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nego nastolatka. I cho¢ 6w nastolatek nierzadko wykazuje zainteresowanie
sfera duchowosci i religia, to w szerszej skali transformacji miedzypokolenio-
wej wida¢ réwniez duzy stopien religijnej indyferencji globalnej mtodziezy.
Jak uwaza David Voas, obojetnos¢ religijna to dominujacy wéréd mlodych
ludzi typ postawy, a brak zainteresowania tg sferg zycia moze wynikac z upo-
wszechniania si¢ modelu konsumenckiego (Voas, 2009). To, co Voas nazywa
rozmytg wiarg (ang. fuzzy fidelity), nie jest wcale tozsame z sekularyzacja.
Zasieg i powszechnos¢ indyferencji religijnej jest w przekonaniu tego badacza
zupelnie inng kategoria zjawisk i stoi w sprzecznosci z tezg sekularyzacyjna,
poniewaz stosunek do idei religijnych i transcendencji w modelu sekularnym
stanowi niezmiennie subwersje religijnego status quo, a dzi$ widzimy w wielu
sferach zanik postaw o takim charakterze.
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