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Doswiadczenie religijne a doswiadczenie estetyczne
w perspektywie postmetafizycznej
Gianniego Vattimo

Religious experience and aesthetic experience
in Gianni Vattimo's post-metaphysical perspective

Abstract. Contemporary times are the age of “interpretation,” in which the individual
constantly shapes both reality and himself. It is a period in which, as a result of the decon-
struction of metaphysics, logocentrism has come to an end. The autonomy of the secular
sphere, the rejection of dogmatism, the subjectivity of knowledge, and the independence
of the subject are increasingly emphasized. The importance of individual religious and
aesthetic experience is also growing.
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Wspélczesna kultura jest zazwyczaj opisywana w odniesieniu do kate-
gorii pluralizmu, konsumpcjonizmu, wolnosci jednostkowej, wiedzy,
nowych technologii. W ponowoczesnej, spluralizowanej kulturze zachod-
nioeuropejskiej coraz wigkszy nacisk kfadzie si¢ na autonomie sfery $wiec-
kiej, odrzucenie dogmatyzmu, subiektywizacje wiedzy oraz niezalezno$¢
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podmiotu. Wzmacnia si¢ takze znaczenie indywidualnego do$wiadczenia
religijnego, a rzeczywisto$¢ — w tym religia i duchowos$¢ - podlega swoistej
estetyzacji. Zachodzace wspdlczes$nie przemiany wplywaja na powstanie no-
wych paradygmatow i wzorcow kulturowych. Szczegdlny nacisk kladzie sie
na kreatywnos¢, innowacyjno$¢, wyobraznig i potencjat intelektualny, dazac
do maksymalnego wykorzystania wiedzy i podkreslajac powstawanie nowych
warto$ci oraz ksztaltowanie sie przysztosciowych wizji Zycia. Wedtug badaczy
kultury zaréwno obecnie, jak i w przysziosci konieczne bedzie inwestowanie
w wiedze i kwalifikacje, ktdre przyczynia si¢ do rozwoju réznych galezi prze-
mystu oraz nowych technologii, umozliwiajac jednostkom osigganie wyzszych
wynagrodzen i lepszego poziomu zycia. Coraz cze$ciej pojawiaja si¢ postu-
laty wykorzystania intelektualnego potencjatu ludzkosci do walki z obecnym
kryzysem oraz opracowania strategii umozliwiajacych lepsze ksztaltowanie
przyszlosci naszej cywilizacji. Poczatek XXI wieku cechuje podzial na tych,
ktérzy funkcjonuja w cyberprzestrzeni, oraz tych, ktérzy nie maja i nie beda
mieli do niej dostepu.

Podziat ludzkosci na dwie rozne sfery egzystencji - tzw. podzial cyfrowy - stanowi
decydujacy moment w historii. [...] Ten podstawowy roztam bedzie wyznaczat
wiele element6w polityki w przysztosci (Rifkin, 2003, s. 17).

Zachodzace zmiany sprawiajg, ze $wiat czesto jawi si¢ jako niezrozumialy,
zwlaszcza dla oséb przyzwyczajonych do wertykalnego modelu rzeczywistosci,
w ktérym istniala wyrazna polaryzacja stanowisk.

Trudno$ci, jakie wiazg si¢ z analizg obecnej rzeczywistosci kulturowej,
wynikajg z powigzan miedzy opisami, ocenami i postulatami normatywnymi
a niejednolito$cia cech konstytutywnych, ktére maja definiowa¢ owa rzeczy-
wisto$¢. Nalezy tu zwroci¢ uwage na filozofie, nauke i religie, a takze infra-
strukture powigzang z procesami kulturowymi i cywilizacyjnymi, ktére z kolei
wplywaja na aspekty ekonomiczne i spoleczne. Mamy bowiem do czynienia
z jednej strony z szeroko zakrojonymi procesami modernizacyjnymi i globa-
lizacyjnymi, w ktérych kluczowe staje si¢ to, co wspdlne i jednoczace, a z dru-
giej, zwlaszcza w filozofii, dostrzega sie tendencje do odrzucania jednosci na
rzecz pluralizmu teorii opisujacych rzeczywisto$¢, przy czym zadna z nich nie
ro$ci sobie prawa do statusu absolutnej prawdy (Guzowska, 2011, s. 59-61).

Dla Gianniego Vattimo najbardziej charakterystyczng cechg ponowoczes-
nosci jest uyjmowanie jej jako ,,konca historii”. Podkresla on:

[...] koniec nowoczesnosci jest koricem historii jako metafizycznie usprawiedliwio-
nego i uprawomocnionego biegu dziejéw. Jest to koniec metafizyki w jej formie
nowoczesnej, czyli zarazem koniec historyzmu: o§wieceniowego, idealistycznego,
pozytywistycznego i marksistowskiego. Przezwyciezanie tych ktopotéw mozna
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rozpoczg¢ tylko pod warunkiem ujawnienia i przedyskutowania explicite proble-
mow, jakie stwarza fakt uniewaznienia wiarygodnosci wielkich ,,metaopowiesci”
(Vattimo, 1997, s. 134; 1985).

Vattimo wskazuje, Ze ponowoczesnos¢, podajac w watpliwos¢é nowoczesng
metafizyczno-historycystyczng prawomocno$¢, potrzebuje innych koncepcji
przewodnich, przy czym zaznacza, ze ponowoczesno$¢ zawiera $lady nowo-
czesnosci, ktore ulegly odksztatceniu. Podkresla, ze kres metaopowiesci ,,jest
ujawnieniem sie bytu w formie rozpadu, oslabienia, w formie §miertelnosci -
ale nie w formie dekadencji, poniewaz nie istnieje zadna »wysoka« struktura,
stala i idealna, od ktdrej historia moglaby si¢ »oderwac« i »upasé«” (Vattimo,
1997, s. 144). To wlasnie ,wyczerpanie si¢” pojecia wspolnej podstawy w jego
ujeciu charakteryzuje epoke ponowoczesna, w ktérej proby poszukiwania
metafizycznej podstawy kultury sg bezuzyteczne. Vattimo pyta, dlaczego
»mielibysmy stosowac sie do jakiego$ prawdziwego opisu autentycznych struk-
tur, kiedy, skadinad, nawet nauki pozytywne nie bronig juz tej prerogatywy,
a wolajg raczej o skutecznos¢ - ktéra jednak czesto nie ma nic wspdlnego
wlasnie z »prawdziwymi« strukturami rzeczy” (Vattimo, 1997, s. 140). Przed
mysla postmodernistyczng stoi zatem wyzwanie ,,zapelnienia” miejsc, ktore
wczesniej zajmowane byly przez wielkie ,,metanarracje” i filozofie historii.

Kategoria ,,mysli stabej” Vattima ma by¢ odpowiedzig na obecny w kulturze
ponowoczesnej stan przesilenia, poczucie, iz dzieje ludzkosci nie majg progre-
sywnego ilinearnego charakteru, gdzie trudno jest wskaza¢ stale fundamenty.
»Mysl staba” zacheca do przekroczenia metafizyki, sytuujac ja w relacji wza-
jemnosci. Ma to polegac na przezwycigzeniu podziatu na ,wiecznos¢” i ,,do-
czesno$¢” oraz odnalezieniu drogi posredniej miedzy oddaniem siebie w pelni
boskiemu zastgpcy a uleganiem jednostkowym preferencjom. Ten nowatorski
sposob myslenia ,,nie tylko wskazuje nowe kierunki, lecz takze odzyskuje
tradycje, wiez za$ miedzy wierzacym a Bogiem pojmuje sie odtad juz nie tyle
jako relacje opartg na wladzy, ile taka, o wiele tagodniejsza, w ramach ktorej
Bog przekazuje calg swa wladze cztowiekowi” (Zabala, 2010, s. 12). Mysl staba
przejmuje zadanie dekonstrukeji metafizyki, a kategoria Verwindung stanowi
posrednia kontynuacje tradycji metafizycznej, ktéra, mimo ostabienia, wcigz
pozostawia swoj slad. W tym kontekscie Vattimo odwoluje si¢ do Heidegge-
rowskiego pojecia Verwindung, rozumianego jako przebolenie, przekrocze-
nie, wyjscie poza zalozenia nowoczesnego myslenia'. Zaznacza przy tym, ze

! Vattimo uwaza, ze metafizyka ,,pozostaje w nas jak §lady choroby lub jak bdl, ktéremu sie
poddajemy, albo mozna dodatkowo uprawiajac gre jezykowa przy wykorzystaniu wieloznacz-
noéci wloskiego stowa rimettersi (przyjs¢ do siebie), powiedzied, ze jest ona czyms, z czego
przychodzimy do siebie, dokad si¢ znowu udajemy, i co podnosi nas znowu na duchu. [...] Mozna
metafizyke [...] przezywac jako szanse, jako mozliwos¢ jakiej$ zmiany, na ktérej mocy obracajg



152 BEATA GUZOWSKA

cztowiek ponowoczesny, majac swiadomos¢ przekroczenia metafizycznych
fundamentoéw nowoczesnosci, jednocze$nie wciaz jest z nimi zwigzany.
Rézne postmodernistyczne sposoby opisu wspodtczesnej kultury taczy
przekonanie o dysfunkcjonalnosci metafizyki idealistycznej, pluralizacji
i prywatyzacji przekonan $wiatopogladowych, postepujacej fragmentaryzacji
$wiadomosci wspodlczesnych jednostek. Z tego wynika postulat stworzenia
nowej narracji, pozbawionej transcendentnych uprawomocnien. Czgsto jednak
wskazuje si¢ na pewne rozbieznosci w postmodernistycznych koncepcjach,
np. tych, ktdre akcentujac swoja nowos¢ i oryginalnoé¢, odwoluja sie de facto
do znanych hipotez. Ponadto nie tylko w ,,swych poszczegoélnych rozstrzy-
gnieciach implicite badz explicite posilkuja sie okreslonymi przesadzeniami
metafizycznymi, lecz takze opierajg si¢ na stricte metafizycznym »posuniegciu,
a mianowicie na zabsolutyzowaniu i zmaterializowaniu szeroko rozumianej
stery jezykowej” (Perkowska, 2003, s. 50). W niemal wszystkich obszarach
ludzkiej aktywnosci dokonywana jest rewizja podstawowych zalozen i poja-
wia sie koniecznos$¢ ponownego przemyslenia celéw podejmowanych dzialan
oraz potrzeba ,,ponownej oceny prawidlowosci zwigzku miedzy respektowa-
nymi standardami wzorcéw i norm a ksztaltujaca si¢ na nowo perspektywa
najszerszych odniesien”” (Chmielowski, 1998, s. 132). Odczuwana jest takze
silnie potrzeba wyznaczenia punktu odniesienia w dokonywanych wyborach,
zwlaszcza w obliczu wspolczesnego braku wyraznego centrum aksjologicznego
oraz zwigzanej z tym tendencji do odrzucania hierarchizacji wartoéci. Filozofia
postmodernistyczna, kwestionujac metanarracje i klasyczne pojecie absolutnej
prawdy, neguje takze mozliwo$¢ istnienia religii w jej tradycyjnym rozumieniu,
gdyz jest ona ,,albo czyms, przeciwko czemu postmodernizm z definicji musi
walczy¢, poniewaz to co$ opiera sie na pojeciu prawdy i na autorytecie [...]; albo
po prostu kolejnym »jezykiem«, jednym gtosem w »pluralizmie gtoséw«, ktory
nalezy traktowac jak kazdy inny. Wtedy religia, pozbawiona pojecia prawdy,
przestaje by¢ religig” (Kotakowska, 2010, s. 230-231). Oprdcz tego stanowiska
mozna wskaza¢ takze takie, ktore uznaja religie za rzecz pozyteczng, o ile widza
w niej pewien rodzaj sily moralnej integrujacej i tworzacej wiezi spoleczne.
Vattimo odrzuca tradycyjne, dogmatyczne rozumienie religii jako nosnika
prawd absolutnych. Postuluje poddanie dotychczasowej religijnosci — przepet-
nionej problemami metafizycznymi - catkowitej krytyce, co po poczatkowej
dekonstrukcji mogtoby przyczynic si¢ do powstania nowego typu religijnosci,
niekoniecznie pozbawionego transcendencji. Religia ujmowana jest przez niego
jako proces interpretacyjny, ktéry nieustannie zmienia sie i dostosowuje do
kontekstu historycznego. Nie jest ona przyjeciem niezmiennych dogmatéw,

sie one w kierunku, jaki nie daje sie przewidzie¢ na podstawie ich wlasnej istoty, a ktéry mimo
tego pozostaje z nig w zwigzku” (Vattimo, 1996, s. 193).
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lecz sposobem przezywania tradycji chrzescijanskiej w $wietle wspétczesno-
$ci, w ktorej chrzescijanstwo poprzez historyczne ,,ostabienie” swych struktur
hierarchicznych i dogmatycznych realizuje swojg istote — przestanie mitosci
i milosierdzia. W tym sensie religia traci charakter instytucjonalnej wladzy na
rzecz doswiadczenia bardziej osobistego i etycznego. Wspolczesne doswiad-
czenie religijne powinno by¢ oparte na otwartosci, stabosci dogmatéw i ciaglej
reinterpretacji tradycji. Zdaniem Vattima religia jest uyymowana jako powrot:

Jest ona obecnym odtwarzaniem sie czegos$, o czym, jak sadziliémy, ostatecznie
zapomnieli$my, ponowna aktualizacja zatartego $ladu [...] (Vattimo, 1999, s. 99).

A zarazem w postmetafizycznym $wiecie religia przestaje by¢ zobowigza-
niem wobec dogmatéw. Prowadzi to do reinterpretacji wiary jako doswiad-
czenia otwartego, historycznego i nieabsolutystycznego, a powrot religii
pojmowany jest jako podstawowy aspekt do§wiadczenia religijnego. Vattimo
pisze, ze powrdt tego, co religijne, wiaze si¢ z dwoma aspektami. Po pierw-
sze, w ponowoczesnej rzeczywistosci widoczna jest potrzeba alternatywnych
wobec religii tradycyjnej doktryn i praktyk. Jest to bezposrednio zwigzane
z réznymi zagrozeniami egzystencjalnymi wystepujacymi w globalizujacym
sie $wiecie, a takze z poszukiwaniem tozsamosci lokalnych czy etnicznych.
Po drugie, powrot religijnosci wigze si¢ z teoretycznymi doswiadczeniami
odmiennymi od fundamentalistycznych inspiracji religijnych, a korespondu-
jacych z ,rozpadem wielkich systemdw, ktore towarzyszyly rozwojowi nauki,
techniki i nowoczesnej organizacji spoleczenstwa, a wiec z pozbywaniem si¢
wszystkich wielkich zalozen - a tego wlasnie, jak sie zdaje, poszukuje zbiorowa
swiadomos¢é w swoim powrocie ku religii” (Vattimo, 1999, s. 101). Oznacza to
takze odzyskanie autentycznosci i odrzucenie historycznosci (w tradycyjnym
rozumieniu). Aby podkresli¢ znaczenie doswiadczenia religijnego, Vattimo
umieszcza je w kontekscie stworzonosci i swego rodzaju historycznosci, po-
chodzacej z niemetafizycznego zrodta i charakteryzujacej si¢ wolnoscig oraz
zdarzeniowo$cia.

Podobnie jak religia, sztuka moze inspirowac, przemienia¢ i nadawac sens
egzystencji. Pelni fundamentalng role w ksztaltowaniu si¢ doswiadczenia
estetycznego obejmujacego ,dzialanie i doznanie, percepcje, oceng i przyjem-
no$¢ przezycia® (Wojnar, 1975, s. XIII). Tak rozumiana sztuka nie jest wiec
jedynie manifestacja idei pigkna. Do$wiadczenie estetyczne nie dostarcza
takze ostatecznych prawd, ale i nie sprowadza si¢ tylko do odbioru dzieta
sztuki, jest natomiast sposobem interpretowania i przezywania $wiata, coraz
cze$ciej zastepujac w tym wzgledzie doswiadczenie religijne. W perspektywie
doswiadczenia estetycznego wskazuje si¢ na rozmaite ,,drogi uzdrowienia
kondycji ludzkiej pozostajacej pod presja wartosci pragmatycznych. Stad
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uprzywilejowane miejsce sztuki i doswiadczenia artystyczno-estetycznego,
stad przypisanie tworcy funkcji kaptanskich, a sztuce niekiedy roli religijnej,
a wszystko to w walce, ktdrej stawkg jest kultura wysoka ulegajaca powolne-
mu zwyrodnieniu z racji sukceséw cywilizacyjnych” (Morawski, 1996, s. 32).
Analiza do$wiadczenia estetycznego pozwala niewatpliwie diagnozowa¢ wpltyw
sztuki na rzeczywistos¢. Sztuka ostabia sztywne struktury myslenia, otwierajac
je na nowe interpretacje, a takze oferuje jednostce przestrzen doswiadczenia
duchowego pozbawiong dogmatycznych fundamentéw. W tym sensie estetyka
staje sie narzedziem dekonstrukcji dominujacych narracji.

W doswiadczeniu estetycznym ma miejsce taczenie racjonalnosci z poza-
racjonalnoscig; znoszenie granic miedzy zyciem a sztuka, stanowigce probe
zblizenia sztuki do autentycznego zycia duchowego; dazenie do tego, aby
zycie codzienne uznac za zrédlo przezy¢ estetycznych. Ponadto akcentuje
sie konieczno$¢ kreowania rzeczywistosci i siebie samego oraz permanentng
zmienno$¢ i wieloznaczno$¢. Zwrot ku doswiadczeniu estetycznemu nie jest
zjawiskiem ponowoczesnym, poniewaz zachodzace juz w drugiej polowie
XVIII wieku przeobrazenia w sferze naukowo-technologicznej, postepujaca
sekularyzacja czy odrzucenie teodycei niewatpliwe ksztaltowaty ten proces.
Analizujac XX-wieczne koncepcje doswiadczenia estetycznego, warto zwrdcié
uwage na cechy, ktore je ksztaltujg: po pierwsze, doswiadczenie estetyczne ma
wymiar warto$ciujacy; po drugie, angazuje nasze emocje; po trzecie, nie ogra-
nicza si¢ jedynie do czystego doznania, lecz ma takze wymiar semantyczny;
po czwarte, stanowi unikalne doswiadczenie, ktore reprezentuje gtéwny cel
sztuki (Guzowska, 2019, s. 90).

Doswiadczenie estetyczne u Vattima to forma interpretacyjnego przezywa-
nia $wiata, ktore zastepuje tradycyjne metafizyczne i religijne sposoby pozna-
nia. Sita tego do$wiadczenia tkwi w zdolnosci do ostabiania dogmatycznych
struktur i inspirowania nowych, tworczych interpretacji rzeczywisto$ci. Vatti-
mo podkresla wiec konieczno$¢ emancypacyjnego efektu odrzeczywistnienia,
ktéry ma na celu rozszerzenie zakresu naszej wolnosci i powinien polega¢ ,,na
niczym innym, jak na uwolnieniu mnogosci interpretacji i dazeniu do pelnej
estetyzacji ludzkiego doswiadczania $wiata” (Vattimo, 2006, s. 138). W pro-
cesach odrzeczywistniania §wiata ma nam pomoc filozofia, ktéra mialaby
zaszczepic ideg, ze ,,odrzeczywistnienie nie jest strata, na ktorg nalezy reagowac
nerwica niekonczacej si¢ zaloby, ale wydarzeniem, w ktérym zawieraja si¢
wszystkie chances wyzwolenia” (Vattimo, 2006, s. 140). Wspoélczesnie ,,sens
bycia” najlepiej moze wyrazac¢ si¢ poprzez doswiadczenie estetyczne, ktore
dzieki swojej ptynnej i subtelnej formie potrafi sprzeciwic¢ sie tendencjom
uogdlniajacym.
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W ponowoczesnos$ci doswiadczenie estetyczne staje si¢ bardziej zrézni-
cowane i otwarte na interpretacje. W tym sensie kultura przestaje by¢ prze-
strzenig dla jednolitych, zamknietych narracji, a staje si¢ przestrzenig otwarta
na réznorodnos¢, w ktorej estetyka nie tylko odbija rzeczywistos¢, ale takze
ja przeksztalca.

Percepcja estetyczna czesto przypomina do$wiadczenia religijne, zwlasz-
cza gdy postrzegamy siebie w kontekscie uniwersum, doswiadczamy catosci
i niejako zbawiamy sie poprzez swietowanie zycia. U Vattima doswiadczenie
estetyczne i religijne sa formami transcendencji, ktore umozliwiaja jednostce
odbieranie $wiata w sposob gleboki, otwierajac ja na nowe mozliwosci inter-
pretacji i przezywania rzeczywistosci.

Vattimo podkresla, ze obecnie ludzko$¢ znajduje si¢ w wieku ,,interpreta-
cji’, w ktérym jednostki sg w ciggtym procesie ksztaltowania rzeczywistosci
i samych siebie. Jest to wiek, w ktérym w wyniku dekonstrukcji metafizyki na-
stapil kres logocentryzmu. U zZrédet owej dekonstrukeji lezg niewatpliwie trzy
kwestie: romantyzm, chrzescijanstwo i rewolucja francuska, ktore przyczynity
sie do duchowego rozwoju czlowieka oraz do ,,spotggowania »ja«, obdarzanego
coraz wieksza wolnoscig, a nade wszystko coraz mniej obawiajacego si¢ utraty
tozsamosci, z ktorej wyrosto” (Zabala, 2010, s. 15). W wieku ,,interpretacji”
intelektualne dazenia kladg akcent na dialog, w ktérym poszczegdlne argu-
menty mogg by¢ uznawane za wlasciwe, bez odwotywania sie do ,,instytucji”
autorytetu’. W ponowoczesnym $wiecie cztowiek wyzbywa si¢ réznego rodzaju
ograniczen i dazy do kreowania zycia w zgodzie z samym sobg, skupiajac si¢
przede wszystkim na doczesnosci.
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