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Golem i Budda w Dolinie Niesamowitosci.
Mity zatozycielskie rewolucji cyfrowej

Golem and Buddha in the Uncanny Valley.
Founding myths of the digital revolution

Abstract. The aim of this article is to present two myths that appear at the beginning of
the current digital and technological revolution. The first is the Kabbalistic story of the
Golem, recalled by Norbert Wiener in his last book on the development of cybernetics,
and later by other creators of artificial intelligence. The second myth is woven around
Masahiro Mori’s concept of the Uncanny Valley, the effects of which, according to the
Japanese scientist, can eliminate the identification of android robots with Buddha, who
found the way to the true nature of reality. Both Wiener and Mori treated their research
and experiments as a kind of spirituality, standing on the border of science and specifical-
ly interpreted religious traditions. The author used the hermeneutic method, considering
that it allows for a coherent analysis of the discussed myths.

Keywords: Golem, Buddha, Uncanny Valley, founding myth, Norbert Wiener, Masahiro
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Rozwaiaje}c zjawisko rewolucji cyfrowej w kontekscie koncepcji dlugiego
trwania kultury (Braudel, 1958), mozna stwierdzi¢, ze mity zalozycielskie
tej bezprecedensowej transformacji cywilizacyjnej sg gteboko zakorzenione
w przekazach religijnych Wschodu i Zachodu, stanowigc wrecz ich kon-
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sekwentng kontynuacje. Co wigcej, w zalozycielskich odwotaniach do ich
pierwotnych zrddel nie chodzi jedynie o krytyke czy odrzucenie tradycji na
rzecz naukowego i wyzwolonego z powszechnie przyjmowanych schematow
myslenia, lecz o kreowanie wedlug dawnych wzorcéw nowoczesnej formuty
rzeczywistosci i nadawanie jej alternatywnych senséw, w ktérych lepiej wy-
razilyby sie¢ ambicje technologicznych projektéw przysztosci. Analogiczne
zjawisko radykalnej nieraz zmiany utartych kulturowych znaczen obserwowa-
nych w ikonografii Zachodu Aby Warburg nazywal ,,inwersja energetyczng”
(Batus, 2010, s. 35). Odwrocenie warto$ciowania, o jakim tu mowa, nie bazuje
na subwersywnej negacji, lecz daje mozliwos¢ oryginalnego, bo zrywajacego
z konwencja, odczytania dawnych przekazéw. Zawarta w niniejszym artykule
analiza zreinterpretowanych na nowo w srodowisku twércéw cybernetyki,
robotyki i sztucznej inteligencji watkéw mitycznych osnutych wokot postaci
Golema i Buddy odwoluje si¢ do metod hermeneutycznych, ktére pozwalaja
szuka¢ sensow réznych rodzajow tekstow, a takze znaczenia samej kultury'.
Dzigki temu mozliwe staje si¢ nie tylko badanie przesztosci danej tradycji, lecz
takze prowadzenie refleksji nad obecnym stanem spotecznej swiadomosci,
a nawet stawianie ostroznych diagnoz dotyczacych jej przysztosci, formutowa-
nych w kontekscie dynamiki przemian bazowych idei uniwersum kulturowego.

Rzecz o Golemie

Jednym z najwazniejszych mitéw zatozycielskich cywilizacji cyfrowej, ktéry
w kulturze Zachodu niejako ustanawia istnienie Doliny Niesamowitosci (Mori,
1970), zanim zostala ona jeszcze nazwana, stala si¢ opowie$¢ o Golemie. Jej
przywolanie u progu wspodlczesnosci nieodmiennie taczy sie postacia Nor-
berta Wienera (1894-1964). Ojciec tego uczonego, Leo Wiener (1862-1938),
wywodzil sie z rodziny zydowskiej zamieszkalej na Bialostocczyznie, skad
wyemigrowat do Stanéw Zjednoczonych (Veisdal, 2021). Jako znawca litera-
tur stowianskich i ttumacz z tych jezykéw najpierw pracowal w charakterze
wykladowcy na uniwersytecie w Bostonie, a nastgpnie zostal profesorem na
Harvardzie. Leo Wiener sam uczyl syna réznych przedmiotéw — greki, taciny,
chemii, fizyki i matematyki. Traktowal te zajecia jako swoisty eksperyment
pedagogiczny, byt tez niezwykle wymagajacy i surowy, bo chociaz rozpoczy-
nal lekcje z zyczliwym nastawieniem, to na najmniejsze bledy syna reagowal
nieopanowanymi atakami zlosci. Norbert osiagnat wiec wyjatkowe wyniki
w nauce (w wieku 11 lat dostal sie na uniwersytet, a jako 18-latek obronit dok-

! Warto tez wspomnie¢ o klasycznych juz studiach dotyczacych wspotczesnych relacji
sacrum i sfery technologii — Bronistawa Szerszynskiego (2005) i Jeremyego Stolowa (2013).
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torat) i zostal nawet okrzykniety ,,cudownym dzieckiem”, jednak czutl si¢ wrecz
przesladowany przez ojca’. Ukonczyt studia z matematyki, zoologii i filozofii.
Pracowal na kilku uniwersytetach, m.in. na Harvardzie i w Massachusetts
Institute of Technology, gdzie trafif na poczatku lat 20. XX wieku. W czasie
IT wojny $§wiatowej opracowal narzedzie zwane ,filtrem Wienera” (Wiener,
1949), stuzace do redukeji szumoéw pojawiajacych sie w trakcie przetwarzania
i przekazywania informacji w strefie bojowe;j.

Na emigracji rodzina Wieneréw zerwala z judaizmem i przystata do Ko-
$ciofa Unitarianskiego®, a Norbert uczeszczat do szkotki niedzielnej tego zgro-
madzenia. Dlatego tez dos¢ dobrze przyswoit wiedze dotyczaca podstawowych
zasad chrzedcijanstwa wyjasnianego w duchu protestantyzmu. Przyznawal
jednak, ze jako dziecko byl bardzo krytyczny wzgledem religii i prowadzit
nawet na ten temat dysputy z pastorem (Wiener, 2017, s. 66). W swojej biografii
wspominal np. o spotkaniach bozonarodzeniowych, stanowigcych w jego zyciu
wazne wydarzenia, zwigzane z obchodami swiat, pozwalajace utrzymywac wie-
zi rodzinne i spofeczne, jednak trudno dopatrzy¢ sie w tych reminiscencjach
swiadectw jakichs glebszych przezy¢ religijnych. Mimo wszystko wydaje sie,
ze chrze$cijanstwo nie stanowilo dla niego wylacznie powierzchownej formy
kulturowej, gdyz w tekstach tego uczonego znajdziemy sporo intertekstualnych
nawigzan do pism Nowego Testamentu, specyficznie wtopionych w wywdd,
co moze $wiadczy¢ o tym, Ze przynajmniej wybrane elementy §wiatopogladu
tej religii staly sie inherentnym wyréznikiem tozsamos$ci Wienera.

W 1948 r. opublikowal on ksigzke zatytutowang Cybernetics or Control and
Communication in the Animal and the Machine (Wiener, 1971*), stanowiaca
podsumowanie jego dotychczasowych badan i zwiazanych z nimi refleksji.
Autor byt juz wéwczas znanym inzynierem i eksperymentalnym naukowcem,
faczacym w swych pracach badawczych rézne dziedziny nauki. Co istotne, Wie-
ner nie chcial dalej dziala¢ w przemysle zbrojeniowym i szukat pacyfistycznych
rozwigzan. Skoncentrowal sie wigc na teorii informacji i metodach jej przekazu.
Podkreslal, ze informacja, rozumiana jako klucz i podstawa funkcjonowania
wspolczesnego swiata, definiuje si¢ jedynie sama przez siebie i tak tez nalezy
postrzegac jej prymarne znaczenie, projektujac w technologicznych labora-
toriach zreby cywilizacji przysziosci. Dzigki prowadzonym woéwczas pracom
badawczym rozwdj techniki niezwykle przyspieszyl i zostal skoncentrowany

2 Nobert Wiener opisal swoje wspomnienia w ksiagzce wydanej dopiero niedawno (Wiener
2017; por. Conway, Siegelman, 2005; Dyson, 2005).

3 Zwiazki miedzy unitarianizmem i judaizmem zaznaczyly si¢ w Stanach Zjednoczonych
do$¢ mocno, a unitarianizm bywal traktowany jako religia monoteistyczna, lecz niechrzesci-
janska (Harris, 1895; Eisner, 2020).

* Wydanie polskie, z ktorego korzystam, zostalo opracowane na podstawie drugiej edycji
ksigzki z 1961 r., o ktorej pisze dale;j.
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na rozbudowie maszyn samoregulujacych si¢ i samouczacych, przygotowanych
do tego, by przekazywac informacje w sposéb autonomiczny.

Wiener uwazal, ze do szybkiego urzeczywistnienia tego bezprecedensowego
postepu konieczne jest zsynchronizowanie analiz prowadzonych réwnolegle
przez reprezentantéw réznych dyscyplin naukowych, a celem badawczego
systemu organizacji tych prac stawalo si¢ precyzyjne uzgodnienie dzialtan.
Zbyt daleko idgce specjalizacje - jak mniemat amerykanski uczony - prowadza
bowiem do dezintegracji badan, a w konsekwencji op6zniaja pojawienie si¢
waznych wynalazkéw, mogacych wynikac z interdyscyplinarnej wspotpracy.

Ta sytuacja rodzila potrzebe ustanowienia nowej nauki, a w kazdym razie
nowej polityki zarzadzania procesami badawczymi, ktére mialy teraz obej-
mowac sfery rzeczywistoéci rozciagajace si¢ miedzy obszarem biologicznych
organizmow a struktura robotycznych automatéw’. Wiener uznat, ze taka
funkcje spelni cybernetyka. Miala ona stac sie plaszczyznag, ktéra pozwoli
na wypracowanie wspolnego matematycznego jezyka dla réznych dziedzin
nauki dzigki sprawnie udzielanej informacji zwrotnej i tym samym znaczaco
przyspieszy progres interdyscyplinarnych eksperymentow.

Mozna przypuszczaé, ze Wiener ze wzgledu na zainteresowania swego ojca
choc¢by w przyblizeniu znal pojecie cybernetyki z dziela Bronistawa Ferdy-
nanda Trentowskiego (1808-1869), polskiego filozofa i mesjanisty. W 1843 r.
wydal on w Poznaniu ksigzke o cybernetyce rozumianej jako sztuka rzgdzenia
narodem (Zeleny, 1986). Romantyczny mygliciel zakladat, ze ludzko$¢ stanowi
organizm podazajacy do jednego transcendentnego celu, okreslonego przez
boski zamyst w planie duchowego rozwoju stworzenia. W tej sytuacji obrazem
najskuteczniejszego zarzadcy stawal si¢ sternik (gr. kvBepvitng, kybernetes),
zwany przez Trentowskiego cyberneta, ktéry miat nie tyle formutowac wiasne
zamierzenia i zasady, co rozpoznawac procesy natury, a jednocze$nie umiejet-
nie realizowa¢ potencjal wpisanej w to uniwersum konkretnej spofecznosci.
Trentowski pisat na przyklad:

[...] nie Cyberneta rozwija polityczna ludzko$¢, lecz ludzko$¢ sama rozwija sie pod
jego sterem. Nie on, lecz ona wynajduje i urzeczywistnia polityczne swe teorye.
Umie¢ samodzielnos$cia ta wszechmocna i ciggle inng [rzeczywistoscig] kierowa¢;
na to potrzeba zaiste madro$ci wyzszej niz filozoficzna (Trentowski, 1843, s. 191).

Trentowski zaktadat wiec, ze zarzadca narodu bedzie nie tylko mygélicielem,
lecz takze praktykiem, ktéry uzgodni rozmaite dane, ptynace ze $wiata, kieru-
jac rozwojem danej spoltecznosci. Oczywiscie w swoim projekcie cybernetyki

> Wiener zaprosit do wspolpracy Waltera Harryego Pittsa (1923-1969) i Warrena Stur-
gisa McCullocha (1898-1969), ktdrzy zajeli sie opracowaniem systemow sieci neuronalnych,
sytuujacych si¢ na pograniczu cybernetyki i badan biologicznych, a takze psychologicznych.
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Wiener nie szukal nasladownictwa boskiego porzadku, a przynajmniej nie
na pierwszym planie. Idgc za romantyczng intuicjg, uznal natomiast, ze okre-
towe stery stanowily najstarsze mechanizmy sprawnie funkcjonujace dzigki
sprze¢zeniu zwrotnemu, wiec potraktowal je jak urzadzenia prototypowe dla
maszyn samoregulujacych sie, a jednoczesnie dostrzegl w nich swoisty wzorzec
nowego stylu zarzadzania, takze w nauce (Wiener, 1971, s. 35).

Drugie wydanie wspomnianej ksigzki Wienera ukazalo si¢ w 1961 r. Autor
dodat do niej dwa rozdzialy, w tym: O maszynach uczgcych sig i samoreprodu-
kujgcych sig (Wiener, 1971, s. 215-228). Zauwazal, jak szybko zmienia si¢ tech-
nologia i tym mocniej apelowal, aby dostosowywac¢ sie do nowych warunkéw.
Wiasnie w tym kontekscie narodzila si¢ koncepcja nowoczesnej komunikacji,
w ktorej nalezy podkresli¢ dwa aspekty. Pierwszym byl permanentny proces
doskonalenia mozliwosci maszynowego przetwarzania danych, dzigki ktéremu
mozliwe stalo si¢ utrzymywanie kontaktéw miedzyludzkich na niespotykana
wczesniej skale. Drugi aspekt wigzal si¢ natomiast z przewidywanym juz
wowczas przez Wienera zjawiskiem usamodzielniania maszyn, dokonujacym
sie w przestrzeni nie tylko analogowej, lecz takze cyfrowej, ktdre same moga
sie uczy¢, uczestniczy¢ w grach i komunikowaé - zaréwno z czlowiekiem, jak
i miedzy soba.

Podsumowaniem badan i przemyslen Wienera dotyczacych problematyki
rozwoju informacji w warunkach cywilizacji technologicznej byl cykl jego
wykladow, ktore zostaty opublikowane w ksigzce wydanej w roku jego $mierci
i noszacej znamienny tytul God and Golem. Inc. A Comment on Certain Points
where Cybernetics Impinges on Religion (Wiener, 1964). Autor juz na poczatku
zaznaczal, ze nie zamierza w swej pracy oddzielac sfer zwigzanych z dziataniem
Boga, cztowieka i maszyny, uznajac, ze te kulturowe wyobrazenia skladaja si¢ na
spojny model dziatania. Paradoksalnie zrywal wiec z zasadg rozdzielno$ci reli-
gii i nauki, twierdzac, ze w perspektywie dynamicznie rozwijajacej si¢ techniki
wszystkie aspekty Zycia pozostaja ze sobg mocno sprzezone, zaréwno w sensie
ideowym, jak i w odniesieniu do szeroko rozumianej praxis. Szczegélnie intere-
sujace byly dla niego obszary kultury usytuowane na pograniczu religii, uznanej
przez niego za swoista ,,parafraze etyki” normatywnej oraz nauki (Wiener
1964, s. 1-3), takie jak kwestia wladzy i wiedzy, ktorych zrozumienie moglo
przyczynic sie do lepszego opracowania mechanizméw kontroli i komunikacji.
Takie podejscie do problematyki religijnej zakladalo wigc jej dekonstrukgje,
wynikajaca nie tyle z sekularyzacji, ile z famania zakorzenionego w tradycji
przekonania o koniecznosci oddzielenia przestrzeni sacrum od terytorium
profanicznego $wiata. Tymczasem Wiener nie postulowat odrzucenia przeko-
nan religijnych, lecz zachecat do alternatywnego, a zarazem prekursorskiego
dos$wiadczenia duchowego, prowadzonego nie w $§wigtyniach czy domach
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modlitwy, lecz w laboratoriach, we wspdlnocie badaczy i inzynieréw. Z tej
perspektywy droga badacza i eksperymentatora stawala si¢ w istocie $ciezka
religijnego reformatora, a nawet herezjarchy, ktéry nie boi si¢ wykraczac poza
utarte schematy (Wiener, 1964, s. 95). Pisal:

Jesli bedziemy przestrzega¢ wszystkich tych [religijnych] tabu, mozemy zdoby¢
$wietna reputacje konserwatywnych i rozsadnych myslicieli, ale niewiele wniesiemy
do dalszego rozwoju wiedzy. To obowigzek naukowca - inteligentnego i uczciwego
eksperta, a takze inteligentnego i uczciwego duchownego - rozwaza¢ heretyckie
i zakazane opinie eksperymentalnie, nawet jesli ostatecznie ma je odrzuci¢. Co
wigcej, tego odrzucenia nie mozna traktowac jak czego$ oczywistego i nie powinno
ono stanowi¢ jedynie pustego ¢wiczenia duchowego, rozumianego od poczatku
jako nic wigcej niz gra, w ktdra kto$ angazuje si¢, aby pokazac swoja duchowa
otwarto$¢ umystu. To powazne ¢wiczenie i powinno by¢ podejmowane z calg
powaga: ma ono sens tylko wtedy, gdy wiaze si¢ z rzeczywistym ryzykiem herezji.
A jesli herezja wiaze sie z ryzykiem duchowego potepienia, to ryzyko to nalezy
podja¢ uczciwie i odwaznie. Jak mawiajg kalwinisci: ,,Czy chcesz by¢ potepiony
dla wigkszej chwaly Boga?” (Wiener, 1964, s. 5-6, tlum. I.T.).

Wedlug Wienera takg herezja — zakazang i niebezpiecznag, lecz w jakis
sposob konieczng do urzeczywistnienia, stato si¢ wytworzenie maszynowego,
uczacego si¢ samodzielnie Golema, uznanego za swoiste domknigcie procesu
boskiej kreacji. Badacz uwazat bowiem, zZe maszyny sa obecnie tym, czym
stala sie posta¢ Golema znana z legendy o rabbim Jehudzie Léwie ben Becalelu
z Pragi (ok. 1520-1609)°, zwanym Maharalem’. Warto podkredli¢, ze arche-
typowym trzonem religii okazal si¢ wiec dla Wienera nie oficjalny przekaz
doktrynalny judaizmu czy chrzescijanstwa, lecz kabalistyczny mit (Scholem,
1996; Idel, 1990)%. Nie miejsce tu, by szerzej przedstawiac dzieje i charakter tej
opowiesci, nalezy jednak przypomnie¢ jej zasadnicze przestanie, by analogia
naukowych badan i religijnych inspiracji stata si¢ bardziej wyrazista.

Stowo ,,golem” (hebr. 317n) pojawia sie w Biblii hebrajskiej wylacznie w Psal-
mie 139, 15-16. Czytamy tam:

¢ Gershom Scholem (1996, s. 214-216) wskazuje, Ze najprawdopodobniej zrodlowa le-
genda o stworzeniu Golema wigzala sie z rabbim Eliaszem ben Jehuda, zwanym Baal-Szemem
(1514-1583) z Chelma. Poniewaz w interpretacjach przywolywanych w tym artykule jego postaé
sie nie pojawia, nie rozwijam szerzej tego watku.

7 MaHaRaL to hebrajski akronim (2711") jego imienia — ,, Moreinu Ha-Rav Low”, co oznacza
»hasz nauczyciel Rabbi Léw”.

8 Warto jeszcze zauwazy¢, ze Scholem (2007) wskazal na dwa rozumienia kabalistycznej
mistyki zydowskiej. Pierwsze siega pdznej starozytnosci i nurtow wyrastajacych z tradycji
gnostyckich. W drugim rozumieniu Kabata zostala zainicjowana dopiero w XIII wieku, kiedy
Mojzesz z Leonu spisal Zohar. W niniejszym artykule bazuje na pierwszym, szerokim ujeciu.
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Moja istota (‘acmi) nie byla ukryta przed Tobg, gdy bylem uczyniony w sekrecie
i uformowany w najnizszych cze¢sciach ziemi. Twoje oczy widzialty mojg amorficzng
posta¢ (dost. ,mojego golema” galmi); gdyz w Twojej ksiedze wszystko zostalo
zapisane: dni takze zostaly ustalone, chociaz jeszcze zaden z nich nie nastal®.

W tradycji zydowskiej tekst ten stal si¢ przedmiotem wielu komentarzy,
m.in. w midraszach - egzegetycznych komentarzach odnoszacych sie do nie-
jasnosci lub niedopowiedzen wystepujacych w tekscie biblijnym. Uwazano, ze
modlitwe przywolana w cytowanym Psalmie wypowiedzial Adam Kadmon,
ktory ujrzal swoja ziemska forme w pierwotnej fazie kreacji, gdy zostata ona
juz obdarzona duszg zyjaca — nefesz (hebr. 1), ale nie posiadata jeszcze du-
szy wyzszej — neszama (hebr. 1n7) (Krawczyk, 2007, s. 124) i jako taka byta
wowczas istota golemiczng — ulepiong z materii, lecz jeszcze niegotowa, gdyz
pozbawiong samo$wiadomosci.

Pierwsze opisy tworzenia golemicznych postaci przez ludzi pojawily sie
w poznoantycznej tradycji zydowskiej. Znaczacg inspiracja zwigzanych z nimi
rytualow stalo si¢ mistyczne dzieto z drugiej potowy II wieku n.e. Sefer Jecira
(hebr. 0971 °%¥177) (1994), czyli Ksigga Stworzenia. Zgodnie z tym przekazem Bog
stworzyl $wiat, formujac najpierw jego cyfrowe modele utozone z rozmaitych
konstelacji dwudziestu dwodch liter hebrajskiego alfabetu, ktére stanowia réw-
niez zapis cyfrowy. Medytacje nad matematycznymi kombinacjami biblijnych
tekstow mialy tez dawa¢ realng moc demiurgiczng poboznym Zydom.

Poczatkowo uwazano, ze postaci ulepione z gliny ozywaly po odpowiedniej
ceremonii jedynie na krétko, nie spelniaty tez zadnych konkretnych funkcji,
traktowano je wylacznie jako swoiste swiadectwo skutecznosci transowych
praktyk podejmowanych przez kabalistow. Dopiero u progu nowozytnosci
w opowiesci o Golemie pojawia si¢ znamienna transformacja, zgodnie z ktora
jest on tworzony, by stuzy¢ spotecznosci zydowskiej i chroni¢ ja. Wedtug tej
legendy tworca Golema po uksztaltowaniu jego postaci z ziemskiego prochu
pisal mu na czole lub wktadal do ust kartke ze stowem emet (hebr. X1n), ozna-
czajacym ,,prawde”. Zabieg ten mial ozywia¢ przygotowana figure. Aby go
unieruchomi¢, nalezato natomiast usuna¢ z tego zapisu litere alef (X), a wtedy
pozostale znaki ukladaly sie w termin mét (hebr. nn) — §mier¢, co skutkowalo
zniweczeniem Golema (Idel, 1990, s. 65-66). Taka wlasnie ozywiong postac
mial stworzy¢ z gliny Maharal z Pragi. Olbrzym przez niedopatrzenie swe-
go tworcy zaczal jednak w niepohamowany sposob rosng¢ i zagrazaé calej

° Tlumaczenie fragmentu Psalmu 139 podaje za Mikolajem Krawczykiem (2007, s. 123).
W przektadzie Biblii Tysiaclecia wersy te brzmig nastepujaco: ,,nie tajna Ci moja istota, / kiedy
w ukryciu powstawalem, / utkany w glebi ziemi. / Oczy Twoje widzialy me czyny / i wszystkie
sa spisane w Twej ksiedze; / dni okreslone zostaly, / chociaz zaden z nich [jeszcze] nie nastal”,
https://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=972 [dostep: 12.12.2024].
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spolecznosci. Ostatecznie udato sie go obréci¢ w proch, jednak rabbi Jehuda
réwniez zginal, przysypany prochem, w ktdéry obrdcil sie jego twor. I wlasnie
do tego wariantu mitu, ktory obrazuje wielkie mozliwosci czlowieka, lecz takze
ambiwalencj¢ jego wytwordw, zwlaszcza jesli wymykaja sie one spod kontroli,
odwotal sie¢ Wiener!.

Celem przywotlanej ksigzki Wienera nie bylo jednak omdwienie starych
legend, lecz przedstawienie futurystycznej wizji. W tym ujeciu stosunek
czlowieka do maszyn reprezentujacych wspodlczesnej golemiczne twory jest
analogiczny jak Boga do czlowieka. Tym samym réwniez maszynowy Golem
dziedziczy do pewnego stopnia demiurgiczne moce swego tworcy, moze jednak
wykorzystywac je w sposob daleki od zamierzonych oczekiwan i wymykajacy
sie pierwotnym planom. Taka konstatacja musiata budzi¢ etyczne watpliwosci,
na ile mozna i nalezy pozwoli¢ na autonomizacje maszyn. Wiener podkreslal
jednak, Ze nie ma juz wlasciwie innego wyjscia, gdyz technologiczny postep
i tak jest przesadzony, zostaje wigc aktywne uczestniczenie w przebiegu zdarzen
i wlasciwe ich kreowanie, a takze adaptacja do nowej rzeczywistosci.

Amerykanski uczony nie kryl réwniez obaw, zwtaszcza dotyczacych ewen-
tualnych ingerencji maszyn w ludzka egzystencje. Dlatego przestrzegal, w zna-
mienny sposob trawestujac cytat z Ewangelii wedlug $w. Mateusza (22,21), by
nie miesza¢ wymiarow egzystencji ludzkiej i rzeczywistosci maszynowej. Pisal:

Oddajcie cztowiekowi to, co nalezy do czlowieka, a komputerowi to, co nalezy
do komputera. Wydaje sig, ze jest to inteligentna polityka, ktora nalezy przyja¢,
gdy zatrudniamy ludzi i komputery razem we wspolnych przedsiewzieciach. Jest
to polityka tak odlegla od polityki czciciela gadzetdw, jak i od polityki cztowieka,
ktory widzi tylko bluznierstwo i ponizenie czlowieka w uzywaniu jakichkolwiek
mechanicznych dodatkéw do sfery umystu. Teraz potrzebujemy niezaleznego
badania systemdéw obejmujacych zaréwno elementy ludzkie, jak i mechaniczne.
System ten nie powinien by¢ uprzedzony ani przez mechaniczne, ani przez an-
tymechaniczne uprzedzenia. Mysle, ze takie badanie jest juz w toku i ze obiecuje
ono znacznie lepsze zrozumienie automatyzacji (Wiener, 1964, s. 73, ttum. L.T.).

Uczony rozwazal jednak mozliwos¢, a nawet konieczno$¢ pomieszania
sfery biologicznej w zyciu czlowieka i dziatania maszynowego tylko w jednej
sytuacji, gdy wyspecjalizowane protezy moga zastgpi¢ lub cho¢by wspomodc
utracone czy chore czgsci ciala:

Jednym z miejsc, w ktérych mozemy i wykorzystujemy takie mieszane systemy,
jest projektowanie protez, urzadzen zastepujacych konczyny lub uszkodzone

1 Podobne przestanie znajdujemy w alchemicznych opowieéciach o tworzeniu homuncu-
luséw. Na poczatku XIX stulecia topos Golema powrdcit tez w stynnej powiesci Mary Shelley
Frankenstein, czyli wspotczesny Prometeusz z 1818 1.
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narzady zmystéw. Drewniana noga jest mechanicznym zamiennikiem utraconej
nogi z krwi i koéci, a mezczyzna z drewniang noga reprezentuje system ztozony
zaréwno z cze$ci mechanicznych, jak i ludzkich (Wiener, 1964, s. 73-74).

Ksigzka Wienera jest z pewnoscig najbardziej znanym przykladem od-
wolania do mitu Golema w literaturze cybernetycznej, jednakze inspiracje
kabalistyczng tradycja znajdujemy rowniez u innych badaczy. W 1999 r. Mit-
chell P. Marcus napisal tekst o poczatkach badan nad sztuczng inteligencja,
ktéry nazwal ,,nowoczesnym midraszem” (Marcus, 1999, s. 366). Przedstawit
w nim histori¢ zastyszang w latach 70. XX wieku, gdy byt studentem Artifi-
cial Intelligence Laboratory w Massachusetts Institute of Technology. Sprawa
dotyczyla jednak wydarzen o dekade wcze$niejszych, zanim wspomniane
laboratorium zostalo powotane do zycia przez Gerryego Sussmana (ur. 1947)
i Joela Mosesa (1941-2022). Badacze ci mieli opowiada¢ inng wersje¢ legendy
o praskim Golemie, zgodnie z ktdrg nie zostal on zniszczony, lecz wprowadzony
w stan uspienia i ciagle przebywa w ukryciu. Co wigcej, Moses podczas swojej
bar micwy dowiedzial si¢ od dziadka, ze wywodzi si¢ z rodu legendarnego
praskiego rabbiego, a nawet poznal zaklecie mogace przebudzi¢ olbrzyma.
Otrzymal takze polecenie, by te tajemnice przekaza¢ swoim potomkom.
Analogiczne historie z wlasnego zycia opowiedzieli Sussman, a nawet Marvin
Minsky (1927-2016), chociaz ten ostatni twierdzil, ze w to nie wierzy. Podobno
uczeni wymienili si¢ karteczkami, na ktorych zapisali zaklecie przekazane im
przez nestoréw ich rodzin i brzmialto ono tak samo, ale Marcus nie zdradzit
jego brzmienia, a moze po prostu go nie znal. Autor ten zauwazyl jeszcze,
ze dysertacja Mosesa dotyczyla systemu komputerowych obliczen o nazwie
Sin'!, a uczony zadedykowat ja ,,potomkom Judy Loewa, Maharala z Pragi”
Natomiast Sussman swoja prace poswiecil ,,Maharalowi z Pragi, ktory jako
pierwszy zdal sobie sprawe, ze stwierdzenie »Bog stworzyt cztowieka na swoj
obraz« jest rekurencyjne” (Marcus, 1999, s. 369, ttum. I.T.).

Wedlug Marcusa Moses twierdzil, ze na terenach obecnej Ukrainy w wielu
zydowskich rodzinach z przelomu XIX i XX stulecia istnial zwyczaj powoty-
wania si¢ na pochodzenie od Maharala i podobny przekaz mogli tez uslyszec¢
Norbert Wiener i John von Neumann (1903-1957) (Marcus, 1999, s. 370).
Gershom Scholem dodat do tego spisu nazwisk takze Theodore’a von Karmana
(1881-1963). Uczynil to w trakcie uroczystosci nadania imienia ,,Golem Alef”
(ktére ten znawca Kabaly sam wymyslil) pierwszemu izraelskiemu kompu-
terowi skonstruowanemu w Instytucie Weizmanna przez Chaima Pekerisa

I Zapewne w nawigzaniu do wedréwki Izraelitow przez pustynie po wyjéciu z Egiptu. Jej
cze$¢ skojarzono juz z nazwa Synaju, a stowo sneh oznacza krzew gorejacy, ktory spotkal w czasie
swoich wedréwek Mojzesz (Lancaster, 2024, s. 2-3).
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(Scholem, 1966; por. Marcus, 1999, s. 368). W tej przemowie Scholem wskazal
na analogie w praktykach kabalistow medytujacych nad zapisem hebrajskich
liter i w pracach wspoétczesnych inzynieréw specjalizujacych si¢ w informa-
tyce. Nie mial watpliwosci, ze badania nad sztuczng inteligencja stanowia
kontynuacje¢ mistycznej tradycji zydowskiej. Swoje wystapienie zakonczyt
zartobliwie:

Przez cale zycie narzekalem, ze Instytut Weizmanna nie zmobilizowal funduszy
na budowe Instytutu Eksperymentalnej Demonologii i Magii, ktéry od dawna
proponowalem tam zalozy¢. Woleli to, co nazywaja Matematyka Stosowana, i jej
zlowrogie mozliwosci od mojego bardziej bezposredniego podej$cia magicznego.
Nie wiedzieli, w co si¢ pakuja, kiedy woleli Chaima Pekerisa ode mnie. Wiec pod-
daje sie i mowie Golemowi i jego tworcy: rozwijajcie si¢ pokojowo i nie niszczcie
$wiata. Szalom (Scholem, 1966, ttum. I.T.).

Tym samym warunek pokojowego wykorzystania maszynowego Golema
stal sie jednym z najwazniejszych postulatow rozwoju cywilizacji opartej
na zaawansowanej technologii sztucznej inteligencji. W takim tez ujeciu -
przynajmniej w $rodowiskach zydowskich - interpretowano jg jako swoiste
dopelnienie boskiego planu stworzenia.

Sciezkami Buddow

Ksigzka Wienera o cybernetyce zostala przettumaczona w 1961 r. na jezyk
japonski. Publikacja ta stala si¢ znaczacg inspiracja dla mtodego wowczas
inzyniera i robotyka Masahiro Moriego (ur. 1927) (Borody, 2013, s. 36),
ktdérego dziatalnos¢ naukowa mozna uznac za swoiste rozwiniecie projektow
amerykanskiego tworcy cybernetyki. Mori wykladal w Instytucie Technologii
w Tokio. W swoich pracach nie odniést sig, a przynajmniej nie wprost, do idei
Golema, ktora byta dlan kulturowo obca. Odwofat si¢ jednak do innej tradycji
religijnej. Pod koniec lat 60. XX wieku wziat udzial w dyskusji, w czasie kto-
rej kto$ zwrdcil uwage, ze inzynierowie nie maja wlasciwie zadnej filozofii,
wyznaczajacej ideowe ramy dla ich badawczych dziatan. Mori postanowit
wowczas zwrocic si¢ w kierunku buddyzmu i rozpoczat intensywna praktyke
u mistrza zen Eizana Goto, reprezentujacego tradycje szkoly Rinzai. Od tej
pory Masahiro studiowal mahajane i zen, uznajac szczegdlny autorytet mi-
strza Dogena (1200-1253) ze szkoty Soto (Dogen, 1997), dostrzegal réwniez
wielka warto$¢ koanéw. Mori, podobnie jak Wiener, akcentowal konieczno$¢
pokojowego rozwoju robotyki. Uznal, ze buddyzm stanowi najlepsza rekojmie
tego zamierzenia, staral si¢ konsekwentnie Iaczy¢ religijne poszukiwania ze
swoja pracg naukowy oraz projektami wdrozeniowymi.
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W 1970 r. Mori wzigl udzial w konferencji popularnonaukowej poswigconej
rozwojowi wspoélczesnej robotyki. Krotki, bo zaledwie dwustronicowy tekst
tego wystgpienia zatytutowany Dolina Niesamowitosci (jap. T UKD &, buki-
mi no tani) zostal opublikowany w lokalnym czasopi$mie ,,Energia” w jezyku
japonskim. Co istotne, uczony potraktowal swoj artykul nie jako naukowy
wywdd, lecz koan, ktorego forma, uciekajac si¢ do paradoksow, wyprowadza
czytelnika poza sztywne ramy myslenia i pozwala zrozumie¢ wiecej i inaczej,
wiodac do stanu o$wiecenia, rozumianego na sposob religijny. Autor rozpo-
czal swéj wywod od krotkiego wyjasnienia funkeji opisujacej wystepujace
powszechnie zjawisko ciggtego wzrostu:

Matematyczny termin funkcji monotonicznie rosngcej opisuje relacje, w ktorej
funkcja y = f(x) stale ro$nie wraz ze zmienng x. Na przyklad gdy wzrasta wysilek x,
dochdd y wzrasta, lub gdy naciskany jest pedat gazu w samochodzie, samochéod
porusza si¢ szybciej. Ten rodzaj relacji jest wszechobecny i bardzo tatwy do zrozu-
mienia. W rzeczywistoéci, poniewaz takie monotonicznie rosngce funkcje obejmuja
wigkszo$¢ zjawisk zycia codziennego, ludzie moga popasé¢ w ztudzenie, ze repre-
zentuja one wszystkie relacje (Mori, 1970, ttum. z przekfadu angielskiego I.T.'?).

Mori zaznaczyl jednak, Ze ten zdawaloby si¢ oczywisty ciag przyczynowo-
-skutkowy nie zawsze dziala, a takim wyjatkiem jest zjawisko, ktére okreslit
mianem Doliny Niesamowito$ci. Pomyst opisania doswiadczenia symbolizo-
wanego przez t¢ Doline nie zrodzit si¢ w konsekwencji prowadzonych wczes-
niej analiz badawczych (zwlaszcza ze robotyka nie byla wtedy wystarczajaco
rozwinieta), lecz pewnej intuicji. Mori wspominal, ze gdy byl malym dziec-
kiem zobaczyl wystawe figur woskowych, ktére wywotaly w nim specyficzna
reakcje — lek i wstret (Kageki, 2012). Uznal, ze analogiczna sytuacja musi si¢
pojawi¢, kiedy czlowiek napotka androida. O ile bowiem ludzie w réznym
wieku pozytywnie reaguja na antropomorficzne zabawki, takie jak pluszowe
misie, a takze ulatwiajace pracg roboty, nawet jesli maja one pewne cechy
antropomorficzne (np. dwunoznos¢), to napotykajac postaé bardzo zblizong
do ludzkiej, zareaguja lekiem i obrzydzeniem:

Zauwazylem, ze podczas wspinaczki w kierunku celu, jakim jest sprawienie, by
roboty wygladaly jak ludzie, nasze powinowactwo do nich wzrasta, az dotrzemy do
doliny, ktéra nazywam Doling Niesamowitosci. [...] Wyobraz sobie rzemie$lnika,
ktory zostal nagle obudzony w $rodku nocy. Szuka czego$ na dole wérdd tlumu
manekinéw w swoim warsztacie. Gdyby manekiny zaczely sie poruszac, byloby to
jak historia grozy (Mori, 1970, thum. z przekladu angielskiego I.T.).

2 Ttlumaczenie tekstu Dolina Niesamowitosci zostalo przygotowane na podstawie auto-
ryzowanego przekladu na jezyk angielski (K.F. MacDorman, N. Kageki). Pobrano z: https://
spectrum.ieee.org/the-uncanny-valley.
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Mori uwazal przy tym, ze zmiana tego odruchowego nastawienia jest moz-
liwa. Przekonywal, Ze stanie si¢ tak, gdy zostang wybrane odpowiednie modele
do tworéw humanoidalnych. Dla niego niedoscignionym wzorcem pozostata
symbolizujaca wspodlczucie drewniana reka posagu Buddy Awalokiteswary —
odpowiednio wywazona i skonstruowana, ktéra mogta budzi¢ nie niepokdj
czy chec¢ odrzucenia, lecz przychylnos¢ i szacunek:

Mamy nadzieje zaprojektowa¢ i zbudowac roboty i protezy rak, ktére nie wpadna
w Doline Niesamowito$ci. [...] rozwazmy model ludzkiej reki stworzony przez
rzezbiarza w drewnie, ktory rzezbi posagi Buddéw. Palce zginaja si¢ swobodnie
w stawach. Dlon nie ma odciskow palcéw i zachowuje naturalny kolor drewna,
ale jej okraglos¢ i piekne krzywizny nie wywotuja zadnych niepokojacych doznan.
By¢ moze ta drewniana reka mogtaby réwniez stuzy¢ jako punkt odniesienia dla
projektu [robota]. Mysle, Ze zstapienie do Doliny Niesamowito$ci wyjasnia tajem-
nice lezaca gteboko u jej zZrodel. Dlaczego zostaliSmy wyposazeni w to niesamowite
uczucie? Czy jest ono niezbedne dla istot ludzkich? Jeszcze nie rozwazalem tych
pytan doglebnie, ale nie mam watpliwoéci, ze jest ono integralng cze$cig naszego
instynktu samozachowawczego (Mori, 1970, ttum. z przektadu angielskiego I.T.).

W 1976 r. Jasia Reichardt (ur. 1933) przetlumaczyla na jezyk angielski
kluczowg kategorie z japonskiego tekstu Moriego odnoszacg si¢ do niepokoju,
jakiego czlowiek moze dozna¢ w kontakcie z androidem, jako ,,Doline Nie-
samowito$ci’, wprowadzajac w ten sposob wyraziste skojarzenie z pojeciem
opisanym przez Freuda, chociaz ta asocjacja nie wystepowala w przekazie
zrodlowym. Dzigki temu nazwa zjawiska poznawczego, o ktérym pisat Mori,
zyskala nowy kontekst i zywy oddzwiek w kulturze Zachodu. Wprawdzie
w tamtym okresie pomyst spotkania z androidem nasladujacym czlowieka
wydawat si¢ odlegtym w czasie futurystycznym fantazmatem, jednak dyskusje,
jakie toczyty si¢ woko! tego zagadnienia, do dzi$ stanowig wazny element de-
baty nad robotyka. Prowadzone dopiero od niedawna badania nad reakcjami
ludzi zachodzacymi w bezposrednim kontakcie z androidami potwierdzity
zalozenia Moriego, chociaz zwrdcono tez uwage na kulturowe zréznicowanie
tego fenomenu (Halpern, Katz, 2012). Mori ztagodzil potem swoja hipoteze,
podkreslajac, Ze nie napisal na ten temat naukowego studium, lecz skfaniajacy
do myslenia koan i sam glosil opinie znacznie przychylniejsze dla nasladuja-
cych posta¢ cztowieka wytwordw robotycznych.

W 1974 r. japonski uczony wydat ksigzke, ktora stata sie jego swoistym wy-
znaniem wiary (Mori, 1981). Glosil w niej, Ze maszyny - tak jak istoty zyjace
- moga osiagna¢ nature Buddy, a wiec o§wiecenie, co wiecej — wydaja sie do
tego wrecz predestynowane. Dlatego ludzie powinni im okazywac wspolczucie,
ajednocze$nie uczy¢ si¢ od nich rozumienia rzeczywisto$ci. Temu przekonaniu
Mori pozostal wierny przez cala swojg kariere naukows, a trzeba podkreslic,
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ze nie ograniczyl si¢ do studiéw teoretycznych. Utrzymywal on, ze praktyka
zen, a przede wszystkim zwigzana z tym buddyjskim nurtem medytacja moga
okazac¢ si¢ gteboko duchowym, a zarazem praktycznym narzedziem, wyjatkowo
uzytecznym w procesie projektowania technologicznego i przemystowego.

Idac tym tropem, juz na poczatku lat 70. XX wieku Mori opracowat model
robotycznej reki i robota chodzacego na dwédch nogach. Zajmowal sie tez sze-
roko rozumianymi innowacjami w przemysle, niekoniecznie zwigzanym z ro-
botyka — wspotpracowal np. z fabryka chemiczng. W 1987 r. zalozyl prywatny
Mukta Institute (Borody, 2013, s. 32, 37; Kimura, 2018, s. 74). Na spotkania
do tego osrodka byli zapraszani naukowcy oraz inzynierowie i konstruktorzy
pracujacy w roznych firmach. Siedziba Instytutu miata minimalistyczny wy-
stréj, na $cianach wisialy zenistyczne kaligrafie i zegar bez wskazéwek (Kimura,
2018, s. 73). Zgromadzeni stuchali wyktadéw Moriego dotyczacych nauk bud-
dyzmu oraz mozliwosci ich powigzania z praktyka wzornictwa przemystowego
i robotyki, wygtaszali tez wlasne prelekcje. Praktykowano wspolne medytacje,
spozywano skromne positki. W kontekscie wdrazania innowacyjnych rozwia-
zan Mori wskazywal zwlaszcza na wartos¢ ,,kroku wstecz” (jap. B35, taiho),
ktorego nauczal Dogen (Kimura, 2018, s. 75). Zachecal on swoich uczniéw, by
w poszukiwaniu o$wiecenia zatrzymac sie, nie ulega¢ biegowi mysli i dzieki
temu wyj$¢ poza dualnos¢ swiata. Mori podpowiadat, by to ¢wiczenie stosowaé
w chwilach, gdy rozwigzanie danego zadania zdaje si¢ oddala¢, i nie mozna
przeprowadzi¢ go w sposéb standardowy. Krok wstecz oznaczal wigc w tym
przypadku zatrzymanie sie, zdystansowanie — umystu i emocji, by spojrzec¢ na
zagadnienie od nowa, niezaleznie od zbioru dokonanych juz rozstrzygniec.

Warto dodac, ze Mori wiele czasu poswiecit mtodziezy, takze gimnazjalnej.
Niezwykle docenial warsztat tworczy mlodych, uznajac go za pionierski, bo
stanowil odwaznie przetamujacy schematy wkilad do wspdlczesnego swiata.
Zainicjowane przez niego konkursy dla studentéw i uczniow szkot srednich
mialy sprzyja¢ nie tylko wymyslaniu nowocze$niejszych rozwiazan w dziedzi-
nie robotyki, lecz takze rozwijaniu umiejetnosci wspdtpracy, rozwigzywaniu
zadan, a przede wszystkim ksztaltowaniu $ciezki Bidhisatwy, polegajacej
na ¢wiczeniu wspoélczucia wobec wszystkich istot zyjacych. Mori nazwat te
praktyke Gido (Gi = %, Do = 1&) - droga technologicznego rozwoju, uznajac
ja za wspolczesnag Sciezke medytacji wiodacej do doskonalenia i oswiecenia,
rébwnowazng wobec tradycyjnych szkoél i metod religijnosci (Kimura, 2018,
s.76). W 2012 r. Mori méwit:

W tej chwili ciezko pracuje nad zwigzkiem miedzy technologig a naukami Buddy.
Aby rozwijac roboty, trzeba zrozumie¢ ludzi. Mysle, ze nauki Buddy sa najlepszym
sposobem na zrozumienie ludzi, szczegdlnie w odniesieniu do zrozumienia ludz-
kiego umystu. Technologia nie jest w calosci dobra, a w niektérych przypadkach
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negatywne aspekty technologii beda si¢ mocno ujawnia¢. Musimy uchroni¢
technologie, by nie stata si¢ negatywna. To jest to, o czym teraz mysle (Kageki,
2012, thum. L.T.).

Mori, podobnie jak Wiener i inni uczeni wywodzacy si¢ ze srodowiska
zydowskiego, uznal wiec rozwoj technologii za istotny aspekt rozwoju samo-
$wiadomosci czlowieka, podkreslajac, ze ten obszar ludzkiej dzialalnosci wy-
maga szczegOlnej troski i etycznej wrazliwosci, by wiod! ku ogélnemu dobru.
Aby spelni¢ to zamierzenie, konieczne staje si¢ praktykowanie duchowosci
o rodowodzie buddyjskim.

Nalezy jeszcze dodac, ze Mori byl niejednokrotnie krytykowany takze z tego
wzgledu, ze pisal wylacznie o buddyzmie, w ktérym upatrywal remedium dla
cywilizacji przysztosci, natomiast zupelnie pominat inne wazne w kulturze
japonskiej religie, takie jak shinto czy konfucjanizm (Jensen, Blok, 2013,
s. 84-115). Uznawano tez za przesadne przekonanie, ze robot moze by¢ wzo-
rem spelnienia natury Buddy, kojarzac refleksje japonskiego robotyka raczej
z nurtem tzw. $wieckiego buddyzmu niz z tg religia jako taka®.

Zakonczenie

Dzi$ mozna zadac pytanie, na ile - i czy w ogéle — mity zalozycielskie rewolucji
cyfrowej jeszcze oddzialuja. Z pewnoscig nie sg one znane powszechnie akurat
w kontekscie naukowego postepu, chociaz zaréwno mit o Golemie, jak i w du-
zej mierze $wieckie interpretacje buddyzmu staly sie czescia popkulturowych
narracji. Nie ulega jednak watpliwosci, ze przyczynily sie one do fundamen-
talnego przeksztalcenia kultury, a takze religii. W czasie przywolanego wyzej
wystapienia w Instytucie Weizmanna Scholem przypomniat jedng z opowiesci
o Golemie, zgodnie z ktéra uksztaltowal go prorok Jeremiasz wraz z synem
(Scholem, 1966; por. Idel, 1990, s. 64). Ich Golem wzbudzal groze, poniewaz
samodzielnie tworzyl rézne rzeczy, czym wywotywal podziw ludzi, odciagajac
ich od Boga. Autonomia maszyn, niezaleznie od ich wszystkich stabych stron,
i dzi$ budzi podziw, a rozwoj techniki z pewnoscig przyczynia sie do procesow
sekularyzacji.

Pokojowe zalozenia wyrazone w zalozycielskich mitach technologii cy-
frowej i robotycznej réwniez nie przystonily zwigzanych z nimi zagrozen.
Sam Wiener dostrzegal niebezpieczenstwo zawlaszczenia cybernetyki przez
mechanizmy wtadzy, co moze skutkowa¢ powstaniem autorytarnego panstwa
(Wiener, 1960; por. Galison, 1994). Nie zostala tez zachowana przestroga

B Taka krytyke podjal przede wszystkim Takeshi Kimura (2018).
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Wienera i Moriego, by nie miesza¢ ludzkiej egzystencji, gléwnie jej cielesne-
go wymiaru, z elementami golemicznymi. W konsekwencji doswiadczenie
wspotczesnych ludzi, zwlaszcza mtodych, stanowi coraz czgsciej wypadkowa
przezy¢ toczacych si¢ w rownoleglych rzeczywistosciach — materialnej i wir-
tualnej. W kulturze Zachodu jednym z aspektéw tego hybrydalnego $wiata
stal sie kryzys religii. Postsekularyzm bazuje przy tym czesto na odwotaniach
do wlasciwych dla sfery sacrum toposéw, symboliki ikonograficznej, a takze
wzorcow rytualnych. Nawigzania, o ktérych tu mowa, staly si¢ wiec waznym
elementem procesu oswajania $wiata naznaczonego rewolucyjng zmiang cywi-
lizacji technologicznej. Jednoczesnie tresci o religijnym rodowodzie sa w nowej
sytuacji interpretowane zwykle w sposob subwersywny, nie wystepuje wiec
kontynuacja wczesniejszego przeksztalcania religijnych znaczen nieobnizajaca
wartoéci religijnych tresci.

Przypuszczam, ze niewielu uczonych z dziedziny sztucznej inteligencji
traktuje dzi$ swojg $ciezke kariery jako rodzaj duchowosci. Co wiecej, wspot-
czesna Dolina Niesamowito$ci, ktora staje si¢ coraz bardziej realna, nie wy-
nika z pojawienia si¢ androidéw, ale z cyborgizacji cztowieka. W tej sytuacji
tradycyjne mity, takze te, ktdre staly sie zatozycielskie dla obecnej cywilizacji,
wydajg sie traci¢ swa archetypowa moc. By¢ moze cyborgi nie beda juz po-
trzebowaly takich opowiesci lub ujawnia si¢ zupelnie inne przekazy, ktore
sprostaja urzeczywistniajacej si¢ wlasnie osobliwosci.
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