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Irreligia — negacja, pragnienie duchowosci
czy strategia artystyczna?
Rozwazania wokot tworczosci Wojtka Ulricha

Irreligion - negation, desire for spirituality or artistic strategy?
Reflections on the work of Wojtek Ulrich

Abstract. Wojtek Ulrich’s artistic activity can be placed within the current of critical art,
which, on the one hand, is characterised by a negative attitude towards traditionally un-
derstood religious structures and the mystical practices connected with them, and, on the
other, performs the function of a polemical dialogue, attempting to answer fundamental
questions of a theological and philosophical nature. The art projects presented here ex-
emplify a reflection on the role of religion and spirituality in contemporary secularized
visual culture. The works have been subjected to an irreligious diagnosis based on the
writings of sociologists N. Jay Demerath IIT and Colin Campbell, as well as the nine-
teenth-century institutional critiques of Arthur Schopenhauer and Friedrich Nietzsche,
whose philosophical arguments were the symbolic beginning of irreligious thought. The
aim of the publication is to attempt to answer the question of whether the irreligious
practices in Ulrich’s work represent a search for a new form of secularizing spirituality, or
whether they are merely an artistic strategy aimed at provocation, criticism and decon-
struction of traditional forms of religiosity, motivated by financial gain.
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Wprowadzenie

Bez mitu kazda kultura traci zdrows, naturalng site tworcza.
(Nietzsche, 2009, s. 213-214)

enezy XIX-wiecznej mysli filozoficznej zapowiadajacej nadejscie irreligii

mozna upatrywac zarowno w pismach Friedricha Wilhelma Nietzsche-
go, jak i jego intelektualnego mentora Artura Schopenhauera, ktory okreslit
religie mianem rozwigzania dostarczajacego doswiadczenia niezbedne dla
zaspokajania duchowych potrzeb znacznej czesci spoleczenstwa. Swoj punkt
widzenia przedstawil w rozprawie O religii (1851), stylizowanej na formute
dialogowa migdzy Demofelesem, obronca religii jako stymulacji intelektual-
nej, a jego oponentem Filaletesem, krytykiem religii gloszacym konieczno$¢
zastgpienia jej wiedzg zdobywana metoda empiryczng. Formula ta postuzyta
niemieckiemu myslicielowi do zobrazowania dualizmu pogladéw dotyczacych
tego zagadnienia (Schopenhauer, 2021, s. 5). W dziele pojawiaja si¢ argumenty,
ktdre spelniaja Campbellowskie kryteria irreligijnosci, takie jak negatywny
stosunek do doktryny ze wzgledu na jej zwodniczy i metaforyczny charakter
czy krytyka systemowego wsparcia i konstytuowania okreslonego systemu
wierzen (Schopenhauer, 2021, s. 23).

Kto wierzy, ze kiedykolwiek istoty niebedace ludZzmi wyjasnily nam cel i zagadke
bytu, ten jest duzem dzieckiem. Nie ma innego objawienia oprdocz stow medrcow,
jakkolwiek i te jako ludzkie podlegaja bledom i ubrane w dziwaczne alegorye i mity
nazywaja sie religiami (Schopenhauer, 2021, s. 57).

Intelektualista wyraza dezaprobate dla sztuczek wykorzystywanych przez
systemy religijne. Metafizyczny rdzen, ktory jest podstawg maskarady i we-
wnetrznego absurdu, wymusza dostowne traktowanie symbolicznego ko-
stiumu, aby ich mistyczny wymiar byl wciaz kultywowany i prawidiowo
interpretowany. Odarcie z aury tajemniczosci i odkrycie mistyfikacji powoduje
ich natychmiastowg agoni¢ (Schopenhauer, 2021, s. 61). Filozofia jawi sie jako
alternatywa wyzwalajaca czlowieka spod jarzma religijnej perspektywy, stojac
w opozycji do roszczeniowego charakteru wiary, ktora pretenduje do miana
prawdy absolutnej przybranej w ,,alegoryczne szaty”. Zgodnie ze swym ety-
mologicznym pochodzeniem stanowi ona ,,umilowanie madrosci’, dajac przy-
zwolenie na popelnianie bledéw natury poznawczej, dzieki czemu pozytywnie
wplywa na stymulacj¢ ludzkiego umystu i faktyczne poznanie rzeczywistosci
(Schopenhauer, 2021, s. 30-31). Schopenhauer w swych rozwazaniach przy-
réwnuje wiarg do przewodnika $lepca, utozsamiajac ja ze zwodniczg pocie-
szycielka, pozwalajaca przetrwac cierpienia, ktorych jednostka doswiadcza
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za zycia, a zarazem mamigcg ja szlachetnymi klamstwami. Mysliciel wierzy,
iz gatunek ludzki w wyniku ewolucji zyska zdolnos¢ do opracowania wtasnej
filozofii, opartej na prawdzie i catkowicie pozbawionej elementéw falszu czy
mitologii, co przyczyni si¢ do symbolicznej ,eutanazji” religii, traktowanej
przezen jako surogat prawdy, na rzecz cywilizacyjnego postepu (Schopenhauer,
2021, 5. 22-23).

Socjologiczna proba ujecia zjawiska irreligijnosci

Jak zdefiniowa¢ irreligie i jakie s3 jej funkcjonalne ramy? Postrzeganie zjawiska
irreligii w praktyce tworczej napotyka na pewne trudnosci, gdyz jest uzalez-
nione od sposobu widzenia i opowiedzenia si¢ po konkretnej stronie sporu:
teologicznej lub socjologicznej. Niemoznos$¢ konceptualizacji zjawiska rozpo-
czyna si¢ wraz z proba wyjasnienia istoty religii, na co wyraznie wskazywat Max
Weber (1864-1920). Prekursor nauk socjoreligijnych zwrécit uwage na granice
ludzkiego poznania, ktdre z gory skazuja badacza na terminologiczng porazke:

Zewnetrzne formy zachowan religijnych sg tak urozmaicone, ze zachowania te
mozna rozumie¢ tylko wtedy, gdy uwzgledni si¢ punkt widzenia zainteresowanej
jednostki - strefe jej subiektywnych do$wiadczen, idei, celéw, a wiec krétko mo-
wigc, gdy uwzgledni si¢ ,,znaczenie” (Sinn), jakie nadaje si¢ zachowaniu religijnemu
(Weber, 1963, s. 1).

Subiektywne kryterium oceny wptywa na traktowanie zjawiska religii, a co
za tym idzie - jej irreligijnego odpowiednika jako efemerycznych konstruktow
socjologicznych. Ich interpretacja zalezy od stopnia ideologicznego zaanga-
zowania w obrebie danej dyscypliny naukowej, co prowadzi do znaczacych
nie$cistosci, nieporozumien czy nadmiernych uproszczen wynikajacych
z przyjetej perspektywy badawczej.

Za ,papiezy irreligii’, ktorzy przygotowali fundamenty pod badania so-
cjologiczne w obrebie irreligii, nalezy uwaza¢ N. Jaya Demeratha IIT i Colina
Campbella. Podczas Migdzynarodowej Konferencji Socjologii Religii zorga-
nizowanej w Rzymie (1968) Demerath stwierdzit:

Pouczajaca ironia tkwi we wspdlczesnym ozywieniu socjologii religii: towarzyszy
mu pozorne zanikanie samej religii (Demerath, 2011, s. 68).

Sekularyzacyjne remedium zaproponowane przez amerykanskiego autora
polega na zerwaniu z tendencja deprecjonujaca miejsce irreligii w badaniach
socjologicznych. Zdaniem Demeratha dowartosciowanie jej odrebnego cha-
rakteru umozliwiloby zaréwno wnikliwg i szeroko zakrojong analiz¢ fenomenu
irreligijnego, jak i rozbudowanie aparatu pojeciowego w obrebie samej religii
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(Demerath, 2011, s. 69). Redefinicja dokonana z perspektywy socjologicznej
pozwolilaby na sukcesywne zwalczanie bfednie powielanych w niej stereotypow
(Demerath, 2011, s. 72).

Dla moich potrzeb irreligia moze by¢ w przyblizeniu zdefiniowana jako ,niewiara
w elementarng doktryne religijna, z ktora jednostka jest zwigzana kulturowo” [...].
Na pewno nie nazwaliby$my niereligijnym chrzescijanina, ktory odrzuca doktry-
ne hinduizmu czy judaizmu [...]. Chodzi po prostu o to, ze pojecie niewiary jest
bez znaczenia, jesli nie odnosi si¢ do wiary, ktora jest przynajmniej potencjalnie
znaczaca i dostepna (Demerath, 2011, s. 72-73).

Z definicji tej jasno wynika, iZ warunkiem zaistnienia tego zjawiska jest
czynnik kulturotwdrczy, a co za tym idzie - funkcja wychowawczo-dydaktycz-
na systemu religijnego, ktory formuje kontestujaca go jednostke.

Aby zwréci¢ uwage na postepujacy zanik potrzeby zaangazowania religijne-
go, bez gwaltownego aktu wyrzeczenia, badacz dokonuje rozréznienia migdzy
»nhiewiarg” (unbelief)! a ,,zupelnym brakiem wiary” (disbelief)* (Demerath,
2011, s. 72). Porusza tez kwesti¢ interpretacji terminu ,,doktryna religijna’,
identyfikowanej zgodnie z powszechnag praktyka i osig ideowa, ktora przyjeto
w okreslonych systemach wierzen, z wylaczeniem paradygmatu fundamen-
talistycznego i sofistycznego (Demerath, 2011, s. 73).

Propagowany przez Demeratha postulat dowarto$ciowania nie-religii sku-
pia si¢ przede wszystkim na kontestacji 6wczesnego stanu badan oraz koniecz-
nosci wypracowania nowego (zeswiecczonego) modelu analitycznego, ktéry
pomoglby spojrze¢ na ten fenomen z wlasciwa wrazliwoscig metodologiczna
(Demerath, 2011, s. 69). W badaniach socjologicznych irreligia jest traktowana
jako zjawisko naturalne dla funkcjonowania spotecznego, cho¢ o odmiennej
mocy sprawczej (zwigzanej z atmosferg historyczno-kulturowa) (Demerath,
2011, s. 71). Irreligia jako pochodna sekularyzacji wykracza poza sfere orto-
doksji, proponujac ulepszong soczewke interpretacyjng, oparta na analizie
organizacji $wieckich, ktéra pozwala spojrze¢ na instytucje koscielne z nowej
perspektywy (Demerath, 2011, s. 74). Ciekawym spostrzezeniem Demeratha na
temat funkcji irreligii we wspolczesnym $wiecie jest wskazanie na jej zwigzek
z nietzscheanska ideg ,,przewarto$ciowania wszystkich wartosci” (Nietzsche,
2022, s. 106).

Irreligia jest przeciez tylko jedng z czesci szerszego procesu sekularyzacji, ktéry
zmusil cztowieka do przewartosciowania wielu wezesniejszych dogmatdw, w tym

! Termin tozsamy z religijnym deficytem i calkowitym brakiem pragnienia przynaleznoéci
wyznaniowej.

? Zdaniem amerykanskiego socjologa stanowi on symboliczng manifestacje wyrugowania
kwestii religijnej ze sfery (jednostkowego lub spolecznego) zainteresowania.
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odnoszacych si¢ do wyksztalcenia i polityki. Niektorzy twierdza, ze zasadnicza
restrukturyzacja systemu normatywnego na Zachodzie jest w toku. Jegli tak, moze
konieczne bedzie zasadnicze przestrukturalizowanie naszych naukowych priory-
tetow, aby mozna bylo rozumie¢ te problemy w sposéb bardziej jasny (Demerath,
2011, s. 86-87).

Rozwazania na temat roli socjologii irreligii w procesie laicyzacji nalezy
traktowac jako punkt wyjscia do poszukiwania alternatywnych form duchowej
realizacji, ktére moglyby z powodzeniem zastgpic¢ tradycyjne systemy religij-
ne i propagowane przez nie wartosci. Doskonate podsumowanie wnioskow
plynacych z wywodu Demeratha stanowi odwolanie si¢ do stéw francuskie-
go filozofa, okreslanego mianem ,,0jca-zatozyciela” wspolczesnej socjologii,
Emile’a Durkheima (1858-1917): ,,dawni bogowie starzeja sie albo juz umarli,
ainni jeszcze si¢ nie narodzili” (Durkheim, 1990, s. 408; Demerath, 2011, s. 87).

Z kolei definicyjne ujecie Campbella mozna uzna¢ za kompleksowe i ukazu-
jace rozne niuanse omawianego zjawiska, bedace analityczng ,koscia niezgody”
wsrdd socjologdw czy teologow. Brytyjski badacz stwierdza, ze irreligi¢ nalezy
rozpatrywa¢ pod katem aspiracji kontrkulturowych’, poniewaz stanowi ona
wyraz dezaprobaty wobec autorytarnego usposobienia religii, ktéra stopniowo
zrywala zwigzki z my$lg humanistyczng przez uwiklanie jej w zbyt rozbudo-
wang strukture kultowg czy bezkompromisowe wkraczanie w sfere prywatna
swoich wyznawcéw. Warunkiem koniecznym zaistnienia i prawidtowego
rozpoznania irreligii jako zjawiska reakcyjnego jest sprzeciw wobec systemu
religijnego, z ktérym kontestujaca go jednostka ma zwigzek kulturowy:

Zjawisko irreligii moze by¢ nalezycie rozumiane tylko w przypadku rozpatrywa-
nia go w kontekscie religii, ktérg odrzuca [...] z socjologicznego punktu widzenia
wyrozniajaca cecha irreligii nie jest jej zawarto$¢ tresciowa, lecz fakt, ze stanowi
reakcje przeciw religii (Campbell, 2011, s. 56).

Wedlug Campbella irreligia nie moze zosta¢ ograniczona do braku po-
trzeby zaangazowania religijnego* oraz odseparowana od swego pierwotnego,
historycznego kontekstu® (Campbell, 2011, s. 57). Nalezy bezwzglednie od-
rzuci¢ pokutujace w socjologii religii przekonanie o jedno$ci miedzy irreligia

> Zdaniem Campbella tendencje irreligijne mozna odnotowac juz na terenach Europy
i Ameryki zaréwno w XIX, jak i XX wieku.

* Brytyjski socjolog wskazuje, iz pojecie ,,zaangazowanie religijne” jest do$¢ pojemne
i mozna w nim zawrze¢ zaréwno kultywowanie religii o orientacji $wieckiej (m.in. systeméw
ideologicznych), jak i aktywno$¢ na polu politycznym, ekonomicznym czy rodzinnym, co
prowadzi do odwiecznej dychotomii: $wieckie i sakralne.

* Badacz, wskazujac na pierwszych wyznawcow chrzescijanstwa w starozytnosci (postrze-
ganych jako atei$ci wzgledem politeistycznych wierzen), obnazyl zgubne skutki stosowania
uproszczen w badaniach nad zjawiskami socjoreligijnymi.



170 PATRYCJA KRYSTYNA UCIEKLAK

a niewiarg, ktére prowadzi do traktowania ich jako zjawisk tozsamych lub
synonimicznych. Uwaza on, Ze tradycjonalizm perspektywiczny przyczynit
sie do spowolnienia postepu w naukowej analizie zjawiska. Dlatego proponuje
nowe ujecie fenomenu irreligijnego jako totalnej reakcji manifestujacej si¢
poprzez ludzkie zachowania i uyjmowanej na podobienstwo religii (Campbell,
2011, s. 59). Podkresla tez niezwykla, a zarazem niepodwazalng zalete tej de-
finicji, ukazujace;j irreligi¢ jako plynny, dynamiczny, nieustannie podlegajacy
zmianom proces. Z kolei dzieki kategorii ,wrogosci”® (Campbell, 2011, s. 60)
ukazuje granice oddzielajaca ,irreligijnos¢” od ,,swieckosci” (rozumianej jako
neutralny punkt odniesienia wobec probleméw natury metafizycznej). Miarg
nateZzenia irreligii jest zaangazowanie emocjonalne i intelektualne, ktére ma
korzenie w okresie dzieci¢cej indoktrynacji religijnej:

Osoby te muszg ciagle ,ponawia¢” swoje odrzucenie religii w sposob, ktory jest
funkcjonalnie analogiczny do ponawiania przez wierzacego jego aktéw wiary’
(Campbell, 2011, s. 61).

Aby ulatwi¢ ustanawianie granic irreligii, badacz proponuje jej wzorcowy
model, bedacy zestawieniem cech charakterystycznych, ktére obowigzuja
zaréwno w przypadku indywidualnej jednostki, jak i zbiorowosci sympaty-
zujacej z dyskursem irreligijnym. Campbellowski schemat poddaje analizie
nastepujace dane socjoreligijne: zachowania wyrazane za pomocg uczud,
przekonan czy stanowisk, ktére ukazuja negatywne nastawienie wobec reli-
gii (przechodzac od umiarkowanej niecheci, poprzez skrajny cynizm, az do
totalnego zobojetnienia) oraz stopien zaangazowania w eliminacj¢ wszelkich
przejawow religijnej ekspresji® (m.in. doktryny, praktyk kultowych, §wiadectw
wiary, zaplecza organizacyjnego) wraz z kultywowaniem jej tradycji (Campbell,
2011, s. 62-67). Sposrod wymienionych komponentéw autor wyrdznia dwie
sporne kwestie, ktére wptywaja na trudnosci z konceptualizacja zjawiska,
tj. stosunek emocjonalny do kwestii religijnej oraz prawdziwe intencje osoby
(ir)religijnej. Czynnikiem hamujacym proces kwalifikacji stala sie sekulary-

¢ Pod pojeciem ,wrogos¢” socjolog rozumie wszelkie przejawy odrzucenia dogmatéw danej
tradycji wyznaniowej. Wskazuje on, ze z perspektywy historycznej kryterium wrogosci byto
zwigzane takze z praktykami potencjalnych reformatoréw danego systemu religijnego, dlatego
konieczne jest odréznienie irreligii od reformizmu. Czynnikiem decydujacym staje si¢ intencja
jednostki, ktéra wyraza swa nieche¢ i dezaprobate (Campbell, 2011, s. 64-65).

7 Widoczne sg tu analogie z my$la rumunskiego religioznawcy Mircei Eliadego (1907-1986),
iz niemozliwe jest osiagniecie stanu absolutnego ze§wiecczenia, poniewaz praktyki desakraliza-
cyjne nieustannie odwoluja si¢ do religijnego punktu odniesienia (Eliade, 2008, s. 20).

8 7 zastrzezeniem, ze okazywana wrogo$¢ wobec wspomnianych kategorii nie moze by¢
wynikiem gorliwoéci o zabarwieniu religijnym, gdyz $wiadczy o manifestacji radykalizmu
wyznaniowego, a nie postawy irreligijnej (Campbell, 2011, s. 63).
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zacja, ktéra zdominowala obecne spoteczenstwo, odbierajac religii nadrzedna
role w ksztaltowaniu rzeczywistosci socjokulturowej. Schemat interpretacyjny
musi zosta¢ zaktualizowany o bardziej zlozone przestanki postmodernistyczne-
go $wiata, poniewaz fundamentem mysli Campbella jest spor miedzy sztywno
okreslonymi opozycjami: ortodoksja (utozsamiang z manifestacja religijna
i umitowaniem sacrum) i podkulturg (zréwnana z celebracja profanum).

Irreligia jako manifestacja tesknoty

Czy zatem irreligia oznacza brak potrzeby duchowego spelnienia? Zdaniem
Campbella w obrebie tego zjawiska nalezy dokona¢ rozréznienia na: irreligie
pierwotng’ — zgodna z postulatami krytyki schopenhauerowskiej oraz wtor-
ng'%, ktéra ma wiele elementéw wspolnych z filozofig nietzscheanska, gloszaca
konieczno$¢ przewrotu w systemie ukonstytuowanych wartosci (Campbell,
2011, s. 66).

Kobra. Koniec historii ostatniego cztowieka (2017) Wojtka Ulricha jest uni-
wersalnym zestawem przeznaczonym do testowania nowych mitologii w erze
postprawdy, stanowigc odpowiedz na narracyjng nadprodukcje. Konstrukcja
logiczno-semantyczna zostala stworzona wedlug mechanizméw charaktery-
stycznych dla opowiesci z pogranicza fantastyki o sitach nadprzyrodzonych
rzadzacych ludzkim losem, ktore bazujg na klasycznych archetypach i trady-
cjach historycznoliterackich. Kazda z obecnych w instalacji audiowizualnej
Ulricha postaci metaforycznych, tj. dziecko, kobra egipska oraz mangusta (lub
ich konglomerat), moze w réwnym stopniu stanowi¢ podwaliny pod nowy
system wierzen doby zaréwno (post-), jak i (trans)humanistycznej. Zaaranzo-
wana przezen sytuacja stanowi jedynie surogat rzeczywistosci i proteze prawdy.
Eksperyment artystyczny rozpoczyna si¢ juz na etapie neuronowym, odwo-
tujac si¢ do mechanizmu asocjacji. Retoryczna aranzacja opiera si¢ zaréwno
na politeistycznym charakterze starozytnych kultur, jak i na profetycznych
opowiesciach o nadejsciu Zbawiciela, przekazywanych przez starotestamen-
towych prorokow!.

° Odlam irreligijnosci propagowany przez tzw. eliminacjonistow, ktorzy traktuja religie
jako zbyteczny, przestarzaly fenomen spoleczno-kulturowy. Sposob postrzegania swiata zalezy
tu jedynie od przestanek doswiadczenia empirycznego.

1 ‘Wariant reprezentowany przez tzw. substytucjonalistow, ktérzy daza do sekularyzacyjnej
reformacji religii, gloszac potrzebe wypracowania nowej, $wieckiej alternatywy dla praktyk
duchowych.

" Tozsama konstrukcja narracyjna stanowi szkielet Tako rzecze Zaratustra. Ksigzki dla
wszystkich i dla nikogo (1883). Filozoficzny traktat jest adaptacja biblijnej historii Chrystusa,
stuzacg XIX-wiecznej potrzebie gloszenia idei ,nadcztowieczenstwa”. Warto zwrdci¢ uwage na
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Wojtek Ulrich, Kobra. Koniec historii ostatniego cztowieka, 2017,
seria fotograficzna, video 432

Zrodto: https://wojtekulrich.com/ash-wednesday-copy-copy/ [26.11.2024].

O$ narracyjna stanowi hiperrealistyczna lalka Reborn, ktéra do ztudzenia
przypomina bezbronnego noworodka. Naturalistyczna kreacja postaci dzie-
cigcej wprawia obserwatora w stan glebokiego niepokoju, prowadzacego do
dysonansu poznawczego. W rzeczywistosci jest to hybryda zabawki i cyborga,

podobienstwa miedzy figurg Jezusa i Nietzscheanskiego proroka, na ktore w komparatystycznej
analizie zwrdcil uwage Jaromir Brejdak (2006; 2015).
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ktéra jedynie z pozoru przypomina niewinne malenstwo osaczane przez man-
guste i pozbawionego $miercionosnej substancji weza. Strategia artystyczna
Ulricha polega na osadzeniu widza w roli swiadka paramistycznego spektaklu,
ktory odbywa sie w Scianach wspoétczesnych katakumb. Ostatecznym skutkiem
koncowych aktow niepokojacego performance’u bedzie dekonstrukcja poku-
tujacych w historii mysli ludzkiej mitéw na poziomie semantycznym i zmiana
teistycznie zdeterminowanego kodu kulturowego.

Mangusta byta otaczana przez starozytnych Egipcjan swoistym kultem ze
wzgledu na swe wrogie nastawienie do jadowitych gadéw (Diab, 2020, s. 28)
i stanowita wazny element ikonografii zycia pozagrobowego (Diab, 2020,
s. 35). W kontekscie religijnym zyskala na znaczeniu dzigki bliskim zwigz-
kom z bdéstwami, zwlaszcza ze staroegipska boginig Uadzet (Mysliwiec, 2000,
s. 99)'%. Kobra egipska jest stworzeniem o zlej reputacji w historii antycznej,
gdyz zostala wykorzystana do samobodjczej $mierci przez Kleopatre VII (69-31
p.n.e.), ostatnig przedstawicielke dynastii Ptolemeuszy na tronie egipskim,
ktéry po jej $mierci zostal przejety przez Rzymian'. Réwniez w tradycji
chrzescijanskiej waz nie cieszy sie uznaniem, gdyz jest utozsamiany z pokusa
i zepsuciem moralnym.

Chrystus przyszed! na $wiat jako zrodzony z ziemskiej kobiety i obdarzony
boskim pierwiastkiem przez swego ojca. Podczas narodzin - tak jak w przy-
padku Reborna - towarzyszyly mu zwierzeta, jednak pelnily one funkcje
gospodarczo-poddancza, sktadajac mu hold i bijac poklony. Humanoidalny
robot, osamotniony przez swoich twércéw, jest przygotowywany do osiag-
niecia wyzszych stanéw rozwoju od najwcze$niejszego etapu ,,dorastania”
poprzez obcowanie z uswieconymi w staroegipskiej tradycji drapieznikami.
Transhumanistyczne niemowle stanowi nowg wersj¢ Nazarejczyka, ktérego
idea si¢ zdezaktualizowala w zlaicyzowanym $wiecie. Pojmowane w kate-
goriach ,nadczlowieka’, dazy do wytworzenia nowego rodzaju ,religii bez
objawienia”.

12 Kult Uadzet byt szczegdlnie silny w regionie Dolnego Egiptu. Wizerunek bogini sportre-
towanej jako atakujaca kobra stanowi jeden z elementéw skltadowych psentu, czyli podwojnej
korony wtadcow egipskich. Animalistyczne przedstawienie miato spetniaé funkcje apotropaiczng
zaré6wno w odniesieniu do zyjacych, jak i zmartych poddanych, a takze zapewni¢ faraonowi
polityczny dobrobyt. Na zwiazki bogini z macierzynstwem wskazuje jej opieka nad porodem
lub pologiem kobiet w stanie blogostawionym (Abram, 2007, s. 4).

B Postrzeganie kobry bylo determinowane symbolikg militarna. Zdaniem Lucyny Kostuch
szczyt popularnodci tej praktyki ikonograficznej przypada na okres konfliktu miedzy Ptome-
leuszkg a Oktawianem Augustem (63 p.n.e. — 14 n.e.), a jego genezy nalezy szuka¢ w dorobku
kultury greckiej, co znajduje potwierdzenie w Iliadzie Homera (VIII w. p.n.e.). Waz budzit
jednoznaczne skojarzenia wojenne zaréwno ze wzgledu na budowe swego ciata (tuski, gatki
oczne), jak i zachowanie (wydawane odglosy) (Kostuch, 2007, s. 10).
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Irreligia jako manifestacja resentymentu

Zdaniem niemieckiego filozofa doswiadczanie resentymentu mozna okresli¢
mianem ,,buntu niewolnikéw na polu moralnosci” (Nietzsche, 2003, s. 24—
25). Z psychologicznego punktu widzenia stanowi ono swoisty mechanizm
obronny, ktéry ma zrekompensowa¢ podmiotowi poczucie winy, frustracje
czy zniechecenie. Fundamentem Nietzscheanskiego uczucia jest celebracja
urazy, ktdra manifestuje sie poprzez nieustanne przezywanie wrogich intencji'*
i negatywnych emocji, a konsekwencja jest dokonywanie ztudnych ocen mo-
ralnych, ktore majg stanowi¢ metaforyczng rekompensate wtasnych ograniczen
(Drozynski, 2020, s. 112-114).

Punktem wyjscia czarno-bialej krétkometrazowej instalacji audiowizualnej
The Dog (2011-2017) Wojtka Ulricha jest martwa §winia przybita do stelaza
w formie krzyza facinskiego, ustawionego wertykalnie wzgledem poziomu
morza, ktorg sekunda po sekundzie pozerajg krwiozercze rekiny. Sposéb
montazu korpusu zmartego zwierzecia budzi skojarzenia zaréwno z historig
meki Chrystusa, jak i etosem meczenstwa znanym z biografii $wietych, ktorzy
wskutek oskarzen o innowierstwo gineli w katuszach, bronigc swych religijnych
przekonan. W ciggu niespelna dziesieciu minut czasu ekranowego widz zostaje
skonfrontowany z destruktywng silg natury i zwycigstwem migsozercéw nad
stabszymi ogniwami fancucha pokarmowego.

Kluczem do prawidtowego odbioru przestania filmowej narracji jest odczy-
tanie tytutu wspak, zamiast The Dog - The God. Podazajac za odautorskim ko-
mentarzem, mozna dostrzec elementy wspoélne z krytyka mysli chrzescijanskiej
w wydaniu nietzscheanskim, ktora zostata zawarta w Tako rzecze Zaratustra.
Wojtek Ulrich wskazuje, iz $winia-protagonistka pochlaniana przez stado
krwiozerczych ryb stanowi symboliczng probe odseparowania ,,religii od jej
ekonomicznej uzytecznosci” (Ulrich, 2017, s. 82).

Zdaniem Nietzschego najlepszym przykladem stabosci etyki chrzescijan-
skiej jest poslugiwanie si¢ zawilymi metaforami w celu wizualizacji swych
koncepcji, poniewaz w gruncie rzeczy Zbawienie nie mialo zwigzku z uposa-
zeniem moralnym. Krytyce poddawane sg takze wszelkie systemy ideologiczne
pretendujace do miana absolutnych, gdyz jako wytwory ludzkich wyobrazen
nie moga zosta¢ zweryfikowane empirycznie:

Wiara nie zbawia - zwlaszcza wiara we mnie [...]. Umiemy zbyt mato i licha jest
nasza ochoczo$¢ do nauki, przeto ktama¢ musimy (Nietzsche, 2019, s. 126).

" Odwolanie do teorii irreligijno$ci Campbella (2011, s. 60-61).
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Wojtek Ulrich, The Dog (2011-2017), video 9°14”
Zrédlo: https://wojtekulrich.com/the-dog/ [26.11.2024].

Pierwotne sklonnosci tkwigce w naturze ludzkiej staly si¢ przedmiotem
artystycznej refleksji o kondycji wspotczesnej religijnosci i jej historycznym
uposazeniu w zlaicyzowanej rzeczywistosci:

Inaczej za$ Boga swego kocha¢ nie umieli, jeno przybijajac do krzyza cztowieka.
Jako trupy zy¢ pragneli, kirem czernili trupy swe; na ich mowach wietrze przykre
zaduchy trupiarni! (Nietzsche, 2019, s. 90).

Krwawe znaki wypisywali na drodze, po ktdrej chadzali, a ich szalenstwo ich
pouczalo, ze krwig dowodzi si¢ prawdy. Lecz krew jest najgorszym $wiadkiem
prawdy; krew zatruwa najczystsza nawet nauke, czynigc z niej obled i nienawis¢
serc (Nietzsche, 2019, s. 91).

Z drugiej strony, jak wskazuje Rail Zamudio, postugujac sie przykladem
najwazniejszych dziet europejskiej sztuki z okresu renesansu i baroku, The
Dog nalezy odczytywac nie jako dzieto majace godzi¢ w uczucia religijne, lecz
wyroste z tradycji ikonografii chrzescijanskiej, ktéra balansowala na granicy
obrazoburstwa'® (Zamudio, 2017, s. 72). Profanacja ukazana w gtéwnej narracji
filmu jest jedynie pozorna, poniewaz stuzy funkcji kontemplacyjnej, stanowiac
impuls do ,,medytacji” nad religia chrzescijaniska i jej zasadami. Z kolei $win-
skie zwloki rozszarpywane przez morskie drapiezniki sg wizualizacjg skutkow

5 Krytyk wskazal na homoerotyczny pierwiastek Dawida (1430-1440) wykonanego przez
Donatella (1386-1466) w wypalonym brazie, ktéry miat imitowa¢ strukture skory pokrytej
olejkiem pielegnacyjnym. Stanowi zarazem pierwsze znane przedstawienie nagiego mezczyzny
stworzone od czaséw antycznych. Historyk sztuki zwrdcil takze uwage na przenikanie si¢ erotyki
z religijno$cia obecne w Ekstazie swigtej Teresy (1647-1652) dluta Giovanniego Lorenza Berni-
niego (1598-1680), ktéry ukazal na jej twarzy koncowq faze kobiecego spelnienia seksualnego.
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bezrefleksyjnego oddania si¢ destruktywnej woli transcendencji, bedac bez-
posrednim przetworzeniem idei $mierci meczenskiej — etosu propagowanego
przez nauki Kosciota katolickiego. Cierpienie jako fundament mysli chrzesci-
janskiej ma charakter odkupicielski, bedac gwarancjg dostapienia zbawienia
na wzor zywota Nazarejczyka. Z tej perspektywy zwierzeta przedstawione na
nagraniu stanowig metaforyczne odniesienie do dziejow Chrystusa, gdzie
$winia stanowi animalistyczng ilustracje Jezusa, za$ rekiny — sprzymierzencow
Poncjusza Pifata (Zamudio, 2017, s. 76). Praktyki Nazarejczyka byly w gruncie
rzeczy irreligijne w stosunku do ortodoksji zydowskiej (potrzeba kontestacji
systemu wierzen, z ktérym miat bliski zwigzek na poziomie kulturowym)
i o silnym zabarwieniu rewolucyjnym w stosunku do obowigzujacego w Im-
perium Rzymskim ustroju politycznego. Wedtug Nietzschego u podstaw religii
chrzescijanskiej legta niewiara samego Jezusa Chrystusa, ktéry walczac z ka-
stowym charakterem spofeczenstwa zydowskiego, chciat zreformowac Kosciot
na poziomie instytucjonalnym.

Ten $wiety anarchista, ktéry ponizony lud, wykluczonych, ,,grzesznikéw” i czan-
daléw spoteczenstwa zydowskiego nawotywat do sprzeciwu wobec panujacego
porzadku, czynil to jezykiem, ktdry, jesli wierzy¢ Ewangelistom, réwniez dzisiaj
grozilby wystaniem na Syberie (Nietzsche, 2022, s. 43-44).

Kontestacyjny charakter mysli i samej aktywnosci dydaktycznej Naza-
rejczyka (postulat rownosci spotecznej, prawodawstwo oparte na zasadach
wynikajgcych z nauk etycznych czy nieche¢ do oséb majetnych i militarnie
niebezpiecznych) byt traktowany jako przejaw jego radykalizmu politycznego.
W konsekwencji podwodng sytuacje zarejestrowang przez kamere artysty
mozna odczytywac jako prefiguracje Chrystusa, czyli filantropa dazacego do
zwigkszenia dobrostanu czlowieka, ktéry zostal usmiercony przez represje
ideologiczne.

Irreligia jako strategia artystyczna

Wynik kwerendy socjologicznej wskazuje na konstytutywna ceche irreligii,
tj. skupienie na ciaglej krytyce doktryny wyznaniowej (o szczeg6lnym znacze-
niu dla kontestatora), a nie na negowaniu przedmiotéw wiary, co wyklucza jej
antyreligijny charakter. Fundamentem irreligijnej strategii nie jest wyrazanie
nienawisci (w powszechnym, pejoratywnym rozumieniu tego stowa), lecz da-
leko idacy sceptycyzm i rewizjonizm, poddajacy religie krytycznej diagnozie,
badajacy i waloryzujacy ja zaréwno na poziomie fenomenu spolecznego, jak
i jednostkowego. Jest to rezultat aemocjonalnej, racjonalnej analizy bedacej
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poktosiem postepujacej sekularyzacji, ktorg cechuje beznamigtny stosunek do
strefy sakralnej. W $rodowiskach teologicznych, zwlaszcza w odniesieniu do
0so6b duchownych lub bezposrednio zwigzanych z instytucjami o orientacji
koscielnej, pokutuje przekonanie o demonicznym charakterze fenomenu
irreligijnego, a co za tym idzie - jego destruktywnym wplywie na kulturowy
dorobek cywilizacyjny:

Przejawia sie w szatanskiej wprost wrogo$ci wzgledem wszystkiego, co boskie,
religijne, etyczne, duchowe, szlachetne, sprawiedliwe i warto$ciowe [...] (Bartnik,
1999, s. 401).

Warto tez wspomniec o wykorzystywaniu irreligii jako medium w praktyce
artystycznej. Dla krytykéw zjawiska, np. ksiedza Jarostawa Babinskiego (2010,
s. 38) czy filozofa Henryka Kieresia, stanowi ona rodzaj estetycznej dystopii
i symptom upadku zachodniej kultury, sprowadzajacy sztuke na manow-
ce. W publikacjach tych autoréw widoczne sa dwie kwestie: rozczarowanie
aktywno$cig twdrczg, ktéra utozsamia sie z postulatami irreligijnymi, oraz
dezaprobata dla wykorzystywania ikonografii chrzescijanskiej w dziatalnosci
antyartystycznej, wedlug nomenklatury Henryka Kieresia:

Zgodnie z zalozeniem ,,anty” irreligia ma demaskowac¢ ukryty totalitaryzm chrze-
$cijanistwa i demistyfikowa¢ jego wizje cztowieka, a tym samym dowodzi¢, ze
kultura jest domeng tzw. gier jezykowych i konwencji, ze wszystko jest w niej
zmienne i wzgledne (Kieres, 2006, s. 16).

Pod wplywem pism o zabarwieniu fundamentalistycznym czy klerykalnym
irreligia stata sie symbolem politycznego sprzeciwu ze wzgledu na wrodzona
potrzebe kontestacji i aktualizowania warto$ci rzadzacych kultura, z ktérej
wynika. Definicja zjawiska oraz zwigzane z nim dziatania natury artystycznej
zostaly wypaczone i przedstawione jako zagrozenie prawidlowego rozwoju
dzisiejszego spoleczenstwa, a takze zréwnane ze zdradg narodowych wartosci.

Antysztuka [sztuka spod znaku kontrkultury, oparta na dokonaniach awangardy
- P.U] i irreligia nie sa — wbrew btednym mniemaniom artystéw manifestacja
istoty czlowieczenstwa — wolnosci, lecz sa jedynie ilustracja bledu poznawczego
oraz forma spotecznego terroru (Kieres, 2006, s. 30)*°.

Wnoski z przeprowadzonej analizy socjologicznej, wysuniete przez re-
prezentantéw polskiego srodowiska filozoficzno-teologicznego, powinny
zosta¢ uznane za nieprawidlowe ze wzgledu na daleko idace wykluczenia

1o Autor powoluje sie takze na slowa papieza Benedykta XVI: ,Dzigki Bogu, u nas nikt
sobie nie moze pozwoli¢ na kpine z tego, co jest $wiete dla wyznawcy judaizmu czy muzulma-
nina. Ale przy tym do podstawowych uprawnien wynikajacych z wolnoéci zalicza sie prawo
do wyszydzania i o§mieszania tego, co jest §wieto$cia dla chrzescijan” (Ratzinger, 2005, s. 63).
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zmiennych, ktore determinuja odbidr dzieta sztuki (m.in. intencji artysty
wraz z jego zapleczem ideowym, religijnej wrazliwosci widza oraz jego wy-
czulenia na artystyczng metafore)'” (Babinski, 2010, s. 41). Jeden z najczesciej
powtarzanych zarzutéw wobec irreligijnych pobudek, obecnych w rodzimych
wytworach kultury wizualnej, dotyczy braku poszanowania tradycyjnych
katolickich wartosci, powodowanego checia wzbudzania medialnej sensacji.
Stoi to w sprzeczno$ci z definicja zjawiska opracowang przez Campbella czy
Demeratha, na ktérg tak gorliwie powoluje si¢ Babinski, zaktadajacg koniecz-
nos¢ zaistnienia bezposredniej relacji migdzy jednostka a systemem wierzen,
ktory wynika z jej bliskiego kregu kulturowego.

Bluznierstwo stalo si¢ dobrze sprzedajacym sie towarem, dajacym gwarancje
popularnoéci, zwlaszcza jesli artysta niespecjalnie ma do zaoferowania co$ war-
tosciowego, a pragnie zaistnie¢ na targowisku $wiata popkulturowego biznesu
i zarobi¢ pienigdze. Religia nie wyklucza prowokacji. Ciekawe tylko, ze wszelkie
eksperymenty skupiajg si¢ na sacrum zwigzanym z chrzescijanstwem. Krzyczacy
o wolno$¢ sztuki artysci i ich obroncy rzucajacy gromy na ciemnych ,,katoli’, zarzu-
caja brak tolerancji, otwartosci, wrazliwosci. Jednoczesnie jednak — gloszac niczym
nieskrepowang wolnoé¢ tworcza — jako$ nie majg odwagi krytykowac¢ islamu czy
judaizmu. Nie optaca si¢? [...] Czemuz artysci sa tacy odwazni tylko w odniesieniu
do tego, co ma korzenie chrzescijanskie? (Babinski, 2010, s. 45).

Symptomatycznym objawieniem sig irreligii w obszarze polskiej historii
sztuki jest przypadek ,,sztuki krytycznej”, ktérej gtéwnym celem - zdaniem
Babinskiego - jest generowanie zyskow poprzez tworzenie kontrowersyjnej
otoczki (Babinski, 2010, s. 38)'8. Na gruncie polskich badan nad teorig ar-

7 W tym kontekscie teza duchownego dotyczaca koniecznosci przesunigcia kompetencji
interpretacyjnych na widza wydaje si¢ bledna. W celu zobrazowania ztozonosci tego zagadnienia,
a zarazem niestusznosci koncepcji Babinskiego warto odwola¢ sie do ikonicznej rzezby Zatrute
Zrodto (2020), ulokowanej przed Muzeum Narodowym w Warszawie. Jej autor, Jerzy Kalina
(ur. 1944), sportretowal papieza Jana Pawla II, ktory ciska meteoryt w czerwona sadzawke.
Praca ta odbila sie szerokim echem w §rodowisku internetowym, ktdre nie byto swiadome jej
wlasciwego przestania. Kontrowersyjna instalacje — wbrew ideowym pogladom artysty — od-
czytano jako ironiczny komentarz do osoby Jana Pawta II, fotomontaz lub prowokacyjng akcje
o zabarwieniu anarchistycznym. Skutkiem niewlasciwej interpretacji bylo strywializowanie
propapieskiego przestania tworcy.

'8 Katolicki duchowny, badajac przejawy postawy irreligijnej w obszarze kultury wizualnej,
odwolat sie do wystawy Irreligia. Morfologia nie-sacrum w sztuce polskiej (5.10.2001-27.01.2002,
Atelier 340 w Brukseli), bedacej inicjatywa Kazimierza Piotrowskiego. Kurator zdecydowal si¢
na wspolprace z osobami identyfikujacymi si¢ z postulatami sztuki krytycznej, m.in. Grzego-
rzem Klamanem (ur. 1959), Zbigniewem Liberg (ur. 1959), Jackiem Markiewiczem (ur. 1964)
czy Dorotg Nieznalska (ur. 1973). Elementem dopelniajacym irreligijng narracje staly si¢ prace
reprezentantow starszego pokolenia oraz klasycy, tj. Leon Chwistek (1884-1944), Bronistaw
Wojciech Linke (1906-1962), Wtadystaw Skotarek (1894-1969) czy Stanistaw Szukalski (1893
1987). Wydarzenie artystyczne, pomimo niskiej frekwencji widzéw polskiego pochodzenia,
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tystyczna niezwykla wrazliwoscig i obiektywizmem badawczym w analizie
zjawiska irreligijnosci wykazuje sie Kazimierz Piotrowski (deklarujacy sie jako
praktykujacy katolik), ktéry przyczynil sie do jego popularyzacji w obszarze
praktyk tworczych. Historyk sztuki, ktory podjat probe przekrojowego ujecia
problemu, wywodzi jej geneze ze starozytnego Rzymu. Twierdzi, ze nalezy
ja rozumie¢ jako ,,odrebng forme irreligijnej subkultury, ktéra podobnie jak
religia, dazy do swoistej rytualizacji, czyli do budowania jakby »wiezi braku
wiary, co juz pot wieku temu dostrzegli socjologowie irreligii” (Piotrowski,
2014a, s. 102). W interpretacji badacza socjologiczny fenomen nie jest wy-
razem radykalnego ateizmu, lecz ma $cisty zwiazek z deficytami w obrebie
wiary. Deklaracja postawy irreligijnej w sztukach wizualnych nie pelni funkeji
obrazoburczej, ktérg jej pierwotnie przypisywano, lecz ma za zadanie eks-
ponowac idolatryczny fetyszyzm religijny, co jest powodem wykluczenia jej
ikonoklastycznego nastawienia wzgledem ikonosfery sakralnej (Piotrowski,
2014b, s. 242).

Praktyki artystyczne skupiajace si¢ na manifestacji irreligijnosci mozna
podzieli¢ - zgodnie z propozycja Jacka Zydorowicza — na te wynikajace z po-
budek ateistyczno-krucjatowych, wykorzystujace aure kontrowersji religijnej
jako tworzywa w dzialalnosci tworczej (Zydorowicz, 2012, s. 184), oraz te
wyrastajace z postawy agnostyczno-dialogowej, zgodnie z ktéra prowokacja
stanowi czesto niezamierzony efekt uboczny i wykazuje mniejsza doze rady-
kalizmu wobec fundamentalizmow religijnych oraz wiekszy sceptycyzm w ich
obrebie. Gtéwng roznicg w praktyce twércow okreslanych mianem dialogo-
wych agnostykow jest strategia erudycyjnej gry z widzem, opartej na religijnie
zorientowanym jezyku semantycznym, co ma pobudza¢ do dyskusji, krytycznej
refleksji oraz diagnozy probleméw spolecznych (Zydorowicz, 2012, s. 184).

Jak wiec w tym kontekscie zakwalifikowa¢ praktyke artystyczng Wojtka
Ulricha? Sroda Popielcowa (2017) stanowi rejestracje performance’u pole-
gajacego na paleniu banknotéw z wizerunkami politycznych dyktatoréw
i architektow ideologicznych systemow, ktore z czasem staly si¢ synonimem
panstwa opresyjnego, stanowigc zdrade ich pierwotnych wartosci. Nastepnie
otrzymany przez artyste popiol zostal zmieszany z oryginalnym popiolem
przeznaczonym na nabozenstwo w Wielka Srode i wykorzystany do natarcia
czota wyznawcow bedacych uczestnikami popielcowej uroczystosci (Place
des Armes, Coyoacan, Mexico), za ich przyzwoleniem. Wykorzystanie przez
Ulricha praktyki bedacej czescig chrzescijanskiego rytualu odnosi si¢ nie tylko

stalo sie przedmiotem zmasowanego ataku medialnego, a takze nagonki ze strony $rodowisk
prawicowych i proklerykalnych na wszystkie osoby zaangazowane w to przedsigwziecie. Skut-
kiem ideologicznej krucjaty bylo usuniecie Piotrowskiego ze stanowiska kustosza w Muzeum
Narodowym w Warszawie.
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Wojtek Ulrich, Sroda Popielcowa (2017), seria fotograficzna, video 4’32”
Zrédto: https://wojtekulrich.com/ash-wednesday/ [26.11.2024].
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do irreligii jako kontestacji doktryny wyznaniowej oraz instytucjonalizacji
Kosciota, lecz takze do krytyki innych mechanizméw funkcjonowania spo-
tecznego, konczac na kondycji sztuki w obiegu galeryjnym. Kapitalizacja idei
napedza bowiem ich seryjna produkeje, prowadzac do patologii na poziomie
struktur organizacyjnych. Naznaczenie wiernych falszywym popiolem ma na
celu ich symboliczng stygmatyzacje. Celebrowane przezen wartosci wynika-
jace z systemowych nauk i religijnych doktryn s3 jedynie wytworem ludzkiej
wyobrazni, ktéra jest zdominowana przez destruktywne instynkty wpisane
w nature cztowieka. Krytyke instytucjonalnej tresury zawarta w pracy Ulricha
najlepiej podsumowuje stwierdzenie Zaratustry dotyczace konstrukcji ideolo-
gicznych fundamentéw doktryn religijnych:

O bracia, Bog, ktéregom stworzyl, byt ludzkiem dzielem i obtedem, jako wszyscy
bogowie. Czlowiekiem byt on, biednym ulomkiem cztowieka i jazni: z wlasnego
popiotu i zaru stworzylem ten upior... (Nietzsche, 2019, s. 30).

Zakonczenie

Odpowiedz na pytanie, w jaki sposoéb irreligia manifestuje si¢ w praktyce
tworczej Wojtka Ulricha, nie jest jednoznaczna, jak ma to miejsce w przypad-
ku préby konceptualizacji samego zjawiska, poniewaz dzieta wymykaja sie
zerojedynkowej klasyfikacji. Jak wspomina artysta w broszurze towarzyszacej
jego ostatniej wystawie indywidualnej: ,,Stawka mojego dziatania nie jest
»utrzymanie przy zyciu« przemystu kulturalnego i dostarczanie nowej wysu-
blimowanej rozrywki”**. Odwotujac si¢ do podzialu zaproponowanego przez
Jacka Zydorowicza, twércza dzialalnos$¢ Ulricha nalezaloby zakwalifikowac
do grupy agnostyczno-dialogowej ze wzgledu na jej niezwykle rozbudowany
aparat pojeciowy. Wykorzystywanie religijnego kostiumu - odwotujacego si¢
do symboliki znanej z ikonosfery chrzescijanskiej, czyli warunku koniecznego
i postulowanego przez czolowych teoretykow irreligii — jako $rodka artystycz-
nego wyrazu ma sklania¢ do zastanowienia si¢ nad negatywnym wplywem
wiary probujacej zawlaszczy¢ wszystkie dziedziny ludzkiej egzystencji. Pytania,
ktore stawia widzowi sam autor, dotycza (wylaczajac kwestie przynaleznosci
wyznaniowej i religii) rowniez kondycji jednostek zarzadzajacych sektorem
kultury oraz miejsca historii we wspotczesnym $wiecie naznaczonym resen-
tymentem z powodu uwikfania w ideologie. Sztuke Wojtka Ulricha cechuje
wieloaspektowos¢ refleksji i ztozony kod interpretacyjny zawarty w kazdej

¥ Mechaniczna Szaraticza zorganizowana w 66P. Subiektywnej Instytucji Kultury we
Wroclawiu (4.10.2024-23.11.2024): https://66p.pl/wp-content/uploads/2024/09/folder-pl-2.
pdf [26.11.2024].
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z prac sprawia, Ze nic nie jest tym, czym si¢ pierwotnie (odbiorcy dzieta) wy-
daje. Jego praca znacznie przekracza pole oddzialywania sztuki krytycznej,
gdyz nie tylko dotyka problemdéw natury systemowej, postulujac konieczno$é
reformy;, ale takze stara si¢ pokazac alternatywne rozwigzania tagodzace skutki
zaloby po wielkich narracjach.
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