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Dziatania inkulturacyjne
wobec kulturowych zjawisk
dechrystianizacji i desekularyzacji.
Wybrane zagadnienia z filozofii spotecznej
i strategii kulturowej Kosciota rzymskokatolickiego

Inculturation activities towards cultural phenomena
of dechristianization and desecularization.
Selected issues from the social philosophy and cultural strategy
of the Roman Catholic Church

Abstract. The aim of this article is not to present and explain the concept of inculturation
etymologically, nor to reconstruct fully the historical processes of dechristianization and
desecularization in Western culture. Undoubtedly, both aspects of the analyzed problem
are important for understanding the issue. However, the breadth and complexity of the
topic go beyond the aims of this text and exceed the recommended standards required
for a scientific article. Therefore, the main aim of this article will be achieved by showing
the meaning of the concept of inculturation in the context of several important historical
remarks and in the context of the cultural strategy of the post-conciliar Roman Church.
This will be achieved by examining selected issues from the catechesis and socio-cultural
philosophy of Popes John Paul II, Benedict XVI and Pope Francis.

Keywords: inculturation, dechristianization, desacralization, secularization, John Paul II,
Benedict XVI, Pope Francis



134 RYSZARD WOJTOWICZ

Wstep

toski etnolog Vinigi L. Grottanelli definiowat inkulturacje jako ,,funda-
mentalny proces przekazywania catoksztaltu dziedzictwa kulturowego
minionych pokolen wspoélczesnemu spoteczenstwu w celu jego zachowania
i uwienczenia; jest to znajomos¢ dziedzictwa, idei, zwyczajow, ktdre spote-
czenstwo obecnie ma i do ktorych przywigzuje najwyzsza wage” (Grottanelli,
1965, s. 315; Stachowski, 1991, s. 36). Natomiast Jan Gorski dookreslit proces
inkulturacji, wskazujac, ze inkulturacja Kosciola wystepuje od poczatku jego
istnienia i jest ona teologicznym uzasadnieniem ,tajemnicy wcielenia” Tym
samym inkulturacja w dziejach Kosciola byta ,,r6znie rozumiana i interpreto-
wana, jak tez rozne byty okreslenia na dostosowanie si¢ Ko$ciota do aktualnych
warunkéw w dziatalnosci misyjnej. Proces ten okreslano jako: akomodacja,
adaptacja, akulturacja, asymilacja, indegenizacja” (Gorski, 1996, s. 183-196).
Nalezy zauwazy¢, ze pojecie ,inkulturacja” w znaczeniu etymologicznym
jest ztozeniem stow z jezyka tacinskiego: cultura - kultura oraz in — w, co mozna
tlumaczy¢ jako to, ,,co jest w kulturze” (Cwynar, 2015, s. 196). ,,In-kulturacja”
w kontekscie znaczenia rzeczownika odczasownikowego mozna takze ttuma-
czy¢ jako ,wnoszenie” do kultury znaczen, znaczen religii chrzescijanskiej,
a wlasciwie doktryny wiary Kosciota rzymskokatolickiego. W etymologicznym
znaczeniu pojecie to moze takze wyraza¢ ,,nasycenie’, ,wszczepianie” w kultu-
ry treéci innych niz chrzescijanskie, moga to by¢ tresci i wartosci islamu lub
wartosci nauki, sztuki, a takze §wiatopogladow swieckich (ateistycznych) czy
humanizmu ewolucyjnego. W tym kontekscie mozna wiec méwi¢ o inkultu-
racji islamu (islamizacja kultury), inkulturacji ateizmu (ateizacja kultury) czy
inkulturacji znaczen i wartosci innych kultur, np. kultur Wschodu (Orientu)
lub kultury amerykanskiej (amerykanizacja kultury) (Cwynar, 2015, s. 196).
Przedmiotem rozwazan w niniejszym artykule nie jest jednak etymologiczne
znaczenie inkulturacji, ale jej znaczenie jako dziatan ewangelizacyjnych Ko-
$ciota rzymskokatolickiego skierowanych przeciwko procesom dechrystiani-
zacyjnym i desekularyzacyjnym.

Procesy dechrystianizacyjne kultury europejskiej
(sekularyzacja i ateizacja) -
kilka uwag historycznych

Czasy nowozytne to moment w dziejach kultury europejskiej, w ktérym
nalezy upatrywac zrédet zmiany w sposobie myslenia o religii. Wraz ze spo-
sobem myslenia filozoféw nowozytnych dokonujg sie istotne przeobrazenia
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w kulturze, jak: racjonalizm, krytycyzm, metodyczny sceptycyzm filozofii
(np. Kartezjusza), w konsekwencji prowadzac do mysli scjentystycznej, a tym
samym marginalizacji ,my$lenia religijnego”. W drugiej potowie XVIII wieku
»Europejczycy, a zwlaszcza Francuzi, uznali, Ze religia to przesad, wiara to
nonsens, a Ko$ciét - to instytucja pasozytnicza” (Krol, 2012, s. 12; Drozdo-
wicz, 2006, s. 7-9). Przedstawiciele epoki Oswiecenia dostrzegali jasno réznice
miedzy religia w ogole, religia konkretna i historyczng (Piwowarski, 2000, s. 8).
Wolter, Helwecjusz, Holbach, Diderot, generalnie mysl o§wiecenia to m.in.
proba zastapienia religii chrzescijanskiej religia rozumu, religia naturalna,
deizmem czy wrecz ateizmem. Przykladowo Paul H. Holbach okreslat religie
jako ,,oszustwo ksiezy”, a jej zrédlo dostrzega w strachu, niewiedzy i niepew-
nosci ludzi, co w konsekwencji postuzyto kaptanom do skonstruowania obrazu
pozaswiatowego Boga, ten za$ de facto stanowi projekcje ludzkich potrzeb
i stabosci. Jak pisal, z braku wiedzy

[...] nieznajomos¢ naturalnych przyczyn stworzyla bogéw; oszustwo uczynito bo-
gow strasznymi. Ich ponura idea przesladowata czlowieka, nie czynigc go lepszym;
wzbudzala w nim bezowocny strach, napelniata jego umyst chimerami, stawata na
przeszkodzie postepowi jego rozumu, nie pozwalata mu dazy¢ do szczeécia. Strach
uczynil cztowieka niewolnikiem tych, ktérzy go oszukiwali pod pretekstem jego
dobra (Holbach 1957, s. 382; Piwowarski, 2000, s. 8)'.

Tego typu poglady mialy na celu m.in. upowszechnianie strategii dzialania
ludzi o$wiecenia, mianowicie: ,,zniszczy¢ boga narodzonego ze strachu, by
jego miejsce zajelo czlowieczenstwo, a spoleczenstwo [...] bedzie rozkwitato
ogolng szczesliwoscig” (Manuel, 1973, s. 248). Idee te staly si¢ inspiracja do
sformulowania projekcyjnej, a nastgpnie kompensacyjnej tezy o genezie i funk-
cji religii. Ludwig Feuerbach pod wplywem Os$wiecenia francuskiego stat si¢
krytykiem chrzescijanstwa i formutowatl poglad o dazeniu do ,,desakralizacji”
i ,dechrystianizacji” kultury. Wszelkie wyobrazenie o jakiej$ nadnaturalnej
istocie, boskim dziele, jest sprowadzalne do projekeji i kompensacji ludzkiej
istoty w innym §wiecie. Religia w owym czasie byta interpretowana jako
wytwor ludzkiego, ale nieu§wiadomionego ,,samoubdstwienia” i pragnienia
»samorealizacji czlowieka”. Bég to Cztowiek przez duze ,,.C” tj. ,Czlowieczen-
stwo’, ,,Ludzkos$¢”. Karol Marks przyjmuje teze o ludzkiej genezie religii, jednak
krytykuje Feuerbacha. W Tezach o Feuerbachu pisal:

! Wtadystaw Piwowarski dodaje, ze Holbach uwazal, iz: ,,Podtrzymujgc wiare w Boga, ksieza
strzega troskliwie tresci religii, interpretuja ja i udzielaja praktycznych wskazan zyciowych.
W ten sposdb zapewniaja sobie panowanie nad ludem i wspdtprace z politycznym systemem
wiadzy” (Piwowarski, 2000, s. 8).
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Feuerbach sprowadza istote religii do istoty cztowieka. Ale istota cztowieka to nie
abstrakcja tkwigca w poszczegdlnej jednostce. Jest ona w swojej rzeczywistosci
caloksztaltem stosunkéw spotecznych (Marks, 19564, s. 66).

Religia dla Marksa to ,westchnienie uci$nionego stworzenia, serce nie-
czulego $wiata, jak tez jest ona duchem bezdusznych warunkéw. Religia jest
opium ludu” (Marks 1956b, s. 37).

Mozna wiec zasadnie twierdzi¢, ze Oswiecenie bylo epoka, w ktorej roz-
poczal sie proces desakralizacji i dechrystianizacji, a dalsza sekularyzacja
przypadta na okres drugiej polowy XIX i pierwszej potowy XX wieku. Istotng
role w procesie desakralizacji i ateizacji odegraly idee formutowane przez
Marksa i Feuerbacha, ale takze Fryderyka Nietzschego, Zygmunta Freuda,
Augustea Comtea, Herberta Spencera, Maxa Webera, Emilea Durkheima czy
w XX wieku filozofia Martina Heideggera, Jeana-Paula Sartre’a oraz nurtéow
filozoficznych proweniencji marksistowskiej, pozytywizmu i psychoanalizy.
Wymienieni filozofowie i twércy mysli socjologicznej XIX wieku i XX wieku
zgodnie twierdzili, ze religia wraz z rozwojem (postepem), modernizacja
bedzie miata coraz mniejsze znaczenie (az do jej calkowitego zaniku) dla
organizacji zZycia spolecznego. ,,Era nowoczesnosci” pozbedzie si¢ przesagdow
teologicznych i praktyk religijnych, prowadzac do nieuchronnej erozji religii,
a w konsekwencji ,$mierci religii” (Norris, Ingelhart, 2006, s. 27). W ,,$§wiecie
nauki” uznawano powszechnie, ze sekularyzacja, racjonalizacja, biurokra-
tyzacja i urbanizacja przeksztalca ,,sredniowieczne spoleczenstwa rolnicze
w nowoczesne spoleczenstwa przemystowe” (Norris, Ingelhart, 2006, s. 27;
Drozdowicz, 2010; Marianski, 2006)*. Proces sekularyzacji nalezy zatem
analizowac¢ jako zjawisko spoteczno-kulturowe, zlozony proces, przez ktory
w spoleczenstwach dochodzi do przemiany postaw i wartos$ci. Z jednej stro-
ny mozna méwic o ,,sekularyzacji globalnej, zmieniajacej swiat w kierunku
bezreligijnosci czy nawet ateizmu” (Guzowska 2011, s. 53), z drugiej — sformu-
fowany zostal konkurencyjny wobec sekularyzacji paradygmat wyjasniajacy
status religii w zachodzacych procesach spoleczno-kulturowych (Doktér,
2006, s. 12).

Generalizujac, mozna twierdzié, ze sekularyzacja to proces zmian, ktdry
ogranicza wplywy tradycyjnych Koscioléw w dazeniu cztowieka do dookre-
$lenia swojej tozsamo$ci, zaspokajania potrzeb i pragnien. Jednakze od lat 80.
XX wieku teza o nieuchronnej erozji religii coraz czgsciej jest poddawana kryty-
ce, lacznie z zakwestionowaniem prawdziwos$ci o§wieceniowego paradygmatu

* Proces modernizacji jest $cisle powiazany z sekularyzacja, ale réznie pojmowany,
np. Max Weber méwi o racjonalizacji, David Martin - o technizacji, industrializacji i urba-
nizacji, Niklas Luhmann - o zréznicowaniu funkcjonalnym jako podstawie sekularyzacji.
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sekularyzacyjnego (Berger, 1988, s. 67; Norris, Ingelhart, 2006, s. 28)°. Pippa
Norris i Ronald Ingelhart, analizujac argumenty przeciwnikéw paradygmatu
sekularyzacyjnego, postawili pytania: Czy poglady wspomnianych myslicieli
o schytku religii w spoleczenstwach uprzemystowionych sa calkowicie mylne?
Czy poglad na temat sekularyzacji byl zupelnie bledny i chybiony?

Odpowiedz Norris i Ingelharta brzmi: nie. Wedlug uczonych jest za wczes-
nie, aby catkowicie odrzuci¢ teori¢ sekularyzacji, spor o istote i charakter tego
procesu nie jest jeszcze rozstrzygniety. Owszem - dodajg - tradycyjna teza
o sekularyzacji wymaga uaktualnienia, lecz nie odrzucenia. Religie s3, nie
zniknely, nie nastgpita catkowita jej erozja (,,$mierc¢ religii”), ale procesy se-
kularyzacyjne zachodza. Nowoczesnos$¢ prowadzi do poszerzenia opiekunczej
roli panstwa, a tym samym zwigksza poczucie bezpieczenstwa egzystencjal-
nego, zmniejszajac ,,ochronng” funkcje religii dajacg ludziom subiektywne
poczucie bezpieczenstwa (Norris, Ingelhart, 2006, s. 27). Obecnie nalezaloby
moéwi¢ o sekularyzacji jako procesie zachodzacym w spoleczenstwach, ktore
zapewniaja obywatelom ,wieksze poczucie bezpieczenstwa egzystencjalnego”
Tego rodzaju proces jest obserwowany, analizowany i opisywany w Europie,
wiec zasadne jest glosic¢ teze o postepujacej ,eurosekularyzacji”. Zdaniem
Stanistawa Obirka sekularyzacja oznacza rezygnacje i zerwanie z przynalezno-
$cig do Kosciola instytucjonalnego, i jest to zjawisko nieodwracalne (Obirek,
2011, s. 10). Natomiast nadzieja na ,odrodzenie” si¢ autentycznej wiary jest
urzeczywistnianie idealu Kos$ciota otwartego (na wszelkie kultury), poprzez
inkulturacje i dialog miedzyreligijny (Obirek, 2011, s. 19).

Te uwagi historyczne ukazujg zmiany rozpoczete w czasach nowozytnych,
ajednoczes$nie przyczyny obaw przedstawicieli Kosciota rzymskokatolickiego
(takze innych kosciolow i religii) o tozsamo$¢ kultury europejskiej, ktora w tym
systemie myslenia jest utozsamiana z kulturg chrzescijanska. Otéz uznano, ze
kulturze europejskiej przede wszystkim zagraza ateizm i relatywizm aksjo-
logiczny, ktéry prowadzi do nihilizmu ontologicznego, epistemologicznego
i etycznego, czego konsekwencja moze by¢ upadek kultury europejskiej, to
znaczy tradycyjnie chrzes$cijanskiej. Dlatego podjeto wysilek i probe przeciw-
dzialania tendencjom dechrystianizacyjnym, desakralizacyjnym i desekula-
ryzacyjnym poprzez dzialania inkulturacyjne.

* Teze te uzasadniajg argumenty teoretyczne i praktyczne, m.in. rosngca witalnos¢ religii,
pozycja ko$ciotéw ewangelickich w USA, popularnoé¢ ,,nowych ruchéw religijnych” (New
Age), wzrost znaczenia ewangelikalizmu w Ameryce Lacinskiej, odradzajace sie religijne ruchy
fundamentalistyczne (np. muzulmanskie partie religijne). Symbolicznym poczatkiem tej dys-
kusji byto stwierdzenie Petera Bergera, ze popelnit ,wielki btad [...], uwazajac, Ze nowoczesnoéé
prowadzi w konieczny sposéb do upadku religii” (Berger, 1998, s. 67).
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Inkulturacja -
odpowiedz na procesy dechrystianizacji
i desakralizacji

Doktryna misyjnosci Kosciota katolickiego zaktada obowigzek ewangelizacji
jako podstawowy warunek osiggnigcia celu ostatecznego, tj. zbawienia ludz-
kosci. Jednak aby Ko$ciol maégt zrealizowac ten cel, musi wypracowaé metody
dzialan ewangelizacyjnych adekwatnych do aktualnej sytuacji kulturowo-
-historycznej (zmiennych konfiguracji wzoréw kulturowych i zmiennych
uwarunkowan historycznych), a takze ustosunkowac sie do ,,znakow czasu”,
tak w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym.

Dekret Soboru Watykanskiego II Ad gentes divinitus (O dziatalno$ci mi-
syjnej Ko$ciota) oraz soborowa Konstytucja Gaudium et spes (O Kosciele
w $wiecie wspolczesnym), wyrazaja, po pierwsze, konieczno$¢ ewangelicz-
nego wrosniecia Ko$ciota we wszystkie spolecznosci i kultury, po drugie,
oczyszczenie ich z ateizmu i sekularyzmu (Ad gentes divinitus, 1965; Gaudium
et spes, 1965). Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntian-
di (O ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym) wskazywal na konieczno$é
ewangelizacji, przy czym nie moze to by¢ dzialanie ,,od zewnatrz”, jako cos
dodanego do elementu ewangelizacyjnego. Ewangelizacja musi dokona¢ si¢
»0d wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni zycia - czyli nalezy przepajac
Ewangelig kultury, a takze kulture czlowieka, w najszerszym i najpelniejszym
znaczeniu” (Pawel VI, 1975, n 20). Pawet VI podkreslal tez, ze ewangelizacja
nie moze by¢ utozsamiana z jaka$ kulturg, gdyz Ewangelia nie jest dzielem
kultury, jest od kultur niezalezna, co znaczy, ze ,Ewangelia i ewangelizacja
nie naleza wlasciwie do zadnej z kultur, to jednak nie znaczy, ze nie moga si¢
z nimi taczy¢, ale wrecz przeciwnie, zdolne s je przenika¢, nie oddajac si¢
w stuzbe zadnej z nich” (Pawet VI, 1975, n 20). Uznajac to, mozna stwierdzi¢,
ze inkulturacja ujawnia dwa aspekty. Pierwszym jest aspekt ewangelizacyjny,
ktorego celem jest wnikniecie wiary w Zycie spoleczne, kulture, az ,wywrze
swoj wplyw na sposob myslenia, czucia, przezywania i dziatania poszczegol-
nych ludzi” (Murawski, 1979, s. 59; Wéjtowicz, 2012, s. 67). Inkulturacja jest
tu rozumiana jako proces ,wcielania si¢” w kulture, dialogu ze $wiatem. Drugi
aspekt jest instrumentalny, co oznacza, ze warto$ci transcendentne kultury staja
sie narzedziem inkulturacji, umozliwiajac odrodzenie i ponowne utrwalenie
wiary w kulturze.

Nalezy zaznaczy¢, ze praktyka Kosciola i formulowane w jego nauczaniu
tezy o ewangelizacji spowodowaly, Ze termin ,inkulturacja” zaczat funkcjo-
nowac¢ praktycznie tylko w teologii i filozofii Koéciofa rzymskokatolickiego.
Przykladem interioryzowania pojecia inkulturacji do katechezy, teologii i filo-
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zofii sg pontyfikaty papiezy posoborowych, wéréd ktorych szczegélne miejsce
zajmuje pontyfikat Jana Pawla II.

Inkulturacja w nauczaniu Jana Pawta Il

Zdaniem Jana Pawla II od czaséw nowozytnych w filozofii ksztaltujg si¢ prady
myslowe, ktore przeciwstawiaja wizje kultury ludzi wierzacych swiatopogla-
dom agnostycznym czy wrecz ateistycznym. Stad ,,pierwsi uwazaja, ze postu-
szenstwo Bogu stanowi zrédlo prawdziwej wolnosci, a ona [...] jest wolnosciag
prowadzacg ku prawdzie i dobru [...], ktérych catkowite przyswojenie nie lezy
w granicach czysto ludzkich mozliwo$ci” (Jan Pawel II, 1988, n 7). Druga po-
stawa ,,polega na tym, ze odrzuciwszy wszelka zalezno$¢ stworzenia od Boga,
czy transcendentnego porzadku dobra i prawdy, uwaza si¢ czlowieka samego
w sobie za poczatek i koniec wszystkich rzeczy, a spoleczenstwo - z jego nor-
mami, prawami i praktycznymi rozwigzaniami - za absolutnie suwerenne
dziefo tegoz czltowieka” (Jan Pawet II, 1988, n 8). Zdaniem papieza ideologie
materialistyczne, $wiatopoglad scjentystyczny zawiodly i zwiodty czlowieka,
gloszac $mier¢ Boga, a w jego miejsce wprowadzajac cztowieka. Homo creator
mial stworzy¢ raj na ziemi, przezwyciezy¢ wszelkie zto w $wiecie calkowicie
ludzkim, kulturze bez Boga i religii. Jan Pawel II, dookreslajac znaczenie
ewangelizacji w obliczu ,,nowych znakéw” kultury konca XX wieku, w ad-
hortacji apostolskiej Catechesi tradendae ukazuje konstytutywne momenty
tej katechezy. Podkresla, ze s3 to: ,,gloszenie Ewangelii, czyli misyjne przepo-
wiadanie przez kerygmat dla wzbudzenia wiary; dzialalnos¢ apologetyczna,
czyli poszukiwanie argumentéw sklaniajacych do uwierzenia; praktyka zycia
chrzescijanskiego; sprawowanie sakramentow; pelne uczestnictwo we wspol-
nocie koscielnej i wreszcie swiadectwo zycia apostolskiego i misyjnego” (Jan
Pawel II, 19964, s. 26; Wojtowicz, 2012, s. 65). Przy czym inkulturacja to
»hasycenie” kultury tre§ciami, znaczeniami i warto$ciami reprezentowanymi
przez Kosciot. Owo ,wszczepianie” tresci Ewangelii w kulture czyni z pojecia
~ewangelizacja” synonim ,,inkulturacji’, ,inkulturacji Ewangelii”, co wlasciwie
znaczy ,wszczepianie” i ,nasycenie” kultury/kultur wiarg i religia Kosciota
katolickiego. Chrze$cijanstwo, realizujac swoje misyjne zadania, nie moze
opierac si¢ na kulturze nieautentycznej, ,,falszywej’, w ktorej panuje np. ateizm,
materializm czy ekonomizm. Taka postawa nie moze by¢ no$nikiem wartosci
chrzescijanskich, moze ona by¢ jedynie obiektem negacji (Jan Pawel II, 1988,
s. 51-68). O inkulturacji jako istotnym narzedziu ,,nowej ewangelizacji’, wy-
znaczajacej strategie kulturowa Kosciota, Jan Pawet I wypowiadal si¢ takze
w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, w ktorej apeluje do swieckich
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katolikow, aby przy wspolnej z Kosciolem nowej ewangelizacji, ,,ktorej $wiat
tak bardzo potrzebuje” (Jan Pawel II, 1996b, s. 477), byli obecni w miejscach
zasadniczych dla tworzenia kultury ,,autentycznej” (Jan Pawet II, 1996b, s. 473;
Wojtowicz, 2012, s. 66)4.

Mozna powiedzie¢, ze inkulturacja to przekazywanie Ewangelii za pomoca
katechezy w ,,istote kultury i jej formy” (Jan Pawel II, 19964, s. 61; Wojtowicz,
2012, s.66-67). Zdaniem Jana Pawta I istotne jest, aby pamietacé, ze po pierw-
sze, oredzie Ewangelii nie moze by¢ odlaczone od kultury ani ,,bez powaznych
strat nie moze by¢ oddzielone od tych form kultury, w ktérych byto przeka-
zywane w ciggu wiekow; nie jest ono bezposrednim owocem zadnej kultury,
lecz przekazywane jest zawsze za pomocg dialogu apostolskiego” (Jan Pawel II,
19964, s. 61; Wojtowicz, 2012, s. 66). Po drugie, nalezy stwierdzi¢, czy Ewangelia
ma wszedzie t¢ samg moc przeksztalcania i odradzania. Dlatego, zdaniem pa-
pieza, moze zdarzy¢ sie, ze Ewangelia, ,,przenikajac jakas kulture, przeksztalca
w niej wiele elementow. Nie byloby katechezy, gdyby Ewangelia zmieniala si¢
w zetknieciu z kulturg” (Jan Pawel IT, 19964, s. 61). Tak wiec katecheza jest tym
narzedziem inkulturacji, ktéra zdaniem Jana Pawla IT wzbogaca inne kultury,
pomaga im ,,przezwyciezyc¢ to, co jest w nich niedoskonate lub nawet nieludz-
kie” (Jan Pawet II, 19964, s. 61; 1982, n 3; Wéjtowicz, 2012, s. 66). W zwigzku
z tym w realizacji tego zadania istotng pozycje zajmuje inkulturacja wiary, aby
»stopniowo rozpoznawa¢ pewne elementy réznych kultur jako zgodne z wiarg
katolickg, a zarazem odrzuca¢ pozostate” (Jan Pawet I1, 1994, s. 22).

Benedykt XVI o sekularyzac;ji

W przemodwieniu do Papieskiej Rady ds. Kultury Benedykt XVI podkredla,
ze sekularyzacja jest fundamentalng kwestig dla przyszlosci Kosciota, ktéra
wystawia na probe chrzescijanstwo (Benedykt XVI, 2008). Sekularyzacja
w tym ujeciu to ,wizja $wiata i ludzkosci bez odniesienia do Transcendencji”
(Benedykt XVI, 2008). Stad zdaniem Benedykta XVI sekularyzacja w kulturze
»przenika wszystkie aspekty zycia codziennego i powoduje rozw6j mentalnosci,
w ktorej Bog jest faktycznie nieobecny - catkowicie lub czesciowo - w zy-
ciu i $wiadomosci czlowieka” (Benedykt XVI, 2008). Sekularyzacja nie jest
jedynie zewnetrznym zagrozeniem dla chrzescijanstwa, jej oblicze istnieje

* Katolicy $wieccy powinni — zdaniem papieza — by¢ obecni w uprzywilejowanych miejscach
kultury: szkolach, uniwersytetach, srodowiskach tworczych, artystycznych, humanistycznych,
powinni glosi¢ Ewangelie w prasie, radiu, telewizji, teatrze, poniewaz Ko$ciél wyznacza im
szczegllne zadanie ,,ukazywania wszystkim wewnetrznej wiezi pomiedzy wiarg i nauka, Ewan-
gelig i kulturg cztowieka”
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w samym Ko$ciele, wynaturzajac od wewnatrz wiare, styl zycia i codzienne
postepowanie wierzacych. Tym samym sekularyzacja sprawia, ze ludzie zyja,
ulegajac wplywowi ,,kultury obrazu, ktéra narzuca sprzeczne wzorce i bodzce,
praktycznie negujac Boga — Bog stat sie juz niepotrzebny, nie ma potrzeby
mysle¢ o Nim, powraca¢ do Niego” (Benedykt XVI, 2008). Réwniez ,,$mierc¢
Boga’, kult jednostki, prowadzi w kontekscie kulturowym do ,,duchowej atrofii
i pustki serca” W przemodwieniu na Uniwersytecie La Sapienza (17 stycznia
2008 r.) Benedykt XVI stwierdzil, ze sekularyzacja to takze skutek procesow
globalizacyjnych i ,,rewolucji informacyjnej’, ktore w kulturach upowszechniaja
elementy ,,zachodniego materializmu i indywidualizmu” (Benedykt X VI, 2008;
Wojtowicz, 2012, s. 72).

Formuta Etsi Deus non daretun (jakby Bog nie istniat, milczal, odszedt) staje
sie sposobem zycia, a jego zrodta tkwig w ,,pysze rozumu’, rozumu zubozonego
przez O$wiecenie, rozumu, ktory zajmuje miejsce wiary, Boga (Benedykt X V1,
2008; Wojtowicz, 2012, s. 72). Miejsce religii zastepuje nauka, czlowiek staje si¢
miarg wszystkiego, nie potrzebuje Boga, aby zrozumie¢ i wyjasnic¢ sobie $wiat.

Jaka powinna by¢ zatem odpowiedz Kosciola na sekularyzacje, redukcje
sacrum? Zdaniem Benedykta XVTI, po pierwsze, nalezy przypominac i utrwa-
la¢ autentyczne wartosci, tj. godnos¢ osoby ludzkiej i jej wolnos¢, réwnosé
wszystkich ludzi, sens zycia i §mierci, wiare w zycie po ziemskiej egzystencji.
Po drugie, nalezy zaangazowa¢ Papieska Rade ds. Kultury na rzecz dialogu
miedzy nauka a wiarg, szczegolne znaczenie przypisujac dopetnieniu nauki
wiarg, zniesieniu rozumu o$wieceniowego rozumem o$wieconym wiara,
a prawde intelektu uzupelniajac ,,prawda zbawczg”.

Papiez Franciszek o kulturze i inkulturacji

Papiez Franciszek w trakcie swojego pontyfikatu realizuje strategi¢ kulturows,
ktorej jednym z zasadniczych celow jest przeciwstawienie si¢ wspotczesnym
tendencjom dechrystianizacyjnym, desakralizacyjnym i sekularyzacyjnym.
Owe niekorzystne procesy dla chrzescijanstwa w ogdle, a szczegdlnie dla
Kosciota rzymskokatolickiego (instytucjonalnego), to m.in.: ,humanizm bez
Boga’, ,nieautentyczna kultura’, ,,falszywa antropologia” i ontologia. Zjawiska
te implikuja relatywizm aksjologiczny, uznanie za autentyczne wartosci ode-
rwane od transcendencji, zasadniczo brak potrzeby Boga i transcendencji.
Franciszek w encyklice Lumen Fidei podkreéla, ze ,nasza kultura stracita
zdolnos¢ dostrzegania konkretnej obecnosci Boga, jego dziatania w §wiecie”,
dodajac, ze jesliby tak bylo, to ,wowczas byloby calkowicie obojetne, czy si¢
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w Niego wierzy, czy nie wierzy” (Franciszek, 2013a, n 17; Woéjtowicz, 2017,
s. 100-104; Papiez Franciszek, Agasso, 2021).

Wedlug papieza Franciszka dechrystianizacja, desakralizacja, zycie bez
potrzeby transcendencji, ,duchowos$¢ bez Boga” to spadek po sekularystycz-
nym racjonalizmie, ale takze braku tozsamosci ochrzczonych z Kosciolem
(Franciszek, 2013b, n 63). ,,Grzechy” sekularyzacji to m.in.:

[...] prywatyzacja religii, sprowadzenie jej do sfery indywidualnego i subiektywnego
wymiaru duchowego wyboru, negacja transcendencji, a zatem wizja $wiata i czto-
wieka bez odniesienia do niej, a takze ,,deformacja etyczna’, relatywizm ostabiajacy
»poczucie grzechu”, samouwielbienie i dazenie do samotranscendencji cztowieka.
Procesy sekularyzacyjne — zdaniem Franciszka - dotycza wszystkich aspektow
zycia i form aktywnosci czlowieka w kulturze oraz wszelkich kultur. Sekularyzacja
przyczynia si¢ do rozwoju mentalno$ci, w ktorej Bog jest nieobecny, jakby nie byt
potrzebny. W tak uformowanej kulturze ujawnia sie¢ ,,postmodernistyczny i zgloba-
lizowany indywidualizm [ktéry — R.W.] sprzyja stylowi zycia ostabiajacego wzrost
i stabilnos¢ wiezi miedzy osobami i deformujacego wigzi rodzinne” (Franciszek,
2013b, n 65; Wojtowicz, 2017, s. 101).

Procesy globalizacyjne, zglobalizowany $wiat wiedzy, rewolucja przeptywu
informacji, dyktat ekonomii implikuja tworzenie si¢ nowych form wiadzy,
dyktatury ekonomii, dominacji konsumpcyjnych form kulturowego bycia
cztowieka. Procesy te redukuja podmiotowy wymiar czlowieka (osoby) do
potrzeb konsumpcyjnych. Z tej perspektywy dziatania ewangelizacyjne i in-
kulturacyjne powinny by¢ wymierzone we wspélczesny zglobalizowany $wiat,
trawiony przez ideologie rynku, ekonomizm promujacy tozsamos¢ konsump-
cyjng (homo consumer) (Franciszek, 2013b, n 52, 55; Wéjtowicz, 2017, s. 102).
Franciszek, dookreslajac cel dziatan ewangelizacyjnych i inkulturacji, odmawia
racji istnienia ekonomii wykluczenia, nieréwnosci spotecznej, batwochwalstwu
pieniadza, pozornej swiadomosci ,,prawdziwych wartosci’, konsumpcyjnemu
zaspokajaniu potrzeb i pragnien. Zjawiskom tym moéwi — NIE! (Franciszek,
2013b, n 52).

Skoro wspolczesnej kulturze grozi ,duchowa atrofia’, ,,pigemeizacja warto-
$ci’, zycie bez odniesienia do transcendencji, wyzszych (autentycznych) warto-
$ci, to tym bardziej naglace staja si¢ dzialania inkulturacyjne, ,,przypomnienie
wartosci autentycznych” przez ponowna ewangelizacje kultur chrzescijanskich.
Takie wartosci i idealy, jak: niezbywalna godno$¢ osoby, wolnos¢, braterstwo,
mitos¢ blizniego, dialog, pokdj, musza by¢ wyjasnione wspotczesnemu $wiatu
ponownie w $wietle autentycznego znaczenia, tj. w duchu chrzescijanskiego
sensu zycia i $mierci. Wspodlczesne kultury potrzebujg inkulturacji, ale kazda
z nich wymaga odpowiedniego sposobu interpretacji pewnych elementéw
nauczania, przy jednoczesnym utrzymaniu jednosci doktryny nauczania
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(Franciszek, 2016, n 3; Wéjtowicz, 2017, s. 102-103). Dlatego kultura staje
sie przedmiotem ,,szczegolnej troski’, aby dzialania ewangelizacyjne i inkul-
turacyjne przeniknely do autochtonicznych kultur, ,wszczepily si¢” w ich
oryginalnos¢, nie znieksztalcajac tresci doktryny wiary ani nie naruszajac ich
specyfiki i autonomii (Stachowski, 2010, s. 171).

Zdaniem Franciszka ,istnieje naglaca potrzeba ewangelizowania kultur, by
inkulturowa¢ Ewangeli¢” (Franciszek, 2013b, n 69; Wéjtowicz, 2017, s. 103),
dlatego ,,konieczna staje sie ewangelizacja, ktora rzucitaby $§wiatto na nowe
sposoby kontaktu z Bogiem, z innymi ludZmi i ze srodowiskiem i ktéra od-
budowataby fundamentalne wartoéci” (Franciszek, 2013b, n 74).

Uwagi koncowe

Kosciot rzymskokatolicki uznaje, ze kultury sg w analogiczny sposéb poréwny-
walne z czlowieczenstwem Chrystusa, a to, co w nich dobre, czyli akceptowane
przez Ko$ciol, moze odegrac pozytywna role w ,wyrazaniu i rozprzestrzenianiu
wiary chrzescijanskiej” (Wiara i inkulturacja, 2000, s. 252). W tym kontekscie
Kosciol rozwaza dwie zasadnicze kwestie: pierwsza dotyczy transcendencji
w relacji do kultury; druga méwi o potrzebie ewangelizacji kultur (Wiara
i inkulturacja, 2000, s. 252). Zatem ewangelizacja to jeden z najistotniejszych
przejawow dziatalnosci misyjnej w Kosciele, ktory dookresla doktryne chrze-
$cijanstwa, $wiadczy o jego kondycji i tozsamosci (Franciszek, 2013b, n 238;
Wojtowicz, 2017, s. 103).

Wedlug Jana Pawta II, Benedykta XVI oraz papieza Franciszka w $wiecie
(szczegolnie kulturze Zachodu, krajach tradycyjnie chrzescijanskich) obser-
wujemy podwojne zjawisko: z jednej strony poglebiajacy si¢ roztam miedzy
religia a kulturg, z drugiej — potrzebe¢ ponownego spotkania z Ewangelia.
Wspolczesna kondycja czlowieka i kultury wyznacza cel dzialan Ko$ciota: po
pierwsze, ewangelizacja kultury, po drugie, inkulturacja wiary. Nowoczesnos¢
implikuje proces ,,erozji religii” (instytucjonalnej), przewarto$ciowanie postaw
i warto$ci oraz dookresla zycie wspolczesnego czlowieka wedlug zasady Etsi
Deus non daretun. Praktycznymi konsekwencjami tych proceséw kulturowych
sa: dechrystianizacja, desakralizacja, sekularyzacja, agnostycyzm, obojetnos¢
religijna czy ateizm. Wedlug wytycznych Kosciola rzymskokatolickiego te
problemy mozna przezwycigzy¢ przez znalezienie ich przyczyn historycznych,
kulturowych, spofecznych i intelektualnych. W zwigzku z tym w realizacji tego
zadania istotna rol¢ odgrywa inkulturacja wiary, aby ,,stopniowo rozpoznawac
pewne elementy réznych kultur jako zgodne z wiarg katolicka, a zarazem od-
rzuca¢ pozostate” (Jan Pawel II, 1994, s. 22). Papiez Jan Pawel II, Benedykt XVI
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oraz papiez Franciszek rozumieli, Ze historia chrzedcijanistwa, a tym samym
Kosciota rzymskokatolickiego sa wpisane w dzieje Europy, dlatego ,kryzysy
kultury europejskiej sg kryzysami kultury chrzescijanskiej” (Jan Pawet II,
1982b, s. 24-25; Wojtowicz, 2023, s. 179-182), a w Europie toczy si¢ duchowa
walka o przyszto$¢, ktora jest wielkim wyzwaniem dla Kosciota (Jan Pawet II,
2005, s. 124-125)°. Dlatego wspoélczesne kultury i spoteczenstwa potrzebuja
nowej ewangelizacji, ,oczyszczenia i dojrzewania’, gdyz formuja sie i powstaja
nowe kultury, w ktérych ,,chrzescijanin nie jest juz promotorem lub twérca
sensu” (Franciszek, 2013b, n 70; Stachowska, 2010), ale otrzymuje nowe wzory;,
przestania, jezyk i symbole, wizje rzeczywistosci, ktore sg czesto sprzeczne
i konkurencyjne wobec Ewangelii Jezusa.
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