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Judaizm wobec proceséw modernizacyjnych:
przypadek karaimow w Rosji XIX wieku

Judaism in the face of modernisation processes:
the case of the Karaites in 19" century Russia

Abstract. One of the most significant events in the history of the Karaites in Eastern
Europe was the granting by the tsarist authorities in 1863 of civil rights to this commu-
nity that had previously been enjoyed only by the upper classes of the native Christian
population. These rights included access to Russian higher education and the ability to
pursue careers in government administration. This was a unique event. From a cogni-
tive perspective, the event is particularly interesting because it resulted from deliberate
actions by the leaders of the Karaite community, driven by obvious economic and social
considerations. Moreover, it occurred in the context of the social and economic trans-
formations associated with the formation of the modern Russian state. The period of
the second half of the nineteenth century, from the 1860s onward, was characterized by
the modernization of the Russian state, administrative reform, industrial development,
railway construction, and the abolition of serfdom. This article addresses the following
question: How did this transformation, which involved the incorporation of the Karaite
community into the Russian socio-political landscape of the period, affect the religious
practices and beliefs of the Karaites, who had previously been a traditional, Orthodox,
isolated Jewish community?
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Wprowadzenie

araimi w Europie Wschodniej to spoteczno$¢ relatywnie mata, liczaca zwy-
le kilka tysiecy osob', podzielona na dwa gléwne osrodki, tworzone przez
karaiméw krymskich i karaiméw polsko-litewskich. Jej udokumentowana
historia na tym obszarze siega XIV wieku. Sam termin ,,karaim”, pochodzacy
z jezyka aramejskiego, jest antonimem terminu ,talmudysta” lub ,rabanita”
Jego etymologia zwigzana jest z terminem mikra, oznaczajacym Biblie. Spotecz-
no$¢ karaimow wylonila si¢ jako podgrupa spotecznosci zydowskiej w ostat-
nich wiekach I tysigclecia na terenach Bliskiego Wschodu w rezultacie schizmy
z powodu sporu o status Talmudu i inne kwestie doktrynalne. Nie wszyscy
zydzi chcieli uzna¢ nadrzedna role Talmudu babilonskiego jako wyktadni praw
Tory. Karaimi nazywali siebie samych Zydami, Izraelitami, Hebrajczykami.
Definiowali si¢ jako cz¢$¢ ludu Izraela, wygnancy z Judei, oczekujacy na odbu-
dowe swigtyni i powrdt do Judei, bracia zydow talmudystow. W jezyku polskim
w odniesieniu do nich funkcjonowal m.in. termin ,,bibliarze™*, dla podkresle-
nia, ze odrzucali Talmud, a Tore i szerzej Bibli¢ uznawali za wylgczne zrédto
dogmatow i praktyk religijnych (de facto w teorii, bo w praktyce mieli wtasne
utrwalone pismienne tradycje egzegetyczne). Jednymi z najwazniejszych zasad
credo judaizmu karaimskiego byly bezwzgledne nakazy znajomosci jezyka
hebrajskiego biblijnego, ,jezyka $wietego”, i codziennego indywidualnego
studiowania Biblii. Wedle niektérych badaczy spotecznos¢ karaimow jest do
pewnego stopnia kontynuatorka spotecznosci essenczykow, znanej gtéwnie
z relacji Flawiusza i rekopiséw z Qumran (Zawanowska, 2022).

Karaimi w Rosji

Z perspektywy historycznej najwazniejszymi wydarzeniami politycznymi
w czasach nowozytnych, ktére wplynely na losy spotecznosci karaimskiej
w Europie Wschodniej, byly podbéj przez Rosje Krymu (1783) i wschodnich
obszaréw I Rzeczypospolitej (w szczegdlnosci trzeci rozbior w 1795 r.), wskutek
czego spolecznoé¢ karaimska (wyjawszy gminy w Haliczu i Kukizowie, ktore
znalazly sie w Austrii), liczaca wtedy szacunkowo ok. 2000-3000 tys. osdb na
Krymie i ok. 1000 0s6b na terenach polsko-litewskich, znalazla sie w panstwie

! Wprawdzie niektore statystyki, jak te z przelomu XIX i XX wieku, podaja liczbe nawet
kilkunastu tysiecy, jednak ich wiarygodnos¢ nie jest pewna.

% Jako przyklad moze postuzy¢ odezwa karaimoéw tuckich do Sejmu Wielkiego, napisana
w jezyku polskim miedzy 1790 a 1792 r., gdzie pisz3 oni o sobie: ,,My, Zydzi karaimy, co po
polsku znaczy Bibliarze” (Balaban, 1924, s. 338; Witkowski, 2007, s. 55).
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rosyjskim, wladanym przez Katarzyne II. Warto podkresli¢, ze prawostawne
wladze rosyjskie i arystokracja rosyjska w XIX wieku byty wrazliwe na kwestie
religijne i widzialy je przez pryzmat Biblii, Starego i Nowego Testamentu oraz
opisanych w Ewangeliach wydarzen zwiazanych z narodzinami chrzescijan-
stwa. Dlatego karaimi budzili autentyczng ciekawo$¢ arystokracji rosyjskiej,
co widoczne jest w ich licznych udokumentowanych kontaktach z przedsta-
wicielami spotecznosci karaimskiej, w tym w udzielanej im protekcji.

Nalezy zauwazy¢, ze bylo to w szczegdlnej sytuacji politycznej i ekonomicz-
nej, gdy wladze carskie, kierowane pobudkami religijnymi, od konca XVIII
wieku prowadzity polityke dyskryminaciji i ciemiezenia Zydow, ktérzy po pod-
boju Krymu i rozbiorach I Rzeczypospolitej znalezli sie w granicach Rosji (co
ewidentnie bylo interpretowane jako kara za ukrzyzowanie Jezusa). Karaimi
w swoich relacjach z wladzami rosyjskimi od poczatku postugiwali si¢ wymy-
slonym przez siebie argumentem, jakoby byli odrebng od zydéw talmudycz-
nych grupa religijna, ktora wyemigrowata z Judei przed ukrzyzowaniem Jezusa.
Jednoczesnie eksponowali zakorzenienie swojej religii w judaizmie i tradycjach
kulturowych Biblii Hebrajskiej. Dyskryminacja spotecznos$ci zydowskiej przez
wladze rosyjskie od konca XVIII wieku polegata m.in. na nakladaniu zwiek-
szonych obcigzen fiskalnych, ograniczaniu mozliwo$ci przemieszczania sig
i osiedlania, dostepu do zawodow, obowiazku stuzby wojskowej. Jej sytuacja
byta zgota inna, o wiele trudniejsza niz nieprawostawnych grup etnicznych
i wyznaniowych, w tym muzulmanskich (abstrahujac od kwestii chlopskiej).

W kontekscie tej polityki wyznaniowej od 1794 r. karaimi krymscy (sto-
sunkowo zamozni i czerpiacy korzysci z podboju Krymu przez Rosjan) po-
dejmowali dziatania o charakterze dyplomatycznym na rzecz uzyskania praw
takich spotecznosci jak niezydowskie. Juz w 1795 r. ich delegacja przebywata
w Sankt Petersburgu, przywozac petycje do Katarzyny II, w ktdrej prosili m.in.,
by zdja¢ z nich podwdjny podatek natozony na Zydéw w 1794 r. i o to, by
nie identyfikowa¢ ich z zydami talmudystami, gdyz oni - jak twierdzili - nie
uczynili nic zlego przeciw jej wyznaniu. Karaimi ewidentnie pokochali Kata-
rzyne I, gdy w maju 1796 r. nadeszla jej odpowiedz na petycje, zwalniajaca ich
z podwdjnego podatku nalozonego na talmudystow i polecajaca pobiera¢ od
nich podatek taki jak od innych niezydowskich mieszkancéw Krymu (Miller,
1993, s. 13-14, 215-219; Muchowski, 2021, s. 715-716).

W panstwowym archiwum Autonomicznej Republiki Krymu i w zbiorach
Narodowej Biblioteki Rosji w Petersburgu zachowaly sie liczne dokumenty,
ukazujace historie tych staran na przestrzeni calego XIX wieku. Po raz kolej-
ny delegacja karaimow krymskich goscita w Petersburgu na przetomie 1827
i 1828 r., zabiegajac u cara Mikofaja I o zwolnienie karaiméw spod rygoru
dekretu carskiego z 1827 r. w sprawie poboru do wojska Zydéw w imperium
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rosyjskim®. Wielkim sukcesem dyplomacji karaiméw krymskich byt ukaz
wydany 3 marca 1837 r. ustanawiajacy karaimski samorzad wyznaniowy. Na
jego mocy w Eupatorii powstat Karaimski Zarzagd Duchowny, bedacy rodza-
jem karaimskiego konsystorza, zarzadzajacego gminami karaimskimi w Rosji
i reprezentujacego je przed wladzami rosyjskimi®.

Abraham Firkowicz
i zabiegi 0 zmiane stanu prawnego

Najbardziej efektywne zabiegi dyplomatyczne u wtadz rosyjskich o przywileje
dla spofecznosci karaimskiej w Rosji mialy jednak miejsce wlatach 50. i 60., za
panowania Aleksandra IT (Prokhorov, 2021). Ich inicjatorem byt Abraham ben
Szemuel Firkowicz, karaim pochodzacy z Lucka (1787-1874), ktéry przybyt na
Krym w 1823 r. Jest to posta¢ wyjatkowa, czlowiek, ktéry okazat sie niezwykle
skutecznym dyplomatg, majacym znakomite relacje z rosyjskimi urzednikami,
ministrami, osobami z najwyzszych sfer rosyjskiego spoleczenstwa. Notabene,
aby uzyska¢ przywileje dla spolecznosci karaimskiej, dopuszczal si¢ nawet
falszerstw dokumentéw historycznych, ktére mialy by¢ dowodami przed
urzednikami rosyjskimi i §wiatem nauki w sprawie pochodzenia karaimow
(rzekomo odrebnego od zydow talmudystéw) oraz ich wezesnego zasiedlenia
Krymu®. Firkowicz stat si¢ stawny dzieki temu, ze zdotal zgromadzi¢ kolek-
cje ponad 20 tys. rekopiséw, gléwnie hebrajskich, ktére wzbudzily sensacje
w $wiecie nauki. Znaczng cze$¢ jego kolekeji stanowily rekopisy biblijne, w tym
samarytanskie, niezwykle wazne dla badan biblistycznych i budzace ogromne
zainteresowanie uczonych w calej Europie®.

* Notabene, wiodaca role w tej delegacji pelnil Josef Szelomo ben Mosze Lucki, polski
karaim urodzony w Kukizowie pod Lwowem. Jego zabiegi okazaly sie skuteczne i karaiméow
zwolniono z obowigzku dostarczania rekrutéw, nakazujac im jedynie ptacenie odpowiedniego
podatku na cele poboru (Miller, 1993, s. 20-34).

* Na jego czele stal urzednik, duchowny z tytulem hachama ,,me¢drca, uczonego’, a jego
cztonkami byli duchowni gminy w Eupatorii w funkcji starszego hazzana i mlodszego hazzana.
Do ich kompetencji nalezato nadzorowanie spraw zwigzanych z kultem synagogalnym, szkol-
nictwem, zawieraniem malzefstw, rozwoddw, sprawami metrykalnymi itp. Osoby duchowne
uzyskaly pewne przywileje, m.in. zwolnienia podatkowe na czas sprawowania urzedéw. Tekst
tego ukazu: Firkowicz, 1890, s. 126-133.

> O roli Firkowicza w relacjach z wtadzami rosyjskimi: Fedorchuk, Shapira, 2008, s. 32 -38.
O jego falszerstwach: Vasyutinsky Shapira, 2018, s. 17-18, 108-110.

¢ Duza cze$¢ tych rekopisow pochodzita z geniz synagog na Krymie, w Kairze, Jerozolimie
czy Damaszku. Szczegdlng pozycje w kolekcji stanowil stynny rekopis z 1008-1009 r. z tekstem
Biblii Hebrajskiej, znany jako rekopis z Biblioteki Saltykowa Szczedrina (Codex Lenigradensis,
B 19A/L), ktéry jest podstawa wspdtczesnych przekladéw biblijnych. Najwazniejsze z tych
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To dzieki jego staraniom wladze rosyjskie na poczatku lat 60. XIX wieku
podjely szereg decyzji prawnych, ktére diametralnie zmienity pozycje spotecz-
nosci karaimskiej w odniesieniu do ogétu spotecznosci zydowskiej w Rosji.
I tak np. Komisja do rozpatrzenia kwestii praw Karaiméw (1862 r.) uchwalila,
ze karaimi winni - zgodnie z ich prosbg - by¢ nazywani ,,Karaimami rosyjski-
mi (wyznania starotestamentowego)” (tj. nalezy zaprzesta¢ uzywania wobec
nich okreslenia ,,zydzi karaimowie”) i ze nalezy zezwoli¢ na przyjmowanie
karaimow absolwentow szkot rosyjskich i dzieci karaimskich duchownych
do pracy w instytucjach administracji pafistwowej (Zurnal Komissii, 1862,
s. 10-20; Fedorchuk, Shapira, 2008, s. 34; Prokhorov, 2021, s. 853-854). Ukaz
wydany 8 kwietnia 1863 r. zrownywal karaiméw pod wzgledem prawnym
z pelnoprawnymi rdzennymi obywatelami panstwa i potwierdzal nadane im
wczesniej w Rosji przywileje. Mieli odtad zagwarantowane prawo przyjmowa-
nia do pracy w stuzbie cywilnej i dostepu do szkolnictwa wyzszego.

Najwazniejsze skutki ukazu z 1863 r.

W wyniku tego ukazu karaimi od lat 60. zaczeli funkcjonowaé w nowych re-
aliach spotecznych i religijnych w Rosji. Uzyskali urzedowy status ,,obywateli”
(Sikorska-Kulesza, 1995, s. 38-39), stali si¢ rownoprawng grupa wyznaniows,
cieszacy si¢ przychylnoscia wladz panistwowych, majaca mozliwos¢ ksztatcenia
i wstepowania na stuzbe w instytucjach panstwa’.

Cena za te przywileje byta jednak konieczno$¢ dokonania zmian w doktry-
nie religijnej i - mowiac przenos$nie — ,,korekty podrecznikéw historii”. Zmiany
te polegaty przede wszystkim na odzegnaniu sie od spolecznosci zydow talmu-
dycznych, wyparciu si¢ wigzéw pokrewienstwa i weryfikacji dotychczasowego
wielowiekowego przekazu na temat wspdlnego judejskiego rodowodu.

Te reforme doktrynalng dobrze ilustrujg zmiany wprowadzone w kate-
chizmach karaimskich. Wida¢ to na przykladzie dwoch rekopiséw z tekstem
katechizmu dla uczniéw szechity, czyli oséb przechodzacych kurs szocheta

rekopisow, zwlaszcza najstarsze rekopisy biblijne, Firkowicz prezentowal wiadzom rosyjskim
i oddawal w depozyt do Odeskiego Towarzystwa Historii i Zbytkow. Wyglaszal przy tym odczyty
i publikowat artykuly w periodykach zydowskich. Dzieki temu stal si¢ znang postacia, majaca
wplywy w rzadowej administracji rosyjskiej i znajomosci w kregach arystokracji rosyjskiej.

7 Duchownym karaimskim w funkcji hazzana po 12 latach stuzby zagwarantowano prawo
do otrzymania stopnia osobistego honorowego obywatela, a w funkcji hachama po 15 latach do
stopnia dziedzicznego honorowego obywatela. Tekst tego ukazu: Firkowicz, 1890, s. 179-191.
Jak $wiadcza zachowane w archiwach oficjalne dokumenty, karaimi mieli odtad zwyczaj
dopisywania przy swoich nazwiskach tytutéw, takich jak ,,mieszczanin’, ,kupiec’, a niekiedy
réwniez ,honorowy obywatel” (poczetnyj grazdanin).
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(rzeznika rytualnego), zapisanych osobiscie przez Abrahama Firkowicza,
gdy mieszkal jeszcze na Wolyniu. Jeden z nich pochodzi z 1818 r., a drugi
z 1820 r. Tekst obu tych katechizmoéw zawiera wyznanie wiary, wypowiadane
przez ucznia. W pierwszym z nich na pytanie nauczyciela o tozsamos¢ uczen
odpowiada:

Poblogostaw mnie, Panie (tj. Nauczycielu), Jestem twoim stuga. Pana, Boga nieba
i ziemi lekam si¢. Wychwalam, wywyzszam i stawie Krola nieba za to, ze stworzyt
mnie na swg chwale i uczynit mnie Zydem®.

W drugim za$:

Jestem twoim stuga. Pana, Boga nieba, lekam si¢. Stawie Go i wychwalam za to, ze
stworzyl mnie na obraz czlowieczy i uczynit mnie Zydem®.

Jesli skonfrontowac te dwa katechizmy z katechizmami pdzniejszymi,
drukowanymi na poczatku XX wieku, w jezyku rosyjskim, to okazuje sie, ze
termin ,,zydzi” na okreslenie karaimow juz sie¢ w nich nie pojawia. Wyraznie
podkreslana jest natomiast odrebnos¢ karaiméw od zydow rabanicznych.
Przyktadowo w katechizmie Jaakowa Szamasza (czg¢$¢ I, Eupatoria) z 1913 r.
znajdujemy wypowiedz (w jezyku rosyjskim):

Karaimi stanowia odrebny lud, odrebne wyznanie wiary, i nie maja zadnego po-
wigzania z Zydami talmudystami (Szamasz, 1913, s. 26).

A w katechizmie Mosze Firkowicza z 1915 r.:

Przodkowie nas krymskich karaiméw, nazywani biene Izrail, stanowili wediug
podania cze$¢ dziesigciu plemion Izraela przesiedlonych przez krola asyryjskiego
w 555 1. p. n. e. z Palestyny do ziem i miast Persji i Medii (Zakaukazie) (Firkowicz,
1915, b.s.)™.

Oczywiscie sg to intencyjne stwierdzenia majace uwiarygadnia¢ gloszo-
ne przed wladzami rosyjskimi tezy o odrebnym pochodzeniu karaiméw od
rabbanitow.

Niewatpliwie ukaz z 1863 r., ktadacy podwaliny pod integracje karaiméow
ze spoleczenstwem rosyjskim, miat wazne konsekwencje dla procesu moder-
nizacji spolecznosci karaimskiej. Za jego przyczyna dokonal si¢ stanowy awans
spoteczny karaiméw w Rosji w okresie szerokich przemian strukturalnych spo-
teczno-ekonomicznych. Rosja w ciagu kilkudziesieciu lat zmienila si¢ z kraju

8 Tekst na podstawie rekopisu NLR Fond 946 op. 1 nr 435, folio 1 verso, 18-19. Por.
Klimova, 2017, s. 64.

° Tekst na podstawie rekopisu NLR Fond 946 op. 1 nr 438, folio 1 recto, 3-4. Por. Klimova,
2017, s. 82.

1" Cytowany tekst w czeéci ,Wybrane informacje z chronologicznych wypiséw J. Kokizowa”.
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zacofanego w kraj relatywnie nowoczesny, przyciagajacy wielkie inwestycje
zagraniczne. Byl to okres modernizacji i rozwoju przemystu (zwlaszcza po
1870 r.), w tym inwestycji komunikacyjnych i infrastrukturalnych, i ogél-
nie wzrostu bogactwa panstwa. Okres, w ktérym ludzie wyksztalceni mieli
mozliwos¢ szybkiego awansu zawodowego. Oczywiscie jest to jednoczesnie
okres postepujacej rusyfikacji nierosyjskich grup etnicznych, zwlaszcza po
wprowadzeniu obowigzku nauczania w jezyku rosyjskim.

Wisrdd istotnych zmian, ktore dotknely spotecznos¢ karaimskg w tym
czasie, byta liczna migracja zarobkowa, zwlaszcza mtodych mezczyzn, z gmin
zubozalych (w sposdb drastyczny w okresie po wojnie krymskiej, 1853-1856),
takich jak Nowe Miasto/Poniewiez i Troki na Litwie, do uprzemystowionych
cze$ci Rosji, m.in. do Kijowa, Odessy, Charkowa. Migracja ta przyczynila si¢
wprawdzie do powstawania i rozwoju nowych, duzych i relatywnie zamoznych
gmin karaimskich na tych obszarach, budowy nowych synagog, jednak byty to
juz gminy o innej strukturze spotecznej i innej religijnosci, tworzone przez mi-
grantéw zarobkowych, ktdérzy postugiwali si¢ gtéwnie jezykiem rosyjskim i zyli
w réznych zbiorowosciach. Jednoczesnie spowodowato to ostabienie starych
gmin. Byl to takze okres silnego wzrostu demograficznego, co nalezy wigza¢
z poprawg sytuacji ekonomicznej, jak réwniez spadkiem §miertelnosci dzieci.

Zmiany religijnosci i migracja w relatywnie niewielkim stopniu wigzaly sie
jednak z asymilacja. Spoleczno$¢ karaimska wyrdzniata si¢ modelem rodziny,
w ktérym jej cztonkow faczyly silne wiezi emocjonalne i duze znaczenie miato
dla nich ich podtrzymywanie. Poza standardami wychowawczymi wazne bylo
to, Ze doktryna judaizmu karaimskiego nie dopuszczala malzenstw z osobami
spoza spolecznosci karaimskiej. W konsekwencji czlonkowie tej stosunkowo
nielicznej grupy byli mocno ze sobg spokrewnieni. Czgste byly rodziny wielo-
dzietne. W kolejnym okresie gminy te borykaly sie z problemem tozsamosci
i poszukiwania nowej formy funkcjonowania w nowoczesnym spoleczenstwie
rosyjskim jako jedna z jego grup wyznaniowych.

Niewatpliwie najbardziej destrukcyjnym czynnikiem zmian byto wiacze-
nie mlodziezy karaimskiej do rosyjskiego systemu edukacji. W tradycyjnym
szkolnictwie karaimskim mlodziez (chtopcy) ksztalcila sie¢ do wieku nawet
ok. 20 lat, studiujgc przede wszystkim jezyk hebrajski i poznajac literature he-
brajska. Karaimi zazwyczaj zyli we wlasnych wyizolowanych spotecznosciach,
postugujac si¢ wernakularnym jezykiem turkijskim, odrebnie od spofecznosci
chrzescijanskiej i muzulmanskiej, uczac si¢ wylacznie przedmiotéw z wlasne-
go programu szkolnego, ukierunkowanego na zdobywanie wiedzy religijnej
(w szkole nie uczyli si¢ ani polskiego, ani rosyjskiego). Z dokumentéw prze-
chowywanych w archiwach Taurydzkiego i Odesskiego Zarzadu Duchownego
wynika, ze w drugiej potowie XIX wieku, zwlaszcza w okresie wladzy Miko-
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taja III (1881-1894), spoleczno$¢ karaimska, ktéra nadal prowadzila wtasne
szkoly, zmuszona zostala do znacznych zmian programowych na skutek
rosyjskich reform systemu edukacji, zaprowadzajacych powszechny obowig-
zek szkolny i ustalajacych ramy programowe, ktérych jednym z celéw byto
nauczanie jezyka rosyjskiego i realizacja programu nauczania wymaganego
przez rosyjskie Ministerstwo Narodowego Oswiecenia. Ksztalcenie w zakresie
jezyka hebrajskiego i religii (tj. prawa bozego) ograniczano do kilku godzin
tygodniowo. Mlodziez karaimska podejmowala réwniez nauke w szkotach
panstwowych, wspolnie z mlodziezg niekaraimska (w tym mlodziez zenska)
(Machcinska, 2014).

Zmianom tym towarzyszylta dyskusja w spolecznosci karaimskiej, w ktorej
Scieraly sie glosy nawotlujace do zachowania tradycyjnego szkolnictwa i zapew-
nienia miodziezy znajomosci hebrajszczyzny (jezyka swietego, koniecznego
do studiowania Biblii) z gtosami nawotujacymi do zapewnienia mtodziezy
wyksztalcenia dajacego szanse¢ na kariere w spoteczenstwie rosyjskim. W tym
drugim przypadku postulowano reforme liturgii i przektadanie tekstu Tory
i modlitw jako rozwigzanie problemu braku znajomosci hebrajszczyzny wsku-
tek zarzucenia tradycyjnego systemu szkolnictwa''. Notabene takg wiasnie
reforme stopniowo przeprowadzano w rytmie zmian generacyjnych. W lite-
raturze tego okresu na uwage zastuguja m.in. glosy Szemuela Pigita, autora
wydanej w Warszawie w 1904 r. ksigzki Dawar dawur (,,Slowo powiedziane”
Pigit, piszac po hebrajsku, zali sie w niej na sytuacje jezykowa nowego pokole-
nia karaiméw, ktorzy porzucaja jezyk hebrajski i karaimski na rzecz rosyjskiego.
Twierdzi, ze karaimi ucza si¢ prawie wylacznie jezyka rosyjskiego, czego gtéwna
przyczyna sa obowiazkowe programy szkolne w panstwie rosyjskim. Jedna
z wypowiedzi Pigita jest prorocza. Stwierdza mianowicie, ze za dwa, trzy po-
kolenia znajomos¢ jezyka hebrajskiego i karaimskiego w spotecznosci karaim-
skiej zostanie zatracona (Pigit, 1904, s. 214-216)'2. Wypowiedzi w podobnym
tonie mozna znalez¢ w ksigzce Abrahama Kokkeja Ohel Awraham (,Namiot
Abrahama”) (Kokkej, 1903, s. 5-6), ktory wskazuje, ze dzieci karaimskie nie
maja mozliwo$ci nauczenia si¢ jezyka hebrajskiego ze wzgledu na obcigzenia

' Tendencje te ilustruje rosyjskojezyczny modlitewnik Pinachasa Maleckiego, wydany
w Wilnie w 1910 r. dla karaiméw nieznajacych juz jezyka hebrajskiego (Malecki, 1910).

2 W przypadku spoltecznosci karaimskiej na ziemiach IT Rzeczypospolitej, gdzie w okresie
miedzywojnia spotecznoé¢ nieprzerwanie postugiwata si¢ wernakularnym jezykiem karaimskim,
hebrajski w funkcji odmiany intelektualnej byl wypierany przez karaimski. Znajomos$é
karaimskiego zostala zatracona dopiero przez nowe pokolenia rodzace si¢ po II wojnie §wiatowe;.
Jednym z zasadniczych powoddéw przerwania przekazu miedzypokoleniowego byly restrykcje
wladz radzieckich w kontek$cie deportacji Tataréw krymskich (postugujacych si¢ jezykiem
turkijskim), ktorzy w okresie II wojny wspdtpracowali z Niemcami.
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programowe innymi przedmiotami i gwaltownie zatraca si¢ znajomos¢ tego
jezyka (Machcinska, 2014, s. 68-70).

Czym byl motywowany $wiadomy proces zrywania z tradycyjna religijno-
$cia, opartg na szkolnictwie hebrajskojezycznym? Otéz, uzasadniano go potrze-
ba awansu spotecznego i ekonomicznego karaimoéw, jak rowniez wzgledami
o$wieceniowymi, tworzeniem nowego $wiatlego spoleczenstwa wpisujacego
sie w kulture europejska'’. Proces ten mial niewatpliwie wiele cech wspdlnych
z haskalg i ruchem reformatorskim w zZydowskiej spotecznosci rabaniczne;j.
Sztandarowymi hastami byly dehebraizacja, wyjscie z izolacji, tworzenie no-
woczesnej, zamoznej i wptywowej spotecznosci karaimskiej, eksponujacej na
zewnatrz swoja unikatowq historie i kulture. Pragnienie wyjscia z ubdstwa,
wigzanego z dotychczasowym stylem zycia, bylo szczegélnie istotnym moto-
rem zmian. Dobrze ilustruje to przypadek jednego z duchownych karaimskich
z Trok, Jehudy Bezekowicza, ktory z pobudek ekonomicznych, cierpigc biede,
przeniost si¢ na Krym, by tam pracowac jako duchowny. Jednak ewidentnie
majac problemy ekonomiczne i tam - jak relacjonuje Abraham Kahana we
wpisie w rekopisie kupionym od wdowy po Bezekowiczu - ,,porzucil swoj
urzad, zgolil brode i zostal urzednikiem, ksiegowym u Salomona Kogiena
(wlasciciela fabryki tytoniu) w Kijowie” (Muchowski, 2014, s. 77-78).

Konkluzja

Przedstawiony epizod z historii karaiméw w okresie XIX wieku jest przyktadem
potwierdzajacym obserwacje z historii innych grup Zydowskich, ze w dtuzszej
perspektywie czasowej modernizacja nie stuzy religijnosci. Zdecydowanie
bardziej stuzy jej bieda i izolacja. Efektem opisanych przemian byt zmierzch
tradycyjnej religijnosci i postepujaca sekularyzacja. Zmienila si¢ zbiorowa
mentalnos¢ spotecznosci, ktéra na skutek prawnego awansu stanowego otwo-
rzyla si¢ na $wiat zewnetrzny i dowartosciowala w aspekcie spotecznym. Jej
przedstawiciele prezentowali si¢ jako czlonkowie wyzszej warstwy spolecznej,
a ponadto warstwy szczycacej si¢ prestizowq historig. Mit karaimski propago-
wany przez Abrahama Firkowicza byl potem rozwijany w II Rzeczypospolite;j.
Jego wyrazem s3 m.in. wymyslone twierdzenia o etnicznej turkijskiej (cha-
zarskiej) tozsamosci karaiméw czy o ich formacjach wojskowych w stuzbie
wladcow litewskich. Dzisiejsza spotecznos¢ karaimska w Polsce i na Litwie nie

B Wiele ciekawych informacji na temat dyskusji toczonej na ten temat mozna znalez¢
w ,Wiadomosciach Taurydzkiego i Odeskiego Karaimskiego Zarzagdu Duchownego” (V3Bbcris
Taspuueckaro u Ogecckaro Kapanmckaro Jlyxosnaro IIpasnenis), wydawanych w latach
1917-1919 (Klimova, 2015).
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ma duchownych ani instytucji kultu. Jej czlonkowie z ostatnich pokolen nie
znajg hebrajskiego ani karaimskiego (cho¢ znajomos¢ tego ostatniego probuja
ozywiac). Swoja tozsamos¢ zachowuja, podtrzymujac tradycje kulturowe i pie-
legnujac wigzi rodzinne, a tylko w ograniczonym stopniu dawng tradycyjna
religijno$¢ (widoczng jeszcze np. podczas uroczystosci weselnych).
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